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وایضاً یوجد عند جمیع المکتبات المشهورة 


بسم ال الرحمن الرحیم 
مقدمة الناشر 

امد له نحمده ونستعینه ونستغفره ونستهدیه ونعوذ باه من شرور آنفسنا ومن سیثات آعمالنا؛ من 
یهده ال فلا مضل له ومن یضلل فلا هادي له وآشهد آن لا زله الا اه وحده لا شريك لهء وأشهد آن 
یوسوم لا برع آله و آمیمایه راتاعه تاصتان ال تم التیء وسل: #سلیی 
کثیرا کثیرا- آما بعد: 
فان کتاب "مشکاة انصابیح" من آهم الکتب نی علم احدیث, وفا آهمية کبری لدارسي هذا العلم؛ 
حاصة لطلاب الدارس الدينية وی شبه قارة امندية البا کستان وامند وغیرها من الدول الاسيوية. 
کما لا يشك آحد ق آن الأنهام والأذهان ق عصرنا امحاضر قد احتلفت تماما عن العصور الاضية. فجیلنا 
ابحدید لا یستطیع الآن الاستفادة من ترائنا الدیی والعلمي بقدر ما استفاد منه آسلافنا» بالاضافة ال 
حدوث التغیر في بحال الطباعة قد صعبت به الاستفادة من الکتب الطبوعة علی الطباعة القدعة. 
فاحتاج الامر ی آن یخرج کتاب " مشکاة الصابیح " في ثوبه ابحدید وفي طباعة حدیثة فقامت- بعون 
اب وتوفیقه - مکتبة البشری بأداء هذه الهم ولتکون الفائدة أتم ول قمنا بتکوین اللجنة من جماعة 
العلماء التحصصین نی علم احدیث لاخراج هذا الکتاب علی ما یرام؛ و کانت هذه اللجنة مکونة من:- 
۱ الستاذ اف حمد مفیض الرحمن - حفظه ال 
۲. الاستاذ عبد الرحمن السید عالسم - حفظه ال 
وقد بذلت هذه اللجنة قصاری حهدها للمراجعة والتصحیح والتدقیق غذا الکتاب ولاخراحه بشکل 
ملائم یس التاظرین ویسهی للدارسین. 
وقد آشرف علی هذه اللجنة (شرافاً تام فضبلة الشیخ محمد آنور البدحشای ‏ أستاذ احدیث في حامعة العلوم 
الاسلامية علامة حمد یوسف بنوري تاژن» كراتشي). 
نسال اه آن یتقبل مساعینا ویستر مساویناء وآن یجعل هذا ابلهد القصیر ق میزان حسناتنا؛ انه هو العلي القدیر. 

(دارة "مکنبة البشری" للطباعة والنشر 

كراتشي, با کستان 
غرة شهر رمضان البارك ۱۳۰ه 


منهج عملنا هذا الکتاب: 


6 جعلنا الکتاب " مشکا: الصابیح " کالمتن؛ واحترنا لشرح هذا الکتاب " احاشية الشريفية 
علی مشكاة الصابیح" للعلامة السیّد الشریف النفي ابرجاني سفد.. 
٩‏ واترنا اللون الأهر لعناوین هذ! الکتاب وللتصوص القر آنية وال حادیث الواردة فیه. 
٩‏ تصحیح الاغلاط الاملالية ی الستن واخواشي کلیهما؛ ال توجد نی الطبعات امندية والبااكستانية. 
6 اضافة عناوین الباحث ق رأس الصفحات. 
9 کتابة نصوص الکتاب بالشکل "لأسود" اليق تم شرحها ی احواشي. 
6 اللون الأحر للکلمات ال احترناها للشرح في اخواشي. 
9 کتابة اللص وفق قواعد الاملاء اخحديثة مع وضع علامات الترقیم التعارف علیها. 
تشکیل ما یلتبس و یشکل من الکلمات الصعبة. 


والّه نسال آن یوفقتا خدمة الدین وعلومه وأهله وحاصة لاکمال مشاریعنا الأحری کما نسأل الّه سبحانه 
وتعال آن یجعل عملنا هذا حالصا لوجهه الکرع؛ مقبولا عنده وآن ینفع به الطلاب وأهل العلم وآن جعله 
میزان حسناتنا؛ وأن بحفظ علینا وعلی آهلینا وذریاتنا وٍخواتنا (سلامنا ولماننا به حی نلقاه وهو راض 


عناء و آن برهمنا ویرحم والدینا وذریاتنا ومشایخنا والسلمین والسلمات. (نه آرحم الراحمین. 


تلخیص مقدمة شرح الطيي ب 


بسم ال الرحهن الرحیم 


تلخیص مقدمة شر ح الطيبي 
امد له رب العامن» والصلاة والسلام علی رسوله مد و آله آهین و بعد : فهدا مختصر جامع 
لعرفة علم احدیث مرتب علی مقدمة ومقاصد. 


القدمة ی بیان أصوله و اصطلاحاته 


الین: وهو آلفاظ احدیث ال تتقوم ها العاني» واحدیت: آعم من آن یکون قول الرسول ك آو 
الصحایي آو التابعین» وفعلهم وتقریزهم. والسند: (عبار عن طریق العن. والاسناد: هو رفع 
احدیت ال قائله. وهما متقاربان ق العین, واعتماد احفاظ في صحة احدیث وضعفه علیهما. 
ابر التواتر: ما بلغت رواته في الکثرة مبلغاً احالت العادة تواطوهم علی الکذب ویدوم هذا ال 
آنحر السند. فیکون أوله کآحره. ووسطه کطرفیه کالقرآن والصلوات النمس. 

قال ابن الصلاح: من سئل عن [براز مثالي لذلك في احدیث آعیاه طلبه. وحدیث: "فا الاعمال 
بالنیات" لیس من ذلك» وان نقله عدد التواتر واکثر؛ لان ذلك طراً علیه في وسط [سناده. نعم 
حدیث "من کذب علی متعمدا فلیتبواً مقعده من النار" نقله من الصحابة «لّنن الجم الغفیر. فقیل: 
هم آربعون» وقیل: اثنان وستون» وفیهم العشرة البشرةء وم یزل العدد علی التوالي في ازدیاد. 
والاحاد: ما ل ینته ٍل التواتر» وهو مستفیض؛ وغیره. 

قال ابن ابلوزي: حصر الأحادیث یبعد (مکانه غیر آن جماعة بالغوا نی نتبّعها وحصرهاء قال الامام 
هد سثه: صح سبعمائة آلف و کسر؛ وقال: قد حمعت قي "السند" أحادیث انتخبتها من آکثر من 


سبعمائة آلف و سین الفا؛ فما احتلفتم فیه فارجعوا الیه» وما ۸ بحدوا فیه فلیس بححد. والراد 


تلخیص مقدمة شرح الطيي ۹ 
بهذه الاعداد الطرق لا التون. 

انقاصد 
اعلم آن متن احدیث نفسه لا یدحل ي الاعتبار الا نادراه بل یکتسب احدیث صفة من القوة 
والضعف. وبین بین» سب آوصاف الرواة من العدالة والضبط واحفظ وخلافها؛ وبین ذلك» 
آو بحسب الاسناد من الاتصال» والانقطاع» والارسال, والاضطراب ونحوها. فعلی هذا ینقسم 
احدیث ی صحیح؛ وحسن, وضعیف. هذا |ذا نظر ال الن. 
وآما (ذا نظر ی آوصاف الرواق فقیل: هو نقة عدل ضابط و غبر نقة, آو متّهی آو بحهول آو 
کذوب و نحو ذلك» فیکون البحث عن ابحرح والتعدیل» ولذا نظر ال كيفية آحذهم» وطرق 
تحملهم اخدیث. کان البحث عن أوصاف الطالب, ولذا بحث عن آسائهم وأنساهم کان البحث 
عن تعیينهم وتشخیص ذواقمم فالقاصد مریة علی أُربعة آبواب: 


الفصل الاول في الصحیح: هو ما اتصل سنده بنقل العدل الضابط عن مثله, وسلم عن شذوذ وعلة. 
ونعيي "بالتصل": ما یکن مقطوعا باي وجه کانه و"بالعدل": من ۸ یکن مستوراه ولا حروحاء 
و"بالضابط ": من یکون حافظا متبقظاء و "بالشذوذ": ما یرویه الثقة مخالفاً لرواية اللاس» و "بالعلة": 
ما فیه أسباب خفية غامضة قادحة. 

وتتفاوت درحات الصحیح بحسب قوة شروطه. وضعفها. 

وأول من صتف ن الصحیح ابرّد الامام البخاري» ثم مسلي وکتاباهما أصحّ الکتب بعد کتاب ال 
تعالی. وأما قول الشافعي یفد: ما أعلم شیتا بعد کتاب ال اصح من "موطاً مالك" فقیل وحود الکتابین. 


تلخیص مقدمة شرح الطيي ۷ 

واعلی آقسام الصحیح ما اتفقا علیه. م ما انفرد به البخاري» نم ما انفرد به مسلم شم ما کان علی 
شرطهما وان م یخرحاه, ثم علی شرط البخاري, ثم علی شرط مسلم ثم ما صححه غیرهیا من 
الثم فهذه سبعة آقسام. 

وامتی ‏ ری اس ریق ی یراع 
بصيفة ابمزم نحو: قال فلان» وفعل» وأمر: وروی» وذکن واستعمل صيفة معلوم فهو حکم بصحته؛ 
وما روی من ذنك بحهولاً فلیس حکماً بصحته, ولکن ایراده ٍ کتاب الصحیح مشعر بصحة أصله. 

وآما قول احاکم: اعتیار البحاري ومسلم آن لا یذکرا ف کتاببهما الا ما رواه الصحابي الشهور عن 
رسول الّه کل وله راویان ثقتان فاکش ثم پرویه عنه تابعي مشهور؛ وله آیضاً راویان ثقتان فاکش 
کذلك فٍ کل درحة ففیه بحث. قال الشیخ محبي الدین النووي سثله: "لیس ذلك من شرطهماه 
لاخحراجهما احادیث لیس ها لا [سناد واحد؛ منها: حدیث نما الاعمال بالنیات"» ونظائره ‏ 
الصحیحین کثيرة؛ قال ابن حبان: تفرد بحدیث نا الأعمال" أهل الدینة» ولیس هو عند أهل العراق» 
ولا عند أمل مكةء ولا عند آهل الیمن» ولا الشام» ومصر. وراویه هو یجی بن سعید عن حمد بن 
ابراهيم عن علقمة عن عمر بن الفطاب هکذا رواه البخاري» ومسلم. وآبو داود» والترمذي» 
والنساتي» وابن ماحه. مع احتلاف في الرواة بعد یجی؛ یعرف بالرجوع ی هذه الصحاح. 

الفصل الثايي في احسن: قال الترمذي: هو ما لا یکون في ٍسناده مهم ولا یکون شاذاه ویروی من 
غیر وجه نوه. 

وقال النطايي: هو ما عرف خرحه واشتهر رحاله وعلیه مدار کثر احدیث. "فالنقطع" ونحوه ما 
یعرف حرحه فیخرج عن تعریف لسن وکنا المدلس (ذا ‏ ین یخرج عن تعریف اخسن» 
وقال بعض التأحرین: هو الذي فیه ضعف قریب محتمل» ویصلح للعمل به. 


تلخیص مقدمة شرح الطيي ۸ 

وقال ابن الصلاح: هو قسمان: آحدهما ما ۸ یخل رحال اسناده عن مستور غیر مغفل ی روایته؛ 
وروي مثله. آو نحوه من وحه آحر. والثاني: ما اشتهر راویه بالصدق والأمانة وقصر عن درحة 
رحال الصحیح حفظاً واتقاناً حیث لا يعد ما انفرد به منکرا» ولابد ف القسمین من سلامتهما عن 
الشذوذ, والتعلیل. قیل: ما ذکره بعض التاأعرین مبی علی آن معرفة اخسن موقوفة علی معرفة 
الصحیح والضعیف؛ لأنه وسط بینهماء فقوله: "قریب" آأي قریب نخرحه ای الصنحة محتمل کذبه, 
لکون رجاله مستورین. والفرق بین حدّي الصحیح واسن: آن شرائط الصحیح معتبرة في حذ 
الحسن, لکن العدالة قٍ الصحیح ينبفي آن تکون ظاهرة؛ والاتقان کاملاه ولیس ذلك شرطا فٍ 
احسن» ومن ثم احتاج ال قید قولنا: آن بروی من غیر وحه مثله, و نحوه لینجبر به. 

فالضعیف: هو الذي بعد عن مرج الصحیح خرحه. واحتمل الصدق والکذب. آو لا یحتمل 
الصدق اصلاً کالوضوع. وانا سي حسناً خسن الظن براویه ولو قیل ی تعریف احسن: هو 
مسند من قاب من درجة اللفةء آو مرسل نقق وروي کلاهما من غیر وحه وسّلم عن شنوذ وعلة 
لکان أجمم امحدود وآضبطها وبعدها عن التعقید. 

ونع "بالسند": ما اتصل (سناده ٍل منتهاه. و اباللقة": من جمع بین العدالة والضبط. والتتکیر فٍ 
قه للشیوخ کما میا بان نوع الرسل. 

واحسن حجة کالصحیح, ولذلك آدرج ف الصحیح, قال ابن الصلاح: تسمية محيي السنة اف 
"الصابیح" السنن باحسان تساهل؛ لأن فیها الصحاح. واحسان والضعاف. 

قول الترمذي: "حدیث حسن صحیح" یرید به أنه روي باًسنادین: آحدهما يقتضي الصحة. والاحر 
احسن, آو اراد باحسن اللغوي» وهو ما میل لیه النفسْ وتستحسنه واحسن (ذا روي من وجه 


تلخیص مقدمة شرح الطبي ۲ 

آخر ترقی من احسن لٍل الصحیح؛ لقّته من اممهتین فیعتضد احدهما بالآحر, ونعين بالترقي أنه 
ملحق في القوة بالصحیح لا آنه عینه. 

و ما الضعیف فلکذب راویه وفسقه فلا ینجبر بتعدّد طرقه کما في حدیث: "طلب العلم فریضة". 


قال البيهقي: هذا حدیث مشهور بن الناس» واسناده ضعیف؛ قد روي من أوحه کتيرة کلها ضعیف. 
الفصل الثالث في الضعیف: هو ما جتمع فیه شروط الصحیح واحسن وتتفاوت درجاته ‏ الضعف 
بجسب بعده من شروط الصحة واللسن. ویجوز عند العلماء التساهل ف سناد الضعیف دون 
الوضو ع» ویجوز روایته من غیر بیان ضعفه ی الواعظ والقصص, وفضائل الاعمال, لا في صفات ال 
تعالی» وأحکام احلال واطرام. 

قیل: کان من مذهب النسائي آن یخرج عن کل من ۸ جمع علی ترکه وأبو داود کان یأحذ 
مأعذه وافرج الضعیف |ذا ۸ بجد ی الباب غیرّه» ویرححه علی رأي الرحال. وعن الشمي: 
"ما حدئك عن البی 5 هولاء فخذ به وما قالوه برآیهم فالقه فٍ الحش" (الستراح). وقال: 
"الراي بمنزلة اليتة #ذا اضطررت (لیها أکلتها". وعن الشافعي: "مهما قلث من قول آو لت من 
اصل فیه عن رسول ال 5 حلاف ما قلتْ» فالقول ما قاله رسول ال ک وهو قولي » وحعل بردده. 
وههنا عدة عبارات, منها: ما تشترلك فیه الأقسام الثلائة آعی الصحیح؛ واخسن. والضعیف. 
ومنها: ما تختص بالضعیف. 

فمن الأول السند: هو ما اتصل سنده مرفوعاً ال رسول ال 5 

والعصل: هو ما اتصل سنده سواء کان مرفوعا الیه 5 آو موقوفا. 

والرفو ع: هو ما آضیف لل اليي ت حاصةء من قول» آو فعل» آو تقری سواء کان متصلاً و منقطعاه 


فالتصل قد یکون مرفوعا وغیر مرفو ع والرفو ع قد یکون متصلا وغیر متصل,؛ والسند متصل مرفوع. . 


تلخیص مقدمة شرح الطيي ۱۰ 
والعنعن: هو ما یقال في سنده: فلان عن فلان؛ والصحیح آنه متصل |ذا آمکن اللقاء مع البراءة من 
التدلیس؛ وقد آود ع الصحیحین. قال ابن الصلاح: کثر في عصرنا وما قاربه استعمال "عن" نی 
ااحازة. وْذا قیل: "فلان عن رحل عن فلان" فالاقرب آنه منقطع» ولیس عرسل. 

والعلق: ما حذف من مبداً استاده واحد فاأکثر» مأحوذ من تعلیق ابخدار» والطلاق لاشتراکهما ی 
قطم الاتصال, فالیذف ما آن یکون قٍ أول الاسناد وهو المعلق, آو ي وسطه وهو النقطع؛ و نی 
آحره وهو الرسل. والبخاري اک من هذا النوع ی صحیحه, ولیس بخارج من الصحیح؛ لکون 


الحدیث معروفاً من جهة التقات الذین علّق عنهم آو لکونه ذکره متصلاً نی موضع آحر من کتابه. 


والافراد: (ما فرد عن جمیع الرواق أو من جهة نحو: تفرّد به آهل مک فلا یضعّف لا آن یراد به 
تفرد واحد منهم. 

والمدر ج: هو ما آدرج في اخدیث من کلام بعض الرواة؛ فیظن آنه من احدیث, آو آدرج متنان 
پ(سنادین كرواية سعید بن أيي مرم: "لا تباغضوا؛ ولا تحاسدواء ولا تدابروا» ولا تنافسوا" آدرج 
اين آيي مرم فیه: "ولا تنافسوا" من متن آخره آو عند الراوي طرف من متن واحد بسند شیخ هو 
غیر مسند للتن» فیرویهما عنه بسند واحد» فیصیر الاسنادان (سناداً واحداء آو یسمع حدیثاً واحدا 
من جماعة ختلفین في سنده. آو متته» فیدر ج روایتهم علی الاتفاق» ولا یذ کر الاختلافء وتعمد 
کل واحد من الثلائة حرام. 

والشهور: ما شاع عند هل احدیث خاصة بأن نقله رواة کثیرون» نحو: "(ن رسول الثه ق قنت 
شهرا یدعو علی جماعة آو اشتهر عندهم وعند غيرهم نحو: "فا الأعمال بالنیات" آو عند غیرهم 
خاصة. قال الامام مد: قوله: "للسائل حق ون حاء علی فرس") وایوم نحرکم یوم صومکم" 
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والغریب والعزیز: قیل: الغریب کحدیث الزهري وآشباهه. من جمع حدیثه لعدالته وضبطه [ذا 
تفرد عنهم بالحدیث رحل واحد یسمی "غرییأ فان رواه عنهم ثنان و ثلائة یسمی عزیزاه وان 
رواه جاعة یسمی "مشهورا". والافراد الضافة ٍل البلدان لیست بغریب والفریب ما صحیح 
کالافراد الخرّجة ف الصحیح. أو غیر صحیح وهو الاغلب. 

ریت ایضا نا غریت اشتاها متا ره ماد تفر بزوازه مهو خفن او انادا لامش کشذر 
یعرف متنه عن جاعة من الصحابة |ذا تفرد بروایته واحد عن صحابي آخحر ومنه قول الترمذي: 
"غریب من هذا الوجه". ولا بوحد ما هو غریب متنا لا اسنادا الا [ذا اشتهر الحدیث الفرد؛ فرواه 
عمن تفرد به جاعة کيرق فانه یصیر غریبا مشهور! وآما حدیث: "لا الأعمال بالنیات" فان 
(سناده متصف بالغرابة في طرفه الاو متصف بالشهرة في طرفه الاآخر . 

والیضخن: قذ یکرن ق ازاوی کخدیت قعة اعن المواغ ین مراخم -بالراه واملیمس صکقه 
بجی بن معین» فقال: "مزاحم" بالزاي واحاء الهملت» وقد یکون ق احدیث؛ کقوله 6ْ: "من صام 
رمضان وأتبعه ۳ من شوال" صحفه بعضهم فقال: شیتا - بالشین العجمة. 

والسلسل: هو ما تتابع فیه رحال الاسناد ال رسول ال 5 عدد روایته علی حالة واحدةء ما فٍ 
الراوي قولاً نحو: "سمعت فلانا یقول: سعت فلانا" زٍل النتهی, و "آحبرنا فلان وال قال: آخبرنا 
فلان وال" ال النتهی» آو فعلاً کحدیث التشبيك بالید, او قولاً وفعلاً کما ی حدیث: "اللهم 
أعني علی ذکرك. وشکرك وحسن عبادتك" ففي رواية أي داود ومد والنسائي: قال معاذ: 
"حذ رسول ال 9 بيدي» فقال: لن لأحبك فقل: " اللهم آعین" (خ» واما علی صفة کحدیث 
الفقهاء فقیه عن فقیه: "التبایعان باخیار ما ۸ یتفرقا" وما ی الروایق کالسلسل باتفاق أساء 
الرْواف واساء آبائهی و کناهی أو آنساهم آو بلداشم. قال الامام النووي: وأنا آروي ثلائة 
آحادیث مسلسلة بالدمشقیی. 


والاعتبار: هو النظر ن حال احدیث, هل تفرد به راویه أُم لا؟ وهل هو معروف آو لا؟. 
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و الضرب الا ما ختص بالضعیف: 

الوقوف: وهو مطلقا ما روي عن الصحايي من قول و فعل» متصلاً کان آو منقطعا؛ وهو لیس 
ححة علی الأصح, وما آتی عن صحايي حیث لا یقال رآیا حکمه الرفع» وقد یُستعمل ق غبر 
الصحابي مقیدا نحو: وقفه معمر علی همام» ووقفه مالك علی نافع. وقول الصحایی: "کنا تفعله 
زمن اليي 2" مرنوع؛ لان الظاهر الاطلاع والتقریر و کذا "کان أصحابه یقرعون بابه 
بالاظافیر" مرفوع ق العین. وتفسیر الصحايي موقوف, وما کان من قبیل سبب النزول کقول 
جابر: "کانت الیهود تقول کذا. فأنزل ال سبحانه وتعالی کذا" ونحوه مرفوع. 

القطو ع: ما جاء عن التابمین من آقوامی وأفعاهم موقوفا علیهم ولیس بحجة. 

الرسل: قول التابعي: "قال رسول ال 2 کذاء و فعل کذا" وهو العروف ی الفقه وأصوله؛ وفیه 
حلاف. وللشافعي ثٌ. تفصیل مذکور في أصول الفقه. 

النقطع: ما م یتصل اسناده باي وحه کان سواء کان ترك ذکر الراوي من ول الاسناد» و 
وسطه آو آحره الا آن الغالب استعماله فیمن دون التابعي عن الصحابي کمالك عن ابن عمر. 
العضل: - بفتح الضاد-: وهو ما سقط من سنده النان فصاعداء کقول مالك: "قال رسول الثّه تّ": 
وقول الشافعي: "قال اين عمر کذ!". 

الشاذ واشکر: قال الشافعي سثله: الشاذ ما رواه لخقة خالفا لا رواه الناس. وقال اين الصلاح: فیه 
تفصیل» فما خالف مفرده أحفظ منه واضبّط فشاذ مردود ون ۸ یخالف» وهو عدل ضابط 
نصحیح» ون رواه غیر ضابط لکن لا ییعد عن درجة الضابط فحسنء وان بعد فمنکر ویفهم 
من قوله: "احفظ واأْضبُّط" علی صيغة التفضیل, آن الحالف ن کان مثله لا یکون مردودا؛ وقد 
علم من هذا التقسیم آن النکر ما هو. 

العلل: ما فیه آسباب خفية غامضة قادحة والظاهر السلامة» ویستعان علی ادراکها بتفرد الراوي» 


وخالفة غیره له مع قرائن تنبه العارف علی رسال في الوصول؛ أو وقف قٍ الرفوع» و دحول 
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حدیث ف حدیث أو وهم واهم بحیث یغلب علی ظنه ذلك فیحکم به و یترّدد فیتوقف» و کل 
ذلك مانع عن احکم بصحة ما وجد فیه ذلك. 

وحدیث یعلی بن غبید عن الثوري عن عمرو بن دینار عن ابن عمر عن الني 6 "الیّعان بایار" 
ٍسناده متصل عن العدل الضابط وهو معلل والتن صحیح؛ لان عمرو بن دینار وضع موضع 
آخیه عبد ال بن دینار هکذا رواه الأثمة من أصحاب الثوري عنه؛ فوهم یعلی. وقد یطلق اسم 
العلة علی الکذب. والغفلت وسوء الفظء ونحوهاء وبعضهم آطلقه علی مخالفة لا تقدح کرسال 
ما وصله الثقة الضابط حی قال: من الصحیح ما هو صحیح معلل: کما قال آخر: من الصحیح 
ما هو صحیح شاذء ویدخل في هذا حدیث یعلی بن عُبید "البیّعان بالشیار". 

الدلس: ما آتحفي عیثه ما ن الاسناده وهو آن يروي عمن لقیه و عاصره ما ۸ یسمعه منه علی 
سبیل یوهم آنه سعه منه. فمن حقه آن لا یقول: "حدئنا" بل یقول: "قال فلان" و "عن فلان" 
آونجوه. ورعا م یُسقط الدلس شیخه؛ لکن یُسقط من بعده رحلاً ضعیفاء و صغیر السن بحسن 
احدیث بذلك» کفعل الأعمش, والثوري» وغیرها. وهو مکروه جداء وذمه آکثر العلما واحتلف 
فٍ قبول روایته» والاصح التفصیل, فما رواه بلفظ محتمل ۸ بیّن فیه السماع فحکمه حکم الرسل 
وآنواعه» وما رواه بلفظ مبیّن للاتصال ک"معت" و آخبرنا و "حدئنا وأشباهها فهو حتج به. 
وما ی الشیوخ؛ وهو آن پروي عن شیخ حدیثاً معه فیسمیه, آو یکنیه آو ینسبه» آو یصفه عا 
لا یعرف به کیلا یعرف وآمره أحفَ» لکن فیه تضییع للمروي عنه وتوعیر بطریق معرفة حاله. 
والکراهة سب الغرض اامل علی نحو: آن یکون المدلس کثیر الرواية عنه» فلا یب الاکثار 
من واحد علی صورة واحدق وقد حمله علیه کون شیحه الذي غیر سمته غیر ثقق أو آصغر منه 
و غیر ذلك. 

الضطر ب: ما احتلف الرواية فیی فما احتلفت فیه الروایتان (ن ترجحت احداهما علی الأحری 
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بوحه نحو: آن یکون راویها أحفظ آو آکثر صحبة للمروي عنه. فاشکم للراحح, فلا یکون حینتذ 
مضطرباء ولا فمضطرب. 

القلوب: هو نحو حدیث مشهور عن سال جعل عن نافع لیصیر بذلك غریباً مرغوبا فیه, وحدیث 
البحاري حين قدم بغداد. وامتحان الشیوخ یاه بقلب الأسانید مشهور. 

الوضوع: ابر (ما آن مب تصدیقه, وهو ما نصنَ الأگمة علی صحته. واما آن جب تکذیبه, وهو 
ما نصّوا علی وضعه؛ آو یتوقف فیه لاحتمال الصدق والکذب کساثر الأعبارن ولا تحل رواية 
الوضوع للعام بحاله ی أی معین کان» الا مقروناً بیان الوضع؛ ویعرف باقرار واضعه. او ب رکاكة 
آلفاظه. آو بالوقوف علی غلطه, کما وقم لثابت بن موسی الزاهد في حدیث: "من کثرت صلاته 
باللیل حسن وجهه بالنهار" قیل: کان شیخ بحدث ی جماعته فدحل رحل حَسَن الوحه. فقال 
الشیخ ف آثناء حدیثه: امن کثرت" ( فوقع ثثابت آنه من احدیث, فرواه. 

والواضعون للحدیث أصناف. واعظمهم رز من انتسب ای الزهد» فوضع احتتاباه و و ضعت 
لزنادقة ایضا جُمّلا ۸ فضت جهابذة احدیث بکشف عوارها» وحو عارهاء والخمد ش» وقد 
ذهبت الكرامية والطائفة البتدعة ال حواز وضع احدیث في الترغیب والترهیب» ومنه ما روي عن 
یی عصمة نوح بن أيي مرع آنه قیل له: من آين لك عن عکرمة عن ابن عباس في فضائل القرآن 
سورة سورة؟ فقال: ان رأیت الناس قد آعرضوا عن القرآن» واشتغلوا بفقه ی حنيف ومغازي 
حمد بن (سحاق» فوضعت هذه الاحادیث حسبة". وقد أحطاً المفشرون اي (یداعها ي تفاسیرهم 
الا من عصمه الم وما آودعو فیها آنه قال کل حین قرا رما ال ری رنحم:۲۰): "تلك 
الغرانیق العلی؛ وان شفاعتهن لترتجی" ولقد آشبعتا القول ی (بطاله ی باب سحدة التلاوق و کذا 
ما آورده الْصولیون من قوله: "لذا رژوي عيي حدیث فاعرضوه علی کتاب ال فان وافقه فاقبلوه» 
وان خالفه فردوه"؛ قال الخطایي: وضعته الزنادقة ویدفعه قوله 5: "لني قد آوتیت الکتاب وما 
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یعدله"» ویروی: "أوتیت الکتاب ومثله معه"؛ وقد صتّف ابن ابموزي ‏ الوضوعات محلدات. 
قال این الصلاح: أودع فیها کثیرا من الحادیث الضعيفة ما لا دلیل علی وضعه. وحقّها آن تذکر 
الا حادیث الضعيفت وللشیخ احسن بن محمد الصغانن: در الماتقط ق تبیین الغلط". 


الباب الثایین فی اجرح والتعدیل 


وجوز ذلك صيانة للشريعة, وهما یتمیز صحیح احدیث وضعیفه. فیجب علی التکلم التّت 
فیهما» فقد أحطاً غیر واحد ی تحریحهم ما لا یجرح. وفیه فصلان: الأول في العدالة والضبط. 
فالعدالة آن یکون الراوي بالفا مسلما عاقلاً سلیماً من آسباب الفسق وخوارم الروعة. 

والضبط آن یکون متیقظا حافظا غیر مغفل ولا سای ولا شاك في حال التحمّل والأدای فان 
حذث عن حفظه فينبغي آن یکون حافظاء وان حدث عن کتابه فينبفي آن یکون ضابطاً لم, وان 
حدّث بالعین ينبفي آن یکون عارفا با یختل به العی. 

ولا تشترط الذکورةء ولا الحریة» ولا العلم بفقهه وغریبه» ولا لبصی ولا العدد. 

وتعرف العدالة بتتصیص عدلین علیها و بالاستفاضة ویعرف الضبط بأن تعتبر روایته بروایات 
لثقات العروفین بالضبط فان وافقهم غالبا و کانت خالفته هم نادرة عُرف کونه ضابطاً بت 
الثايي في احرح: لا تقبل رواية من عرف بالتساهل في السماع, والامماع بالتوم: آو الاشتغال؛ 
آو من بحدث لا من اأصل مصحح, آو یکثر سهوه اذا ‏ حدث من أصل مصحح, و کثرت الشواذ 
والناکیر یی حدیثه. ومن غلط ف حدیثه فبیّن له الغلط فأصر وم یرحع, قیل: تسقط عدالته 
قال ابن الصلاح: هذا دا کان علی وجه العناد؛ وأما ٍذا کان علی وجه التنقیر في البحث فلا. 
تذییل: آعرض الناس ی هذه الأعصار عن بحمو ع الشروط الذکورق واکتفوا من عدالة الراوي 
بان یکون مستوره ومن ضبطه بوجود ساعه متا مخط موئوق به, وروایته من أصل موافق لأصل 
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منه عن جمیعهم و القصد بالسماع بقاء السلسلة ِ الاسناد التخحصوص کذه الامة. 


الباب الثالث فی حمل اخدیث: 


یصح التحمّل قبل الاسلام» و کذا قبل البلو غ فان احسن, وانخسین» وابن عباس؛ وابن الزیبر يم 
تحملوا قبل البلو غ و م یزل الناس یسمعون الصبیان. 

واحتلف فٍ الزمن الذي یصح فیه السماع من الصبي» قیل: مس منین» وقیل: یعتبر کل صغیر 
بحالی فذا فهم الخطاب ورد ابخواب صححنا سماعه؛ وان کان دون مس والا ۶ یصح. 
ولتحمل احدیث طرق سبع: 

الأول: السماع من لفظ الشیخ. الخایي: القر اءة علیه. 

الثالث: الاحازة, وضا آنواع: (حازة معیّن لمعیّن: کاجزتك کتاب البحاري سقم, آو آجزت فلانا 
جمیع ما اشتمل علیه فهرسي, ولحازة معيّن في غیر معین: کأحزتك مسموعاني, آو مروياتي 
ولحازة العموم: کأجزت للمسلمین, آو من آدرك زماني والصحیح حواز الرواية مذه الاقسام. 
ولحازة العدوم: کأحزت نن یولد لفلان والصحیح النعٍ ولو قال: لفلان وئن یولد له آو لك 
ولعقبلك حاز کالوقف. والاحازة للطفل الذي ۸ یمیّز صحيحة؛ لأنا باحة للروایق والاباحة تصح 
للعاقل وغیره و|حازة احاز کأحزت لك ما آجیز نلی. وتستحب الاحازة ذا کان اجحیز وابحاز له 
من أهل العلم؛ ۳ توسم یحتاج لیه هل العلم وينبغي للمجیز بالکتابة آن یتلفظ با فان اقتصر 
علی الکتابة صحت. 

الرابع: الناولة: وأعلاهاما یُقرن بالاحازی وذلك بأن یدفع الیه أصل ماع آو فرعا مقابلاً ب 
ویقول: هذا سماعي أُو رواین عن فلان أحزث لك روایته» ثم ییقیه نی یده قلیکاء آو ال آن 
پنسخه, ومنها: آن یناول الطالب الشیخ سباعه فیتأمله وهو عارف متیقظ ثم یناوله الطالب» 


ویقول: هو حديثي آو عاعي؛ فارو عی ویسمی هذا عرض الناو لة» و ها آقسام آحر. 


تلخیص مقدمة شر ح الطيي ۱۷ 

اخامس: الکاتبة: وهي آن یکتب مسموعه لغائب و حاضر بخطه آو یادن بکتبه له وهو [ما 
مقترنة بالاحازة کأن یکتب أحزت لك و مجردة عنهاء والصحیح جواز الرواية علی التقدیرین. 
السادس: الاعلام: وهو آن یعلم الشیخ الطالب آن هذا الکتاب روایته من غیر آن یقول: اروه عین؛ 
والأصح آنه لا بحوز روایته؛ لاحتمال آن یکون الشیخ قد عرف فیه خللا فلا یأذن فیه. 

السابع: الوحادة: من وحد مجد مولداء وهو آن یقف علی کتاب بخط شیخ فیه آحادیث لیس له 
رواية ما فیه فله آن یقول: وجدت. آو قرأت بفط فلان, و ی کتاب فلان بخطه: حدئنا فلان»؛ 
ویسوق باقي الاسناد والان, وقد استمرّ علیه العمل قدیما وحدیئا؛ وهو من باب الرسل وفیه 
شوب من الاتصال. 

واعلم آن قوما شددواه فقالوا: لا حجة الا فیما رواه تجتفران وقیل: بحوز من کتابه الا |ٍذ! حرج من 
یده. وتساهل آخرون, وقالوا: بحوز الرواية من نسخ غیر مقابلة بأاصوفاء والحقّ آنه |ٍذا قام ‏ 
التحمل» والضبط والقابلة عا تقدم جازت الرواية عنه. وکذا [ن غاب عنه الکتاب !ذا کان 


الغالب سلامته من تخیر ولا سیما ذا کان من لا یخفی علیه تغییر غالا. 


الباب الرابع في آلماء الرجال 
الصحایی: مسلم رأی الني تّ» وقال الأْصولیون: من طالت بحالسته. 
و التابعي: و مشیم صحب ان از وقیل: من لقیه » وهو الاظه و البععت عن تفاصیل الساء 
والکنی والالقاب. والراتب فی العلم والورع هاتین الرتبتین وما بعدهها يفضي للی تطویل. 


تاریخ وفات الاْنْمِةَ 


ًّ 


۹1 مالك یه بالدينة سنه تسع وسبعین و مائف وولد سنة بلات» آو احدی» و آربع و سبح 


و تسعین» وأبو حنيفة ره ببغداد سنة سین ومائة» و کان ابن سبعین» والشافعی سثقله .عصر سنة 


آربع و مائتین و ولد سنهة مسین ومائة ۰ و مد بن حنیل رده ببغداد سنهة احدی و آریعين ومائتین؛ 


تلخیص مقدمة شرح الطيي ۱۸ 


وولد سنة آربع وستین ومائت والبخحاري سثلیء و لد یوم احمعة ثلاث عشرة حلت من شوال منة 


آربع وتسعین ومائة ومات ليلة الفطر سنة ست وخسین ومائتین بقرية "خحرتنك" من بخارا» 
ومسلم سثّه مات بنیسابور سنة ٍحدی وستین ومائتین» وکان ابن هس وخمسین, وأبو داود سثله 
بالبصرة سنة سبع وسبعین ومائتین والترمذي سثله مات بترمذ سنة تسع وسبعین ومائتون» 
والنساتی ره سنة ثلاث وئلاث مائ والدار قطین سّه ببغداد سنة مس وئانین وثلاث مائق 
وولد ها سنة ست ولثلامائة» واشاکم یناه بنیسابور سنة مس وآربع مائق وولد ها سنة (حدی 
وعشرین وثلاغائت والبيهقی یه ولد سنة أربع و نمانین وثلاث مائق ومات بنیسابور ستة مان 
وهمسین وآربع مائة» واخطیب سثله ولد ی جمادی الأحری سنة ائنتین وتسعین وثلاث مائة 


ومات بفداد ی ذي احجة سنة ثلاث وستین وأربع مائة. 


+ چد 7 


مقدمة ۱۹ 


امد له رب العالین, والصلاة والسلام علی سید الأنبیاء والرسلین؛ وعلی آله وأصحابه» ومن 
تبعهم باحسان ی یوم الدین. 

آما بعد. فان علم احدیث من أحل العلوم قدر لتعلقه بالدین وباشرف الخلوقین؛ وهو الصدر 
الثاني للتشریم الاسلام ولقد قیض اللّه تعال دمة علم احدیت علماء أوفیاء قاموا بحفظه 
والذت عنه حبلاً بعد جیل, حیق وصل الینا غضاً طریاً لامعا مضینا. 

َ خاه انسعدتو من التحقاظ بعدهم ودوّوا ما حفظوا وما جمعواه ویینوا الصحیح من الضعیف» 
و کتبوا کتبا ورسائل» فمن هذه الکتب کتاب "مشکاة الصابیح" للعلامة الخطیب التبريزي ره 
الذي بناه علی آن یکون تکملة لکتاب "مصابیح الستة" للامام البفوي له الذي روی الاأحادیث 
التعلقة بالفصلین (الصحاح واسان)» وقد ذکر الامام البغوي الأحادیث مجرّدة عن راویها؛ 
وقسم أحادیث کتابه قسمین ال صحاح وحسان» وضمن قسم الصحاح ما آخرجه الشیخان و 
آحدهیا, آما اسان فقد ضمنه ما أحرجه أصحاب الستن الاربعق وآهد والدارمي؛ والبيهقي فٍ 
"شعب الامان" وغیرهی حین قام العلامة الخطیب التبريزي سفید بتخحریج أحادیث "الصابیح" 
وبتکمیله فذکر الصحاي الذي روی احدیت, وذکر من خرّجه من الائمةء فاضاف علیه فصلا 
الا جع فیه ما بقي من الصحیح واخسن؛ » وسمّی کتابه "مشکاة الصابیح فجاء هذا الکتاب 
بحموعة نفیسة للاأحادیث» ولذلك ۸ یزل مذا الکتاب من آهم القررات ی الناهج الحدیئیق وی 
الدارس الديني وابفحامعات الاسلامية. 

وقد تناول کثیر من العلماء کتاب "مشکاة الصابیح" بالشرح والتعلیق» ومن آقدم شروحه - فیما 
علمنا - وآوجزها شرح العلامة الطيبي الشافعي سفه الذي سمّاه "الکاشف عن حقائق السنن" 
وقد غلب علیه صبغ لبلاغة وشرح اللغق وان کتابه هذا من آهم الآعذ نی شرح اخدیث ی 
عصره فلم یستغن عنه آحد من الشراح الذین حاژا بعده, ولیس نفعه لشارحي الشکاة فقط بل 
ره کی من شرع ی توت رم 


مقدمة +۲ 
ثم لوجه ما لخص "شرح الطيبي" امامٌ العلوم العقلية السیّد الشریف ابرجايي یه وسمّاه 
ب" امحاشية الشريفية علی مشکاة الصابیح" وهو ملخص منقح موحزء ونافع للطلاب. ولا یزال 
هو مخطوط وم یسهم من زينة الطبع والاستفادق وا آُرادت ادارة "مکتبة البشری" طبعه ونشره» 
وتعمیم نفعه فمست ااجة ال تصحیحه وتقابله مع أصله "شرح الطيبي"» ومن نم اعتمدنا ی 
تصحیح الاخطاه علی "شرح الطيبي"؛ فقابلناه به حرفا بحرفی» وعا آن عمل السیّد الشریف 
تلخیص واحتصار تر کنا الزیادات الق وحدناها قٍ الأصل. 
ولأحل اعتصار التلخیص وعدم (یفائه بضرورة حلّ الواضع الصعبة. وتکثیرا للفاندة وتعمیما 
للفائدة زدنا ی عمود آحر بعض اخواشي التفرقة اللازمة من , الا عذ العتمدة والراحع الووق ماه 
قها هو دا آمامکم تقر ءو نه و تستفیدون منه. 

أسلوب السیّد الشریف فیي تلخیصه 
۱- آسلوبه کلامی ومنطقی قبل آن ب یکون آدییا وبلاغیاء کما ی أصله. 
۲- واکتفی السیّد الملخص بالایجاز ی ذکر مذامب الفقهاء نی السائل الاعتلافية, حیث آورد 
آسماء بعض الالمة التبوعین من غیر التصریح و الاشارة بأدلتهم. 
۳- وم یتعرض لفقه احدیت. والسائل الدقيقة الستنبطة منی کما آشار له الطيبي قي بعض الواضع. 
6 - وقد اهتمّ بالاعر اب والباحت اللفظية. وارتباط الکلمات بعضها ببعض مع قلّة ابدوی فیه. 
ویظهر من تلخیصه هذا آن الامام السید لیس من آئمة فن احدیث ورحاله. کما آنه لیس له زلام 
بالسائل الفقهیّة, وقد آشار الیه شیخنا الشیخ عبد الفتّاح آبو غدة له نی تعلیقه المتم علی "ظفر 
الأماین : "ما نی العلوم النقلية وعلوم احدیث, فلیس هو بصاحب مهارة". (التعلیق صفحة: ) 


ومراحعه ی تلخیصه هي مراجع الامام الطيبي ی شرحه وم یرحع السید ال کتب آخحر غیرهاء 
2 1 | / گ ِ 
بل اشار لیها نی الواضع ال احتاج الیها. 


مقدمة ۳۱ 

- ایقاظ - 
ولا لخص العلامة السیّد الشریف ابعرحاني مقدمة شرح الطيبي "الکاشف عن حقائق السنن" 
وم یکن للمقدمة اسم خاص؛ لکوفا جزمٌ من تلحیص آأصل الشرح سمیت باسم "رسالة 
ابخرجاني» وطبعت علی حدة, وأغقت بأول "جامع الترمذي"» م شرحها الشیخ عبد الحيَ 
اللكنوي ومتی شرحه اظفر الأماي بشرح ختصر السیّد الشریف ابلرجاني ف مصطلح احدیث" 
فعلّق علی شرح اللكنري العلامة الشیخ عبد الفتاح آبو غدة مه تعلیقاً نفیسا متعاء وکذلك علّق 
علی شرح اللكنوي فضيلة الدکتور تقي الدین الندوي. 
وما آن تختصر ابشرجاني یه ۸ ده في الحطوطة آحذنا الرسالة الطبوعة اللحقة ب جامع 
الترمذي"» وصححناها من شرحها "ظفر الأْماني" وتعلیقه الذ کورین. 


الینابیع التي استقینا منها ی تصحیحنا وتعلیقنا التفرق 


۱-" کتاب الیسر" في شرح "مصابیح الستة" لأپي عبد الّه فضل الّه بن الحسن التوربشي التوق 11۱"ه. 
۲- "الکاشف عن حقائق السنن" لشرف الدین احسین بن عبد ال الطيبي التوق ۷۳ هت. 

۳- امرقاة الفانیم شرح مشکاة الصابیح" ثلعلامة ملاً علي القاري التوقی 4 ۱۰۱ ه. 

- "لعات التنقیح" للعلامة المحدّت عبد الق الدهلوي. 

۵- "التعلیق الصبیح علی مشکاة الصابیح" للشیخ العلامة حمد ادریس الكاندهلوي. 

1- "مرعاة الفاتیح شرح مشکاة الصاییح" للشیخ عبید الّه الر مان البار كفوري من علماء أهل احدیث. 
۷- افتح الباري شرح صحیح البخاري" للحافظ آهد بن علي بن امجر العسقلان التوق ۸۵۲ هب. 
۸- "عمدة القاري شرح صحیح البخاري" للعلامة بدر الدین یی حمد محمود العيی التوفی ۸۵6ه-. 
-٩‏ امعارف الستن شرح ستن الترمذي" لعلامة العصر السیّد محمد یوسف البتوري التوق ۱۳۹۷ه. 
۰- افتح اللهم شرح صحیح الامام مسلم" للعلامة السید شیر آهمد العثماني التوی ۱۳۰۹ ه. 
۱- اعلاء الستن" للشیخ العلامة ظفر هد الشماني. 


مقدمة با 
۳- #کملة ح اللهم لشیخ جقی الما حففها تعل 
الصححان: حمد آنور البدحشان, ومد مفیض الرحمن الشاتغامي 
۰ ص- 


بیان الرموز الستعلمة فی الکتاب 


فعلامة معا لم السنن و أعلامها: " خوول " 


ومفردات الراغب: ی یگ 
وهاية ابحزري ی 
والشیخ التوربشي ۱ 
والقاضي ناصر الدین فقو ۱ 
والظهر : ی 


ترجمة الشیخ ارجايي سل ۳۳ 

ترهة الشیخ اطرجاین سه 
هو الامام العلامة الكلامي الفلسفي النطقي البلاغي التحوي الفرائضي علي بن السیّد حمد بن علي 
ابحرجاني آبو الحسن الشهیر بالسید الشریف" العلامة احقق اخنفي» ولد ب- جرجان" سنة 
۰ هت وتوقی بت" شوراز" سنة ۸۱۲ هب. 
شیو جه: 
۱- الشیخ مبارك شاه. 
۲- الشیخ آکمل الدین حمد بن حمود البابري انفي صاحب "العناية شرح احداية . 
۳- الشیخ خلص الدین آبو الفیر علي بن قطب الدین الرازي. 
4 - قطب الدین الرازي صاحب "القطي" و انحا کمات ". 
مذ‌هبه الفقهي: 
کان السید اباعرجاني حنفي الذهب. قال صاحب الفوائد البهيِة" : اتفقوا علی کون السید الشریف 
حنفیا وم أر من ذکره من الشافعية. 
ثناء العلماء علیه: 
قال السخاوي: وقد تصدی للاقراء والفتیاء وتخرّج به أئمة نحاریر» وکثر آتباعه وطلبته» واشتهر 
ذکره؛ وبعد صیته. 
وقال فیه العلامة العيي: کان عام الشرق» علامة دهره. وکانت بینه وبین التفتازاني مباحثات 
ومحاورات ی لس تیمور لنك تکرر استظهار السید فیها علیه. 
وصفه العفیف ابگرهي بأنه فرید عصره ووحید دهره. سلطان العلماء العالین, افتخار أعاظم 
المفسّرین ذو الق والخلق والتواضع مع الفقراء. 
وقال الشوکاني: وطار صیته وانتفع الناس بمصنفاته ی جمیع البلاده وهي مشهورة فٍ کل فن» 
یحتج مها آکابر العلماء وینقلون منها. 


ترجمة الشیخ ابحرجایي یی ۲ 


موٌ لفاته: 

۱- تعریفات السید. ۲ - الاأجوبة لاسئلة الاسکندر من ملوگ تبریز. 

۲- حاشية علی "تشیید القواعد". ۷- حاشية علی أوائل "التلویح" للتفتازاني. 

۳- رسالة في تقسیم العلوم. ۸- حاشية علی "آنوار التتریل" للبيضاوي. 

ء - رسالة القدر. - شرح علی الکافية" لابن احاجب. 

ه- رسالة ق الوجودات. ۰- شرح افدایة" للمرغیناني ف الفرو ع. 

<- رسالة ی الوجود. ۱- شرح فرائض السحاوندي. (السراحي) 

۷- رسالة ی الوضم. ۲- شرح الاداب" لعضد الدین الايجي. 

۸- شرح قصیدة بانت سعاد. ۳- تعليقة علی عوارف العارف" للسهروردي. 
9- شرح کنز الدقائق" ف الفرو ع. ۶6- حاشية علی القطي" العروف بمیر القطبي". 
۰- رسالة ق الانس والافاق. ۵ - الشريفية ی شرح "الكافية" لابن اخحاحب فارسي. 
۱- کلیات ق ماهیات الشیاء. - تفسیر الزهراوین أَعی سورة البقرة وآل عمران. 


۲-شرح الزبجاني" ی التصریف. ۷- تلخیص شرح الطيي علی "مشکاة الصابیح". 
۳- شرح تذ کرة النصيرية ف اميئة. ۸- رسالة الصباح في شرح الفتاح" للسکاکي. 


6 ۱- آلفية في العمي والالغاز. ۹- حاشية علی شرح "الوقاية" لصدر الشريعة. 
۵- شرح "الواقف" في الکلام. ۰- شرح "رید العقائد" للأْصبهان. 


۷۱- حاشية علی "الکشاف" وصل فیها ٍل اه لا یستخيي آنْ یرب متلای. 

۲- حاشية علی آلوامع الأسرار شرح مطالع الأنوار" في النطق واحکمة. 

۳- حاشية علی "الطوّل" للتفتازاني في البلاغة باسم "حاشية السیّد علی الطول". 

شاه ان یی اقا ی < سنریهم آایتا في الأفاق که 

۰- رسالة الصغری والکبری والاوسط نی التطق (فارسي) نم عربها ابنه حمد وسّاها العرَة والدرة". 
- شرح علی (یساغوجي" باسم الیر علی اٍیساغوحي" 


ترجمة صاحب الشکاة ۳ 


۷- شرح منتهی السول والأمل في علمي الأصول واحدل لابن امحاجب. 


ترهة صاحب مشکاة الصابیح 
هو المحدّث الفقیه الاصولي اللطیب العلامة ولی الدین أبو عبد ال حمد ین عبد اه العمري 
التبريزي من رجال القرن الثامن افجري التوفی بعد سنة ۷۳۷ ه. 
ول نحد له نی کتب التراحم ترجمة وافية الا آن الذین تصدوا لذکره وصفوه بالعلم والصلاح. 
قال فیه شیخه الامام حسین بن محمد الطيي أول مُن شرح الشکاة: (هی) "بقية الأولیای قطب 
الصلحای شرف الزهاد والعباد , 
وقال الشارح الآحر ل-"مشكاة الصابیح" ملا علي القاري سله صاحب "مرقاة الفاتیح": (هو) 
"مولانا الحبر العلامة» والبحر الفهامت مظهر احقائق ومُوضح الدقائق الشیخ التقي النقي". 
وقال فٍ موضع آحر: "ان فیما آلفه التمريزي دلیلاً واضحا علی سَعة علمه؛ ووفرة فضله . 
وم بحد تاریخ وفاته کما توف بتاریخ ولادته ی للراحم این بین آیدینا؛ نعم! قد ذکر الز ركلي 
"معجمه" آنه تون عام ۷۱ هب. 
تبریز : بکسر وله وسکون ثانیه و کسر الراعء هو من آشهر مدن زیران. 
مر لفاته: 
ال وقفنا علیها: "مشكاة الصابیح" و "الا کمال ني آساء الرحال"» وهو مطبوع وملحق باحر 
الشکاة الطبوعة في كراتشي با کستان. 
فاندة: 
وکان عدد أحادیت "مصابیح الستة" آريعة آلاف واربع مائة وآريعة وئلائون (4 44۳ وزاد 
النطیب ی "مشکاته" ألفا وهس مائة وأحد عشر حدیثا (۱۵۱۱) فاحمو ع مسة آلاف وتسع 


مائة و حمسة وأربعون حدیثا .)۵٩(‏ 


ترهة صاحب الشکاة ۳۹ 

شرو ح "مشکاة الصابیح": 

۱- ول من شرح الشکاة وسن سنّة عجیبة, حیث شرح کتاب تلمیذه هو الامام شرف الدین 
امحسین بن عبد ال الطييي التوق ۷4۳ هت وستّاه "الکاشف عن حقائق الستن". 

۲- شرح السیّد الشریف ابلرجاني التوق ۸۱۲ هب هو التلحیص الذي آمامنا. 

۳- امنهاج الشکاة" لعبد العزیز بن محمد بن عبد العزیز الاهري التوق ۸٩۵‏ ه. 

۶- افتح الاله ي شرح الشکاة الصابیح" لابن ححر افيثمي التوق ٩۷‏ ه. 

۵- "مرقاة الفاتیح شرح مشکاة الصابیح" للملا علي القاري افروي التوق ۱۰۱4 ه. 

*- بجوم الشکاة" للصدیق الشریف فرغ منه ۱۰۳۳ ه. 

۷- "حاشية مشکاة الصابیح" بعلال الدین الکرلان. 

۸- "تنقیح الرواة في أحادیث الشکاة" للمولوي السید هد حسن. 

4- "لعات التنقیح" للعلامة احدّث عبد الق الدهلوي. 

۰ اشعة اللمعات ف "شرح الشکاة" - بالفارسية - للعلامة احدّث عبد الق الدهلوي. 

 -۱‏ التعلیق الصبیح علی مشکاة الصابیح" للعلامة محمد [دریس الكاندهلوي. 

۲- امراعاة الفاتیح شرح مشکاة الصابیح" للشیخ عبید الّه الرحماني البار كفوري. 

وقد احتصر کتاب الشکاة, فمنها: 

۱- سراج اهداية" لسراج الدین حسین بن ماء الدین شاه جهان آبادي. 

۲- "الرحمة الهداة تکملة الشکاة" لنور احسن خان بن صادق خان. 


مقدمة ال لف ۷۷ 


بسم الّه الرحمن الر حیم 
امد ی نحمده ونستعینه. ونستغفره؛ ونعوذ بالّه من شرور آنفسنا ومن سیتات 
آعمالنا. من یهده الّه فلا مضل له ومن یضلل فلا هادي له وآشهد آن لا اله الا 
رف شهادة تکون للنجاة وسیلة: ولرفع الشریحات: قیاق بشما ان یت مر 
ورسوله» الذي بعثه وطرق العان قد عفت آثارها. وخبت آنوارها. ووهنت 
آر کافا. وجهل مکافا؛ فشید - صلوات الّه وسلامه علیه - من معالها ما عفا.... 


احمد: هو الثناء علی ابمیل الاعتياري من نعمة وغیرهاء تقول: حمدت زیدا علی علمه و(حسانه. فقوله: 
"تمد له" ههنا مطلق یتناول حمد ال تعال نفسه, وارفع مد ما کان من آرفع حامده وآعرفهم باحمود؛ 
وأقدرهم علی (یفاء حقه, قال: لا احصي ثناء عليك آنت کما آثثیت علی نفسلك" وقیل: ما ای ال علی 
نفسه هو بث آلائه» واظهار نعمائه عحکمات آفعاله ویتناول مد احامدین من ابتداء الخلق ال انتهاء قوشم: 
"وآعر دعواهم آن امد له رب العالین". 

تحمدغ: استیناف و|ظهار لتحصیص ده لکن باستعانته ونفي اخول والقوة ودفع الریاء والسمعة من نفسه؛ ومن ثم 
آتبعه بقوله: "ونعوذ باه من شرور آنفسنا ولا ضیف الشرور والاعمال زلی الأنفس؛ وآوهم آن ها الاعتیار 
والاستقلال بالاعمال آتبعه بقوله: "من یهده الّه فلا مضل له؛ لیوذن بأن کل ذلك منه» ولیس للعبد !۷ الکسب؛ 
والضمير للستکن في آنمده ونستعینه ونستغفره" للمتکلم» ومن معه من أصحابه احاضرین» والتابعین؛ شم باحسان ال 
یوم الدین؛ وف آشهد" للفسه ه حاصة آفرده للتوحید وهو اسقاط الدوت. ولبات القدم, فاشار ولا ل التفرقف 


وئائیا بل ابا . قد فت آثارها: "عفت" اندرست. "بت" عفیت؛ "وهنت" ضعفت. 


قد عفت آثارها: آأي اندرست علاماقا... وللعی: آن ال تعالی آرسله وأظهره في حال کمال احتیاج الناس الیه باه 
شم کانوا في غاية من الضلالة. وفاية من ابلهالة؛ لذ م یکن حیشذ علی وجه الارض من یعرفها الا آفراد من آنباع 
عیسی لا استوطنوا زوایا النمول» ورووس اببال» وآثروا الوحدة والأفول عن التلق بالاعتزال. [ارقاة 3۱,6۰/۱] 
وخیت آنوازها: آي حفیت؛ وانطفأت بحیث لا عکن اقتباس العلم للشبه بانور ی کمال الظهور. [لتعلیق الصبیح 4۷/۱] 
ووهنت ارکافا: آي ضعفت حی انعدمت آرکافا من أساس التوحید والتبوق والایعان بالبعث والقيامة وقیل: الراد: 
الصلوات؛ وال ز کوات؛ وساثر العبادات. [الرقاة 0۱/۱] وجهل مکافا: مبالغة ی ظهور ظلمة ابلهل» وغلبة الفسق؛ 
و کثرة الظللم» وقلة العدل. [المرقاة 0۱/۱] فشیّد: آي رفع واعلی وأظهر وقوی بما آعطیه من العلوم والمعارف ال 
یوقا احد مئله فیما مضی. [الرقاة 0۱/۱] معالها: جمع العلم وهو العلامة. [لتعلیق الصبیح 4۷/۱] ۰ 


مقدمة ال لف ۲۸ 

وشفی من الغلیل نف تأیید کلمة التوحید من کان علی شفاء وأوضح سبیل اهداية 
من آراد آن یسلکها؛ وآظهر کنوز السعادة لن قصد آن علکها. آما بعد» فان 
لتمسك مدیه لا پستتب اله بالاقتفاء لا صدر من مشکانه؛ والاعتصام ببل الّه لا یتم 
الا بیان کشفه و کان " کتاب الصابیح" الذي صنفه الامام محي السنة قامع البدعت 


من کان علی شفا: جانس بین شفا وشفاء من حیث اللفظ, وطابق بینهما من حیث العین» یقال: مرضت مرضا 
آشفیت علی الوت. آي آشرفت علیه» ویجوز آن یکون من "شفا" الذي هو طرف کل شيء فیکون مقتبساً من قوله 
تعال: و کم غلی شفا خفرو من ار فأنقد کم میاه [آل عمران:۱۰۳]. 

لا بستب: آي لا یستقیم ولا یستس من التب والتباب» وهو الاستمرار ف الخسران و"الاقتفاء" الاتباع و"الشکوة" 
الکوة في ابدار غیر النافذة؛ یوضع فیها الصباح وهي ههنا مستعارة لصدر الرسول ی شبه صدره ها؛ لانه کالکوة 
ذو وجهین: فمن وحه یقتبس النور من القلب الستنیی ومن وحه آخر یفیض ذلك النور القتبس علی اعلی» وذلك 
لاستعداده باشراحه مرتین» وشبه قلبه 37 بالزحاحة الشْبَةَ بالک و کب الدري؛ لصفائه و(شراقه» و حلوصه من کدرة 
اخوی» ولوث النفقس الماری وهذا هو العيي في خحطبة الصابیح" بقوله: "حرجت من مشکاة التقوی"» وشبهت 
اللطيفة القدسية الزهرة ی القلب بالصباح الثاقب. 


- ما عفا: والعی: آظهر وبین ما اندرس وخفي من آثار طرق الاعان» وعلامات آأسباب العرفان والایقان. 
[الرقاة 0۱/۱] کنوز السعادة: أي العنويت وهي العارف؛ والعلوم» والأعمال العلية والأحلاق» والشمائل 
والاحوال البهية الودية (ل الکنوز الأبدية والخزائن السرمدية. [الرقاة 51/۱] 

الامام حبي السنة ! :هو محي السنة آبو محمد اخسین بن مسعود الفراء البغوي الامام الفسر احدث الفقیه» أحذ العلم 
عن فقیه خراسان القاضي حسین بن حمد الروزي» وهو آحص تلامذته بهء وعن جماعة: منهم آبو عمر عبد الواحد 
الليجي؛ وآبو احسن عبد اثرحمن بن حمد الداودي» وآبو بکر یعقوب بن مد الصيرني؛ وأبو احسن علي بن یوسف 
بخوييي وغيرهی وأحذ عنه جاعة: منهم آبو موسی الدييي» وأبو لنحیب السهر وردي وآبو الفتوح الطائي» وأبو 
منصور العروف بعفدة وناس کثبرون... وقد توف بت ی آمرو الروز" من مدن حراسان بسنة ۱۳ه, وله من العمر 
بضع وسبعون سنةء وقیل: انه جاوز الشمانین ودفن عند شیخه احسین بن محمد .عقبرة الطالقاني. ومن تصانیقه - وهي 
کثیرق-: "معا لم لتسزیل" في لتفسیی وهو مطبوع آکثر من مرة ومتداول, والتهذیب" في الفقه و"شرح السنة" نی 
انخدیث والفقه و "المع ین الصحیحین" و امصابیح السنة والبغوي نسبة ال بلدة في حراسان یین "مرو" واهراة" 
یقال فا: "بغ" و"بغشور" وهي نسبة شاذة علی حلاف الاصل. [الیسر ۲۱/۱] 


مقدمة ال لف ۳۹ 

آبو حمد احسین بن مسعود الفراء البغوي - رفع له درحته - جع کتاب صنف ی 
بابه, وأضبط لشوارد الأحادیث وأوابدها؛ ولا سلك هفّمه طریق الاعتصار وحذف 
الا سانیدة تکلم فیه بعض النقاد وان کان ۳ - وانه من الثقات- کالاسناد؛ لکن 
لیس ما فیه أعلام کالأغفال فاستخرت الّه تعال» واستوفقت منه, فأعلمت ما 
آغفلی فأودعت کل حدیث منه ق مقره. کما رواه الأئمة التقنون. والثقات 
الراسخون. مثل آيي عبد الّه محمد بن (-ماعیل البحاري" ؟ وأیي احسین مسلم بن 
امحجاج القشيري"" وأیي عبد الّه مالك بن نس الأصبحي( ......... اب 


لشوارد الاحادیث (خ: هو من شرد البعیر یشرد شرودا وشرادا (ذا انفرد» فهو شارد؛ و"الأوابد" الوحوش» 
و مرن آیت لته نایدا اس تخت کالأغفال: الاراضي ابحهولة الق لیس فیها آثر تعرف به. 


الیناییع التي استقی منها صاحب الشکاة 

و استوفقت منه: أي طلبت منه التوفیق. (۱) قال احافظ في التقریب": "حبل احفظ. ولمام الدنیا نقة احدیث" 
وهو ول من آفرد احدیث الصحیح بالتألیف یز عن غیره ما م۸ یبلغ رتبة الصحة ولد سنة ۱۹۶ه. وبدا 
بحفظ افحدیث وهو ابن عشر سنین, و کان عجیب الفظ وتلقی الناس عنه العلم و ۸ یبلغ الثامتة عشرة» رحل 
رحلة طويلة في طلب الحدیث؛ وسمع من نحو ألف شیخ. وهو من الأئمة انحتهدین في الفقه, وله آراء فقهية هامق 
ومولفات کثيرق آهمها "اجحامع الصحیح" الذي یعتبر أوثق کتب احدیث علی الاطلاق» توني سنة ۲۵5هس. 
[تعلیق الشیخ الألباني 4/۱] 

(۲) هو نقة حافظ (مام مصنف عام بالفقه» وهو تلمیذ البخاري: ولد بنیسابور سنة ۲۰ هب ورحل فٍ سبیل 
احدیث له مولفات عديدة کلها نی اطحدیث وعلومه ورواته. آشهر کتبه "السند الصحیح" ويلي صحیح 
البخاري رتبة واعتمادا ولکنه ,عتاز بحسن ترتیبه وقلة الکرر فیه بالنسبة ی صحیح البخاري» تولي سنة 
۱ مه. [تعلیق الشیخ الألباني 4/۱] 

(۲) هو الامام الفقیه ابحتهد. عام الدينة ومحدثهاء صاحب الذهب الفقهي العروف. ساد مذهبه ی الأًندلس 
قضاءٌ وفتی ولا بزال هو السائد (ٍل الیوم ق الغرب. ولد سنة ۳٩هب‏ وکان صلباً نی دینه» قوي الفظ. سأله 
النصور آن یضع کتاباً بوطی العلم للناس فوضع کتابه "لوط" توفي سنة ۱۷۹ ه. [تعلیق الشیخ الألباني 4/۱] 


مقدمة ال لف ۳ 
وأیي عبد الّه حمد بن |دریس الشافعي ( وأیي عبد الّه هد بن محمد بن حنبل 


الشتیان : وی عیسی مد بن عيسی الترمذي( وی داود سلیمان بن الاشعث 
السجستان(گ وی عید الرحهن هد بن شعیب النسائي( و عبل اب ملد 


۳ )۹( 
یزید بن ماجه القزويي" » 


التقنون: تقان الأمر (حکامه: ورجل تقن بکسر التاء حاذق. الراسخون: رسوخ الشيء: ثباته باتا متمکنا. 
الراسخ قٍ العلم احقق به الذي لا یعرضه شبهة. 


-(6) هو الامام الفقیه احتهد احدث ابحدد لامر الدین علی رس الائتین محمد بن (دریس الشافعي الفرشي 
افاششي. ولد سنة ۱۵۰ مب قٍ غزق ول منها ٍل مکة وهو ابن سنتین» وزار بغداد مرتین» وقصد مصر سنة 
٩‏ هس فتویي فیها. وهو ول من وضع رسالة في علم اصول الفقه, له کتب عديدة آشهرها "الام" وتوفي سنة 
ه.اتعلیق الشیخ الألباني 0/۱] 

(د) هو الامام احدث الافظ الفقیه امحجة. ولد في بغداد سنة ۱۳6 هب ونشاً مکبا علی طلب العلم وأعذ 
عن الشافعي, و کان من آحص خواصه. سافر یی طلب العلم کثیرا. وهو من شیوخ الامامین: البخاري ومسلم. 
سجن قٍ فتنة القول بخلق القرآن آیام العتصم مانية وعشرین شهرا تم عرف التو کل قدره واکرمه وقدره. له 
مولفات عديدة آشهرها "السند" العروف عسند أهمد. توق سنة ۲6۱ه [تعلیق تعلیق الشیخ الألباني 4/۱] 

(۰) ولد سنة ۲۰۰هب. وتلقی من البخاري وغیره؛ و کان (ماما نقة حافظا حجة غاية نی العلم» والور ع والزهد. و کان 
یضرب به الثل قٍ احفظ. له کتب آشهرها کتابه السنن" العروف بامامع"؛ توفي سنة ۲۷۹ه-. |تعلیق الألبان] 
(۷) نقَة حافظ مصنف. وهو امام ِِ ۲ هب ۳ و وهو 
من تلامیذ الامام امد ومن شیوخ النسائي والترمزي. آ شهر آثاره السنن العروف ب "سنن ی داود" الذي 
آودعه نحو مسة آلاف حدیث وعرضه علی الامام مد فاستجاده. تویي بالبصرة سنة ۲۷۵م. [تعلیق الألبان] 
(۸) النسائي نسبة یی "نسا" قرية بخراسان» ولد سنة ۲۱۵هب وستع من أئمة احدیث في عصره بخراسان والمجاز 
والعراق ومصر والشام وبرع وتفرد في عصره بالعرفة وعلو الاسناد؛ له مولفات عديدة آشهرها کتاب السنن الکبری" 
ثم احتصره في کتاب سماه "احتیی من السنن" وهو الذي يراد مق عزي حدیث ال سنن النسائي» والعدود من الکتب 
الستف وتویي عكة سنة ۳۰۳ه-. [تعلیق الألباني ۵/۱] 

(8) وهو أحد اائمة فی علم الحدیث من آهل قزوین» ولد سنة ۲۰۹هت ورحل لٍل البصرة وبغداد والشام ومصر 
والسجاز والرّي ني طلب احدیت. وصنف کنبه السنن" و التفسیر" و التاریخ". توفي سنة ۲۷۳هب والقزوین" بفتح- 


مقدمة اللف ۳۱ 

س (۰ ۶ ۲ 
وأیي محمد عبد الّه بن عبد الرهمن الدارمي"" * وأيي احسن علي بن عمر الدار 
۳ (۱۱ ۶ ۶ : ۳ 6 ع 1 ۳ 
قطي ۰ وأیي بکر هد بن اطسین البيهقي! ۰ وابي اخسن رزین بن معاوية 
العبدري! " وغبرهم وقلیل ما هو. وان ٍذا نسبت اخدیث الیهم کان آأسندت 
1 البي 93 لام قد فر غوا من وأغنونا عنف وسردت الکتب و الأْبواب کما 


سردها واقتفیت آثره فیها وقسمت کل باب غالبا علی فصول ثلائة: رو 


وقلیل ما هو : "ما" زائدة امامية پزید الشیو ع في القلة» ولفظ "هو" راحع ال غبرهم. 


«القاف تسبة ال بلد معروف. [تعلیق الألباني 5/۱] (۱۰) هو ثقة حافظ فاضل عتقن ولد سنة ۱۸۱هس وسبي 
پاخال و شام زمضی ورف وراماه مج حلقی کثیر» وهو من شیوخ مسلم في صحبحه وکان قاضیاً 
بسمرقند وکان عاقلاً فاضلا ۱ فقیها) آظهر علم اخدیث بسمرقنده له کتب عديدة آشهرها السنن" 
العروفة ب السند" وهو مقدم عند احققین علی "سنن ابن ماحه" توفي سنة ۲۵۵هت. [تعلیق الألباني 0/۱] 
(۱۱) هر علي بن عمر الدارقطیي الشافعي؛ (مام عصره في اخدیث وأول من صنف القراآت ولد بدار القطن 
(من آحیاء بغداد) سنة ۳۰۲ ورحل ی مصر وعاد [ل بغداد؛ فتوفي فیها سنة ۳۸۵م- من آشهر کتبه 
"لستن" [سنن ادارقط]. [علیق بای 1/۱] 

(۱۲) هو مد بن سین البيهقي من أئمة احدیث. ولد سنة ۳۸4هد في "حسر وجرد" بنیسابون ونشاً نی 
"بیهق" ورحل یی بغداد» ثم ٍل الکوف ومکة وغیرهما» ثم ی نیسابور» فلم یزل فیها یل آن مات ستة 5۸ 
ونقل حشمانه ال بلده. له مولفات عديدة آهمها "الستن الکبری" قي عشرة بحلدات ضخمة. [تعلیق الألبان] 

(۱۳) هو رزین بن معاوية بن عمار العبدري السرقسطي الأندلسي (مام الحرمین» جاور عكة زمناً طویلاه وتوف 
ها سنة ۵۳۵م-. له تصانیف, آهمها "التجرید للصحاح الستة وقد وقع فیه أحادیث غیر قليلة لیست في الستة 
وفیها ما هو موضوع کحدیث صلاة الرغائب. [تعلیق الألباني 7/۱] احدیث (لیهم: آأي ال الائمة الذ کورین 
العروفة کتبهم بأسانیدهم ین العلماء للشهورین. [الرقاة للفاتیم ۸۱/۱] فرغوا منه: آي من الاستاد الکامل 
بذ کرهم. [الرقاة ۸۱/۱] وآغنونا عنه: أي عن تحقیق الاسناد من حسنه وصحته وضعفه. [التعلیق الصبیح] 
ومردت الکتب: اي آوردها ووضعتها متتابعة متوالية. [الرقاة ۸۲/۱] کما سردها: أي رتبها وعینها الامام 
البغوي نی "الصاییح". [للرقاة ۸۲/۱] واقتفیت آثره فیها: آي اتبعت طریق "الصاییح" في یراد الکتب والابواب 
من غیر تقسم ۳ وزيادة عنوان وتغیبر. [الرقاة ۸۲/۱] 


مقدمة اللف ۳۲ 

آوطا: ما آحرجه الشیخان و آحدها واکتفیت ما ون اشترك فیه الغیر؛ لعلو 
درحتهما یی الرواية. وانیها: ما آورده غیرها من الائمة الذ کورین. وثالثها: ما 
اشتمل علی معی الباب من ملحقات مناسبة مع حافظة علی الشريطة وان کان 
مائورا عن السلف واخلف. م نك ن فقدت حدیثا قٍ باب فذلك عن تکریر 
أسقطه وان وحدت آخر به ز کاخ اختصاره. أو روت الیه نغامه» فعن 
داعي اهتمام آت رکه وآخقه. وان عفرت علی اعتلاف ‏ الفصلین من ذکر غیر 
الشیخین ی الاول. وذکرها ني الا فاعلم أّن بعد تتبعي کتایي "ابحمع بین 
الصحیحین" للحميدي. و "جامع الأصول اعتمدت علی صحیحی الشیخین 
ومتتیهما. وان رأیت اختلافا ني نفس انحدیث, فذلك من تشعب طرق ال حادیت» 


محافظة علی الشریطة: الراد (ضافة احدیث ی الراوي من الصحابة والتابعین» ونسبته اف خرجه من الائمة 
الذ کورین.أتر که وأخقه: وذلك؛ لان تلك الرواية کانت ختصرة عن حدیث طویل جدا فأت رکه احتصاراه و 
کان حدیثً یشتمل علی معان جمة يقتضي کل باب معین من معانیه فآورد الشیخ کل ن باب فاقتفینا آثره ی 
الایراه وم یکن علی هذین الوصفین تممناه غال [رمذا معن قوله: أقه] 

وم آل: رم آقصَ من "الا یالو" اي قصّر یقال: لا یألوك نصحا. جهدا: بالفتح والضم. الطاقة والشقة. 


من الأنمة الذ کورین: مثل آيي داود؛ والترمذي. والنسائي» والدارمي؛ وابن ماحسه وغيرهم. [الرقاة ۸6/۱] 
ملحقات مناسبة: والراد با زیادات آقها صاحب الشكاة علی وجه الناسبة بکل کتاب وباب غالباً نزيادة الفائدة 
وعموم العائدة. [نلرقاة ۸4/۱] السلف واخلف: السلف آأي العقدمین وهم الصحابة. والتلف آي التأعرین 
وهم التابعون. [الرقاة ۸4/۱] اختصاره: أي اعتصار محيي السنة. [الرقاة ۸0/۱] عثرت: أي اطلعت. 
[الرقاة ۸0/۱] للخميدي: هو الامام آبر عبد الّه محمد ين أيي نصر الأندلسي القرطبي, وهو (مام عام کبیر 
مشهور ورد بغداد. ومع آصحاب الدار قط وغبرهم؛ ومات با سنة ۸۰هت. [الرقاة ۸7/۱] 

وجامع الصول: يعي الاصول الستة وهو للامام أيي السعادات البارك بن محمد ابمزري الشهیر بابن الأثیر 
صاحب "النهاية في غریب احدیث والاثر مات سنة. ۱۰ هس. [تعلیق الألبایني ۷/۱] 

تشقب طرق ۸: أي احتلاف طرق الا حادیث. 


مقدمة ال لف ۳۳ 

ولعلي ما اطلعتٌ علی تلك الرواية ال سلکها الشیخ هثم وقلیلاً ما بحد أقول: ما 
وحدت هذه الرواية نی کتب الأصول, آو وحدت خلافها فیهاء فاذا وقفت علیه 
فانسشب القصور ال لقلة الدرایت لا ٍل ناب الشیخ - رفع ال قدره نی 
الدارین- حاشا له من ذللث» رحم ال من (ذا وقف علی ذلك نبهنا علیه» وأرشدنا 
طریق الصواب. و ۸ آل جهد! ی التنقیر ولتفتیش بقدر الوسع والطاقة, ونقلتٌ ذلك 
الاعتلاف کما وحدت في الأصول. 


وما آشار الیه » من غریب أو ضعیف آو غیرهماء بینت وحهه غالبا وما م یشر 

الیه ما فی الأصول, فقد قنیثه ‏ ترکه الا فی مواضع لغرض, ورعا بحد مواضع 
مهملت وذلك حیث ۸ آطلع علی راویه فترکت البیاض. فان عثرت علیه فاألقه به 
آحسن ال حزاءك وسیت الکتاب ب-"مشکاة الصابیح" وآسال الّه التوفیق 


الشیخ: هو صاحب "الصاییح". کنب الاصول: اي الاصول ال اعتبرها صاحب "الصابیح". 

من ذلك: آي من نسبة القصور الی الشیخ. [الرقاة ۸۷/۱] جهدا: بالفتح السعي؛ کما ن قوله تعالی: لاسما با 
جهد آیمانهم [الاندة:0۳]؛ وبالضم للشقة کما في وله تعالی: لا یجدون لا خهدهمه [لتوبة:۷۹]. 

ما ی ااصول: [أي الأصول ال اعتبرها صاحب "الصابیح ] یعن جامع الترمذي» وستن أیي داود؛ والبيهقي 
وهو کثیر, فتبعته وترکته تأسیا به. الا في مواضع لغرض: وذلك آن بعض الطاعنین آفرزوا حادیث من 
"الصابیح"» ونسبوها (لی الوضم؛ ووحدت الترمذي صححها آو حستهاه وغیر الترمذي آیضاء فبینّه لرفع اتهمة 
کحدیث أني هریرة: "الرء علی دین خلیله"؛ فامم صرحوا بأنه موضو ع» وقال الترمذي في "جامعه : انه حسن» 
والنووي ف الریاض": انه صحیح الاسناد. . ومن الغرض آن الشیخ شرط في خطبته أنه عرض عن ذکر النکر» 
وقد آتی هر في کتابه بکثیر ویّن ی بعضها کونه منکراء وترك لي البعض فبینت آنه منکر. 

مشكاة الصابیح: روعي الناسبة بين الاسم والسمی مقتبساً من کلام له احید: لت پوره کمشکا فیها - 


وما آشار اليه (: بیان ما آشار الیه البغوي من الغرابة والضعف وغیرهها. غالبا: آي في أکثر الواضع. 
فتر کت البیاض: آعز احدیت ای آحد 


مقدمة ال لف ۳ 


و الاعانت و اضداية و الصيانة و تیسیر ما أقصده وآن بتفعي به ی امياة وبعد المات» 
وجمیع السلمین والسلمات؛ حسبي ال ونعم الوکیل ولا حول ولا قوة الا بان 
العزیز احکیم 

۱- وعن عمر بن الخطاب جقّند قال: قال رسول ال ک: ۳ 


3 
ِ 
2 
1 
۳ 


بالنیات. واغا لامری) ما نوی ی ی و ی ی ی ری مش ی ی ماه و 


ماه [آلنور:۳۰] وذلك آن نلشکاة ما قصد ها لیجتمع ضوء الصباح فیکون آشد تفویا؛ بخلاف الکان 
الواسع؛ و الا حادیت (دا کانت غفل عن سمة الرواة انتشرت. ولذا قیدت بالراوي انضبطت واستقرت ل آأمکنتها. 

(نغا الاعمال بالیات: آي ما الأعمال محسوبة بشيء من الاشیاء کالشرو غ فیهاء والتلبس با الا بالنیّات وما 
حلا عنها ل یعتد ها. وقوله: "و(غا لامری" محمول علی ما یثمره النية من القبول والرد» والثو اب والعقاب؛ 
ففهم من الاول: آن الاعمال لا تکون محسوبة مسقطة للقضاء الا بالنیت. ومن الثان: آفا (نما تکون مقبولة 
بالا حلاص قال أهل الاشارة: العمل سعي ال رکان» والنية سعي القلب. وهو کاللك والأرکان جنوده؛ ولا 
یخارب اللْك الا بابنود ولا ابشنود لا باللك. ۱ 


واما لامری ما نوی: زشارة ای آن 1 تین اموي شرط فلا بد آن ينوي في لاثتة کونفا ظهرا و غیرهه ولولاه لدل "انا 
تیا وی 9 آوهم ذلك. اغب" انية یکون مصدرا وامتماً من "نویت + ومي توجه القلب 
حو العمل. اقض " الئية: عبارة عن انبعاث القلب و ما یز ی مالاء 


0 ادة التوجهة و الفعل ابتغاء لو جحه ات تعال وهي ی اخدیت ممول علی اللغوي لیحسن 
تطبیقه علی ما بعده وتقسیمه بقوله: "فمن کانت ‏ فانه تفصیا ات ۵ میا 2 ۲ مح" قال 
آصحابنا: صلاة الفرض وغیرها من الواجبات؛ (ذا نی ها علی وجهها الکامل یترتب علیها شیتان: سقوط الفرضص 
وحصول اللواب. فا آداها في آرض مخصوبة حصل الاول دون اثاني» وتحربره: آن قوله: "وا لامرن ما نوی" دل 
علی آن الأعمال 7 فهي له تعالی ون کانت للدنیا فهي ها وزن کانت 
لنظر اخلق فکذلك؛ وقد نصّ علی ذلك في حدیث: افیل لثلائة: لرجل آحر ولرجل ستر وعلی رحل وزر اخ. 


اغا الأعمال بالنیات (خ: یشتمل هذا احدیث علی الکلیتین والثالین ضما. آما الكلية الأویی: فتعلق الاعمال 
بالنية وترتب رما بهاء والكلية الثانية: آن الثواب (نا یترتب علی النية دون العمل» وما الثال الأْول: فهو امجرة 
مع النية الصحيحتة, والثال الثان: هو افجرة من غبر نية صحیحته ففي الاول آحر وئواب» ولیس ی اللاني شيء 
من الأجر. ذکره الزركشي لي "شرح عمدة الاحکام. 


مقدمة ال لف و۳ 


فمن کانت هجرته ی الّه ورسوله فهجرته ای الّه ورسوله ومن کانت هجرته ای دنی 
یصیهاء و ام رأة یتزوجها فهجرته ای ما هاجر الیه . متفق علیه. 


فمن کانت هجرته ای الّهْ: آي قصد با وحه الّه. فهجرته للی الّه: أي فقد وفع آحره علی ال 

فهجرته ال ما هاجر الیه: اي ذلك حظه ولا نصیب له في الأحرة. آجمم السلمون علی عظم موقع هذا احدیث 
وصحة روایته وکثرة فوائده» قال الشافعي یه: هو ثلث الاسلام. وقال این مهدي وغیره: ينيغي من صنّف کناب 
آن بیدا فیه بهذا احدیث تنبیها للطالب علی تصحیح النيق والعی آأن الاعمال تحسب /ذا کانت بنية» ولا حسب 
بدوقا وفیه دلیل علی آن الوضوء والغسل والتیمم لا یصح بدون نیت وکذا الصلاة والزکاة والصوم واحج 
والاعتکاف؛ وآما زالة النجاسة فالشهور عندنا فا لا تفتقر ی النیقء وقد نقلوا فیها الاجماع؛ لانما من باب 
المروك ویدخل الية نی الطلاق والعتاق والقذف ومع دحوفا: آما (ذا قارنت كنايةً صارت کالصریح واذا آتی 
بصریح الطلاق ونوی تطلیقتین و لا وقع ما نوی» وان نوی بالصریح غیر مقتضاه دیین فیما بینه ویین ال تعلی؛ 
ولا یقبل منه ف الظاهر. 

والراد باشحرة هي العروفة ق عهده 9 لقوله: "لا هجرة بعد الفتح" ومعلوم آن هذه 4 ۷ تقتضي ۷ 
ال علاص, وآأن امجرة ی الدنیا ول الرأة لا تقتضیان النية ال ف الطهارة مثلا وق تکریر لفظة "ی الّه وال 
رسوله" ف الشرط وابلزاء تعظیم لعین تلك افحرة» وتفخیم لشأفا؛ ذ هي افحرة الكاملة ال تستحق آن 
تسمی هجرة, وفذا السرٌ غیر العبارة في متعلق ابلزاء لئان بلفظة "ما" حطاً من منزلتها وی تخصیص الرة بعد 
وگ الدنیا دلالة علی آن اننساء أعظم ضررا. قیل: امجرة آنواع: ی احبشة عند ما آذی الکفار الصحابة. ومن 
مکة ٍل اندينة. وهجرة القبائل ال البي کل لتعلم الشرائع؛ ورحوعهم ال الواطن ومجرة من أسلم من أمل 
مکة لیا 26 نم برجم ال مک وافمحرة عما فی ال تعالل عنه؛ ومعین احدیث وحکمه ثابت متناول للجمیع 
غیر آن حكاية أم قیس تقتضي آن اراد امجرة من مکة ال الدينق وهذا حسٌن ی احدیث ذکر الرأة دون سائر 
ما ينوي من الأغراض الدنيوية. قیل: ان العبرة لعموم اللفظ لا تتصوص السبب 


فمن کانت هجرته: فمن کانت نیته ی امجرة: المجرة ال ال ورسوله. فهي کما نواهاء فهحرته ال اه 
ولل رسوله [الیسر ۳۰/۱] یی دنیا: دنیا مقصورة غیر منونة؛ لا علی بناء "فعلی" فلا جوز فیها 
التنوین[الیسر ۳5/۱] آو امرأة یتزوجها: وسبب ورود هذا احدیث ما رواه جمع من أئمة احدیث نی کتبهم 
عن عبد الّه بن مسعود هلیه أنه قال: هاجر رجل من مکة ال الدينة بسیب امرة یقال فا: "أم قیس"؛ فقالوا له: 
فلا توا ام قیس, فکانه ‏ عرض مذا القول توبیعاً علی صنیعه, وتبیهاً له علی الانبة عن ذلك» وتذ کیرا 
لاهل الاعتبار. [نلیسر في شرح مصابیح السنة ۳۹/۱] 


کتاب الابان ۳ اافصل الأول 
[۱] - کتاب الایان 


م 
الفصل الاول 
ِ 
ب ‌ ی 3 
طلم علینا رحل شدید بیاض الثیاب. شدیذ سواد الشعر لا ری علیه آثر السفر 
بیدا :"زه" أصل ه بین؛ اش الفعحة یقال؛ بیت ویقال: بینماء و ها ظر فا زمان .مین الفاحاة و یضافان ال 
ابلملتین ویعتاحان ی جواب یتم به العین» کما يستدعي [۱3". قیل: والأفصح آذ لا یکرن نی ابواب "زد" 
و اذ" کما ق قوله: "وبینا نحن نرقبه آتاناا+ لان الظاهر آن العامل هو ابواب کما فی "ذا" الزمانية علی 
الصحیح. فیلزم تقدم ما چي صلة الضاف الیه علی الضاف ولا ریب آن عمر وأبا هريرة تکانا آفصح من 
الشاعر؛ وقد آتیا بذ" قي احدیث, فحینشذ یکون العامل معین الْفاجاة ی "ٍذا" کما قرره صاحب "الکشاف" 
فِ قو له تعال : و زد ۳ ی من دو نه بذا ئ بستبشرون [الزمر: ۳3 حیت فال: العامل 1 اف" معیی 
الفاحاةٍ تقدیره: وقت ذکر الذین من دونه فاجاووا وقت الاستبشار» فمعن احدیت وقت حضورنا ق بحلس 
رسول ایّه 3 فاأنا وقت طلو ع ذلك الرحل فبینما ظرف غذا القدر و لد" مفعول به .ععین الوقت. 
ذات یوم: ظرف ععی الاستقرار ف اب واذات" یجوز آن یکون صلة وأن یکون مثل قولك: ذات زید» 
فیفید من التأکید ما لایفیده لو م یذ کره؛ اٍذ یدفع توهم التحوز بأن براد مطلق الزمان کما یی قولك: رأیت 
نفس زیدء ورایت زیدا, ۳ تن علیه آثر السفر : "مظ" یع تعجبنا من كيفية اتیانه. و تر ددنا شِ آنه ملك آو من 
ابین؛ اذ لو کان بشرا من الدينة لعرفنا و غریبا لکان علیه آثر السفر من الغبار وغیره. 


کتاب الامان: الایمان ني اللغة هو التصدیق» وشرعا: تصدیق الرسول 5 فیما جاء به عن ربه» وهذا القدر هو 
انتفقی علیه الذاهب فِ تعریف الاجات: اح فالسلف قالوا: هو اعتقاد بالقلب ونطق باللسان»؛ وعمل بالثر کان» 
و آرادوا بذلك آن الأعمال شرط ی کماله. ۲- والرحة قالوا: هو اعتقاد ونطق فقط. ۳- والکرامية قالوا: هو 
النطق فقط. 6 - والعترلة قالوا: هو العمل والنطق والاعتقاد. والفرق بین العترلة وبین السلف: آهم «العترلة) 
جعلوا الأعمال شرطا في صحته والسلف جعلوها شرطا ی کماله. [ملحص من فتح الباري 15-11/۱] 

شدید بیاض الثیاب اخْ: وشدة بیاض الثیاب مناسبة لصفاء الأعمال و کمال النورانيق وشدة سواد الشعر 
مناسب لکمال القوة اللكية وفیه ٍشارة ای طلب العلم ق ریعان الادراك وعتفوان الشباب, ول (یثار النظافة 
والنقاوة للحضور ی محالس السادة. [التعلیق الصبیح 14/۱] 


ولا یعرفه متا آحد. حتی جلس ال الني 5 فأسند رکبتیه ی رکبتیه» ووضم 


حتی جلس: متعلق حذوف آي استأذن وآتی حی حلس, وافا حلس هکذا لیتعلم امحاضرون جلوس السائل عند 
السوول» فان ابکلوس علی ال رکبة آقرب زل التواضع والاادب, واتصال ال رکبة بالرركبة آبلغ ی استماع کل کلام 
الاعر» وآبلغ في حضور القلب» والزم للجواب؛ لأن امحلوس علی هذه اميثة تدل علی شدة حاجة السائل وذا 
عرف السوول حاحته وحرصه اعتی ف امحواب وبالغ فیه. 

کفیه علی فخیه:"تو" الضمیر في "کفیه وفحذیه" ببرئیل؛ لانه آقرب ای التوقس وأشبه بسمت ذوي الاداب 
فلو ذهب موول ای آن الثاني لرسول اه چم ینکر؛ لا یدل علیه نسق الکلام من قوله: "وأسند رکیتیه"؛ والیه 
ذهب محي السنة کما ی کتابه السمی ب"الکفاية قیل: لعل هذا الوجه آرجح؛ لأن الاصل في اسناد ار کبة آن 
یکون الاعتماد والاتکاء علیهاء فلا بیعد وضع جبرئیل تلا یدیه علی فحذي رسول ال ک فأشعرت هذه افيعة 
بأما لیست هينة التلمیذ» ‏ وکذا نداژه باعه. بل هما من هيئة الشیخ [ذا اهتم بشأن التعليم. وآراد مزید (صفاه 
اْتعلم و فهامه, و کیف لا؟ وقد شهد الّه تعال بقوله: عم دید یه (النجم 1 ویتضره ایضا آمران؛ 
الاول: قوله: جلس بل الني 35 فانه متضمن معین الیل والاسناده أي مال الیه حالة حلوسه وأسند الیه, 
فیکون عطف "آسند" علی "جلس" للتفسی, فلو کان جلوسه حلوس التعلم لقیل: "بين یدیه" وم حسن آن 
یقال: "عند فضلاعن آن یقال: "الیه" 

الثاني: قوله: "صدفت" فانه (غا بقال ذا "۳ قول السوّل قول السائل وغذا السر فالوا: "تعجبنا من قوله: 
"صدقت" وایضا ني لیثار "لِذ طلع" علی "ذ دحل" (شارة ای عظمته وعلوهء قال الراغب: طلع علینا فلان 
مستعار من طلعت الشمس, |قاله] الکشاف ی قوله: "اطلع الغیب" ولاختیاره هذه الکلمة شأن» یقول: و قد 
بلغ من عظمة شأنه نی آن ارتقی ای علم الغیب؛ فحیتذ یتعلق "حی" عحذوف یدل علیه "طلع" آي دنا منه 
حیق حلس واذا تقرر هذا فصورة هذه امحالة کصورة العید |ٍذا امتحنه الشیخ عند حضور الطلبة لیزیدوا طمانينة 
لا در ويلفي انس ما جع من ای ۲ ریاده ولا نقصان» وفیه مسحه من قوله: رم 
نْطِق عن ای ان هو الا خی بُوحی عَلمه دید له (النجم: ۵)60۳)» وفي اسناد ال رکبة اشارة ال سابقة 
بینهماه وشدة !حلاص واتحاد وأما طلوع حبرئیل 2 علی تلك اهيثة» فاشارة ی معی قوله: "حسن الاأدب< 


کفیه علی فخذیه: فیل: فخدذدي نقسده والصواب فعذي البي کف ور جححه امحافظ بن حجر وهو الذي يشهد له 
السیاق؛ ورواية النسائي من حدیث ی هريرة وأیي ذر ظیا بلفظ : حق وضع یده علی رکب زو ل ند ۷ 
وسندهاً صحیح. 


کتاب الاجان ۳۸ الفصل الاول 
وقال: یا حمد! آخبرین عن الاسلام قال: "الاسلام: آن تشهد آن لا له الا ال وآن 
حمدا رسول ال وتقیمٌ الصلاة وتوتي الزکاة وتصوم رمضان» وتحجٌ البیت ان 
استطعت الیه سبیلا" قال: صدقت؛ | 


ی الظاهر عتوان حسن الأدب ی الباطن ولذلك آدب ال تعال رسول ال ی بقوله: "توئیابات فطهر 
خر فاْخریه الدثر ۶.ه) وعلی هذا ینزل نروله ‏ ی صورة دحية الکلي؛ لنه کان من أجمل الناس» 
ومن ثم کان الامام مالك [ذا آراد آن یحدّث توضاً وجلس علی صدر فراشه وسرّح لیته وتطیب؛ ومکن من 
ابللوس علی وقار؛ وهيبة م حدّث. فقیل له ن ذلك, فقال: آحب آن اعظم حدیث رسول ال # 
آخبرن عن الاسلام: السوال عن الاسلام وحوابه مقدم علی السوال عن الایعان» وحوابه نی "صحیح مسلم" 
و" کتاب احميدي" و"جامع الاصول" و اریاض الصالین" و"شرح السنة" بخلاف ذلك برواية عمر جقّ نم ان 
لتصدیق وان کان مقدما؛ لانه أساس قاعدة الاسلام لکن القام يقتضي تقدم الاسلام؛ لأنه رأس الامر وعموده؛ 
وشعائر الاسلام به یظهر وهو دلیل علی التصدیق وأمارة علیی وما جاء جبرئیل ع: الا لتعلیم الشريعة فیبدا .ما 
هو الاهم؛ ویترقی من الأدن ی الاعلی؛ فیکون الاسلام مقدما علی الامان» والاعان علی الاحلاص. 
الاسلام: الانقیاد والطاعة عن الطوع والرغبة من غیر اعتراضء یقال: سلم وأسلم واستسلم |ذا حضع وأذعن؛ 
ولذلك أحاب بالار کان الخمسة. ولقامة الصلاة: تعدیل أرکافا وادامتهاء وال زکاة: وهي من زکی .ععین نمی أو 
طهر. فان قلت: کیف حص الحج بالاستطاعة دون سائرها مع آن الاستطاعة الي ما یتمکن الکلف من فعل 
الطاعة مشروطة نی الکل؟ 
آحیب: بان العیی مذه الاستطاعة: "الزاد والراحلة وکانت طائفة لا یعدّوفما منها» ویثقلون علی الحاج فنهوا 
عن ذلك. آو علم تعال آن ناسا آخر الزمان ۳ دلك» فصرح تسهیلاً علی العباد. ومع ذلك تری 
کثیرا من التاس لا یرفعون عذا التص امبحلي رانا ویلقرن ان نفسهم بأیدیهم زٍی التهلکة. 


السلام: وهو لغة: الانقیاد مطلقا؛ وشرعا: الانقیاد الظاهر ۳ انقیاد الباطن لعیر عنه بالاعان؛ لقوله تعالی: 
طقَاّت الاب اما ق" لم تومنوا و دی فووا اسلا ول یدخل یمان فی قلویک4ه [احجرات: 4 ۰۱ [الرقاة 
۱ الاسلام: الانقیاد للحق والاذعان له بقبول الشرائع والتزامالفراتض علی آفا صواب وحکمة وعدل» 
وهو ی القيقة اظهار الطاعة ن آمن به والاتباع لن آمن به, ولا بد لاظهار الطاعة من آن یکون مسبوقا 
بلتصدیق علی ما ذکرناه حیق یصح قبرل الشرائع عن ال وعن رسوله. فلهذا بدا جبرئیل ای بالسوال عن 
الاعان. مم آردفه بالسوال عن الاسلام مقترنا بفاء التعقیب لیفید العیق الذي آشیر الیه» فسأل عما بقتضیه ِ 


کتاب الامان ۳۹ الفصل الأول 


فعجبنا له پسأله و یصدقه! قال: قأحبرن عن الاعات. 


عن الابان:"مح" الامان: قول وعمل» بزید ویتقص علی قول أهل السنة من سلف الامة ولفها؛ واحجة علی 
زیادته الایات» ۳ التکلمون زیادته ونقصانه؛ اذ لو قیل ذلك لکان ذلك شکا وف الا احققون منهم. 
فام قالوا: نفس التصدیق لا یزید ولا ینقص, والاعان الشرعي یزید وینقص بزيادة مرانه - وهي الأعمال - 
ونقصافا» وف هذا توفیق بین ظواهر التصوص الدالة علی الزيادة وأقاویل السلف؛ وین وضعه ی اللغة وما علیه 
التکلمون, قیل: عکن اعتبار الريادة والنقصان قٍ نفس التصدیق» قال صاحب الکشاف " في قوله تعال: #و! واذ 
یت عابهم آیانه زادتهم یمان «لانفال: ۲)» ازدادوا با یقیت وطمانينة نفس؛ لان تظاهر الادلة آقوی نلمدئول 
علی وأثبت لقدمه ویویده ما نسب ای علي ققت لور کقش اقطا ما از مس ی وق له ی[ الم 
من قال ی ولکن مین قبي )4 (لبقرة: >۲). "حس" اتفقت الصحاية والتایعون ومن بعدهم من علماء السنة 
علی آن الأعمال من الیعان وقالوا نيٍ تأریل حدیث جبرئیل عثت: جعل بحعل الني ی ني هذا اتحدیث الاسلام اسر 
لا ظهر من الاعمال» وحعل الابان اس لا بطن من الاعتقاد» ولیس ذلك لأن الأعمال لیست من الزیعان 
والتصدیق بالقلب لیس من الاسلام» بل ذلك تفصیل جلملة» کلها شيء واحد وهو الدین» ولذلك قال: 
"یعلمکم دینکم" قیل: برد الشیخ مذا علی من زعم آن الاْعمال حارجة من الیعان وأن الاعان عبارة عن برد 
التصدیق» ویتمسك هذا احدیت. 
ومع کلامه: آن الرسول ۶ ۸ جعل الاسلام امما لکذاء آو الیعان تکذاء لان یتمسكك به للتمسك ی أن 
الأعمال لیست من الایمان» والتصدیق لیس من الاسلام بل حعل ذلك تفصیلا پحمل هو الدین. 


-الامان باه ویرسوله» وعا آخبر الرسول عنه من اعلان کلمة التوحبد وقبول الأمر واظهار الطاعة وهو 
الاسلام؛ وأمهات اصوله ال رکان اطنمسة الیق آخبر عنها الرسول ت. [الیسر ۳۹/۱] 

فعجینا له یساله !خ: قال القرطي یش: (غا عحبوا من ذلك؛ لأن ما جاء به اي تج لا یعرف الا من حهته» 
ولیس هذا السائل» من عرف بلقاء الني 35 ولا بالسماع مه م هو یسأل سوال عارف معا یسال عنه؛ لانه 
یخبره بأنه صادق فیه, فتعجبوا من ذلك تعحب الستبعد لذلك, واه تعالی آعلم. [التعلیق الصبیح 15/۱] 

عن الایعان: الایعان: مشتق من الاأمن وهو طمانينة النفس وزوال الخوف؛ والتصدیق والتحقیق هو الغرض البتخی 
عنه عند الاطلاق؛ لأن ما اعتقده الانسان وصوره ی نفسه یدخل فیه الشك والیقین, وما سمعه جتمل الصدق 
والکذب؛ لأن الأمر والنهي کل واحد منهما بالنسبة یی الخاطب به قول یتردد بین الرد والقبول» فمن عرف 
حقا فایقن به حی ید في نفسه استحالة آن یکون باطاك فکاغا آمن نفسه آن یعتریه فیه شك آو یصده 
عنه شبهة, ومن سم خبرا واعتقد آنه صدق حن لا یستشعر عن نفسه جواز آن یکون کذباء فکانما آمن نفسه- 


کتاب الایعان ۶۰ الفصل الاول 
قال : ن ن من بالّی وملاتکته و کثه......... ی یک 


و کر یر کلامه: آن الاسلام في عرف الشرع بطلق تارة علی بحرد الانقیاد وظاهر الأعمال کما ی قوله تعالی: 
#اقولوا سا (السجرات 41 وآحری علی الانقیاد مع لتصدیق والقول. والذکور نف هذا الدیت هو الأول 
لیطابق ابحملل والفصل لا الثانني, فلا یکون هذا دلیلاً علی نفي الثایي: وانغا اقتضی الحدیت التفصیل والاجمال؛ لٌن 
القام مقام تعلیم لام وتفهیم مي فیجب هل الاسلام والاعان علی ما تعورف بنهم و ألفوه» ولما تواردت 
التصوص مثل قوله تعایل : ان ی ن عند له الم یه (آل عمران:٩۱).‏ وقوله تعای: وم ی اک سلام وی باه 
(ال عمران:۸۰ وقوله ‏ "لاعان بضع وسبعون شعبة" ٍل غیر ذلك من التصوص الدالة علی الزيادة ان 
اونعان علم آن الاعمال داخلة في الایعان وأن الاسلام والاعان والدین ألفاظ مترادفة. 

غب اختلفوا في آن الاعان برد الاعتقاد. و یدحل فیه العمل» فمن قال بالاول: نظر ٍل اشتقاق اللفظ ول أنه تعلی 
فصل بینهما ف عامة التتزیل بالعطف, والی حدیث حبرئیل بان ومن قال بالثان: نظر ٍل ما ورد من قوله: "لایعان 
معرفة بالقلب؛ ولقرار باللسان» وعمل بالارکان" وال قوله 3: "لبمان بضع وسبعون شعبة"؛ قیل: ما تاویل 
اخدیث فقد علم من کلام محبي السنت وأما باتوی سس باب عطف الاص علی العام؛ لگن الاعمال 
مقررة ومثبتة للامان, وا یستقيم ویتقوی. او را اررر: نج امستقامه ا 8 (حم السجدة: ۰ ۳) ورافعة له ومشيدة 
لبنیانه, والعمل الصا یرفعه فلهذا حعلت بمنزلة جنس آخر» وغذا السر حعل العبادة دلیل غاية اخلق فان العبادة 
غاية امخضوع والاستکانق فیناسب مقام (ظهار العظمة والکبریاء» وحعل التصدیق والعرفة کالقدمة» ولا کانت 
الاعمال حزها من الاعان الکامل» فلا یلزم من انتفائها انتفاء مطلق الامان بل الکامل منه. 

أن تون بالّه- آي تعرف آو تثق» ولذا عدي بالباء. رملانکته و کتبه: وقدم اللدزکد علی الکتب والرسل نظر | 
للترتیب الواقع لانه سبحانه وتعالی أرسل الملكٌ بالکتاب ال الرسل ولیس فیه تمساك من فضل الملك علی الرسول 

رعاية للترتیب الواقع» فان ال تعالی آرسل افلك بالکتاب ال الرسول. وماانکنه: یمان باللاگکة: هو التصدیق 
بوجودهم وم کما وصفهم للّه تعالی ععباد مک نون (لأبیاء:۲۰). (وغیره من أوصافهم) [التعلیق الصبیح 15/۱] 


-باعتقاد ما اعتقده فیما ألقی الیه من آن یکون مکنوبا آو ملبسا علیه, والامان باثبات الباري سبحانه ولبات 
و حدانیته و قدمه وعلوه عن مات اخدوت» و تفر ده بایایدا ع والاعترا ع و (تبات آن و جود کل ما سواه کان 
بعد ایجاده» وأنه مدیر ما بدع ومصرقه علی ما یشای وان کان تقتضیه العقول السلیمة» ویستعد لقبوله الْوضاع 
الفطریف فان سبیل الوقوف علی آمیاء ال تعال وصفاته وموحبات مرضاته و سخطه والاستعداد للمعاد ی النشاة 
الخاتیث و غیر ذلك من الأمور ال لا یقع محت احواس؛ ولا تقتضیها بذاها العقول هو التوقیف من عند الله بو اسطة 
الانبیاء علیهم السلام وانغا انتهی علم ذلاك البهم بارسال الرسل ونزال الکتب» فلهذا قال 2: "یمان آن تومن باله 
وملاگکته و کنبه ورسله ...." احدیث, [ا تن ۱۳۸/۱ تومن بل أي بتو حید دانه و تفرید صفانه» وبوجوب و جوده- 


کتاب الایمان ۶٩‏ الفصل الاول 


وزسله والیوم الاخر. وئزمن بالقدر خیره وشره". قال: صدقت. قال: فأخبريي 
عن الاحسات. ی 


وژسله: "الکشاف": آن الرسول من النبیاء: من جمع ای العجرة الکتاب المنزل علیه» واليي غیر الرسول, وهو من 
ینزل علیه کتاب. ولغا مر آأن یدعو ال شريعة من قبله. وعن الامام آهمد» عن آبي آمامة قال بو ذر: قلت: 
یارسول الّه! وما عدة النبیاء؟ قال: "مائة آلف واربعة وعشرون آلفاء الرسل من ذلک ثلامائة تیه تا خقیرا 
بالقذر: قض" القضاء: هو الارادة الازلية والعناية الاغية القتضية لنظام الوحودات علی ترتیب حاص» والقدر: 
هو تعلق تلك الارادة بالأشیاء في أوقاقا؛ والقدرية فسروا القضاء بعلمه تعالی بنظام الوحودات, وآنکروا تأثیر 
قدرة ال تعالی ی أعمالنا؛ وزعموا فا واقعة بقدرتنا ودواعیناه م کلامه. وسیحیء الکلام في القضاء والقدر 
علی عکس ما ذکره القاضي. فان قلت: م ذکر "تومن" عند القدر؟ آحیب: بانه 5 عرف آن الامة یخوضون 
فیه. وبعضهم ینفونه فاهتم بشأنه باعادة " 
التاً کید تتکریر العامل. 

فأخبرین عن الاحسان: "خحط" آراد بالاحسان هو الاحلاص,» وهو شرط ف صعحة مان و الا سلام فا فان من 
تلفظ بالكلمة وحاء بالعمل من غیر نية الا حلاص یکن محستا» ولا کان لعانه صحیحا. 


تومن" تم قرره بالابدال بقوله: "خیره وشره" فان البدل توضیح مع 


حوبثبوت کرمه وحوده وسائر صفات کماله من مقتضیات حلاله وجماله. [للرقاة ۱۱۵/۱] و کتبه: قالوا: هي 
مائة [صحیفة] واربعة [کتب] آنزل منها مسون علی شیث. وئلائون علی آدریس وعشرة علی آدم» وعشر 
علی ابراهيم والتوراة والزبور والانحیل والقرآن. [لعات التنقیح 1۸-7۷/۱] ورسله: والاعان بارسل هو 
التصدیق بأْفم صادقون فیما آحبروا به عن اللّه. [التعلیق الصبیح ۸/۱*] 

والیوم الآخر: أي یوم القيامة. وئزمن بالقدر خبره ۱خ: اي بان اه قتر ابر والشر قبل اخلق» وجمیع 
الکاثنات بقضائه وقدرته ورادتی وأن ما قدّره ال لا بد من وقوعه وما ۸ یقدّره یستحیل وقوعه قالوا: الایعان 
بالقدر علی قسمین: آحدها: الامان بانه قد سبق ی علمه ما یفعله العباد من خیر وشر وأنه کتب ذلك عنده 
وآحصاه وأن آعمال العباد بحري علی ما سبق في علمه و کتابه. وانیهما: أنه تعای خلق آفعال عباده کلها من 
خیر وشرء کفر واعان. [لعات التنقیح 1۸/۱] 

بالف‌در: القدر قٍ اللغة: بیان مقدار الشيء معیٌ کان أوحسا؛ وی الشريعة: تعیین مقادیر الق قبل ایجاده» 
والقضاء نی اللغة: التلق کما في قوله تعای: #فتضاهن سب سَماواب» [حم السحدة: ۰]۱۲ وف الشریعة: خلق 
الاشیاء علی حسب التقدیر. 


کتاب الابمان ۲ الفصل الاول 


قال: "آن تعبدٌ اللّه کانك تراف فان ۸ تکن تراه فانه یراك قال فأحبرن عن الساعة 


کانك تراه: آي ق !حلاص العبادة لوجهه الکری؛ وبانبة الشرك اخفي والعبادة ثقّهالذي لا ينبفي العبادة الا له 
علی نعت افيبة والتعظیم حین کأنه ینظر الیه حوفا منه, وحیاء و حضوعاً له. 

غب الاحسان یطلق علی الانعام یقال: آحسن ال فلان وعلی |ٍحسان الفعل؛ وذلك (ذا علم علماً حسناء آو 
عمل عملاً حسنا؛ قیل: جوز حمل الاحسان ههنا علی الانعام؛ لان الراثي یبطل عملهء فیظلم علی نفسه. فقیل: 
"أحسن ای نفسك. ولا تشرك بالهء والا فتهلك"؛ وعلی العن الثان: کأنه قیل: ما الاحادة والاتقان ق حقيقة 
یمان والاسلام؟ فأحاب: عا ینیء عن الاحلاص. وتقدیر الشرط وابزاه هکذا "ن م تعبد ال کأنك تراه 
فاعبده فانه يراك . 

وریر العی: فان تکن تراه کذلك آي سل طگ ارزیه الجنوج فکن بحیث انه براكش وعو من جوامع الکلم 
آي کن عالا متیفظا: لا ساهیاً غافاث مُحدٌا ی مواقف العبودی» خلصا ق نيتك» آعذا آهبة الحذر ال ما 
لا جصی. فان من علم آن له حافظا رقیبا بضبط حرکاته وسکناته, لاسیما ربه ومالك آمره, فلا یسيء الادب 
طرفة عین» ولا فلتة حاطر. وهذا هو معین الاحادة ی الاعان والاسلام وقیل: تقدیره: فان ۸ تکن تراه 
فلا تخفل؛ فانه براك. 

والویی آن نضرب من هذا احال صفحا وناعذ ق منهل آحره ونقول: " کاأنلگ" ابا مفعول مطلق؛ » آو حال من 
الفاعل» والثانی آوحه؛ لأنه حصل به للعابد ثلاث حالات کما (ذا قلت: کأن زیدا قائم یتصور منه ثلاث 
حالات؛ لأنك بادخال "کأن" توهم آن له حالة مشبهة بالقيام کما ذا ریت شخصا من بعید وترددت ق قیامه 
م یل اليك آنه ٍل القیام قرب فقلت: کاأنه قائم أي یشبه انتصابه القیام کذلك ی احدیت, للعبد بین بدي مولاه 
حالات ثلاث: الأونی: الاشتغال بالعبادة علی وحه بسفط القضاء. الثانیة: حالة مکنه من الاخلاص قي القصدء 
وانه عرأی من مولاه وهو مراقب طر کاته وسکنانه. الثالئة: حالة مشاهدته؛ واستغراقه ق بحار الکاشفته 
والیه لمح قوله 32: "حعل قرة عییي في الصلاة؛ "وأرحنا یا بلال؛ فشبه االة الثانية ال هي الراقبة بحالة 
الکاشفة ای هي من خواص سید الرسلین ی الدنیا» ووحه الشبه: حصول الاستلذاذ بالطاعة والراحة بالعبادة, 
فقوله: "فان ۸ تکن تراه" تّ و رس فاعلم قولي انه یراك. 
الساعة: "کشاف": ممیت ساعة؛ لوقوعها بغتةه و لسرعة حسافا» أو علی العکس لطوضاء او لكفا عند ال 
کساعة عند اطنلق. 


آن تعبد ال آي توحده وتطیعه في أوامره وزواحره. [للرقاة ۱۲۰/۱] عن الساعة: أي عن وقت قیامها؛ لا ق 
رواية: "میی الساعة" لا وجودها؛ لانه مقطو ع به. [الرقاة ۱۲۲/۱] 


کتاب الایمان ر3 اه الاول 
قال: "ما السوول عنها باعلم من السائل" قال: فأحبرن عن آماراقما؛ قال: "آن ئلد 
الأمة ربتها, وآن تری افاة العُراة العالة رعاء الشاء ی 


ما السژول عنها:"حط" "ما" نافية یعین لست باعلم منك بعلم القيامق قیل: يعين آن أصل الکلام دلك؛ لان 
الأحوبة السابقة علی حطاب جبرئیل کانت تعریضا بالسامعین علی طريقة النطاب العام» فعدل؛ لیفید العموم؛ 
لان العن کل مسزول وسائل متساویان في ذلك. 

عنها: آأي عن وقتها؛ اذ وحودها مقطوع به. فان قیل: لفظة "اعلم" مشعرة بالاشتراك في العلم» وهما متساویان 
ق انتفائه. احیب: بانه تذ نفی آن یکون صانحا لان یسأل عنه علی سبیل الكناية؛ لا عرف آن السوول عنه 
یب آن یکون اعلم من السائل؛ أو نفی عن نفسه العلم بالسوول عنه بوجه ما حاص, تلخیصه: نا متساویان 
العلم بان ما بحیئا ی وقت ولا مزید للمسئول [علی هذا العلم] حیق یتعین عنده الوقت. 

فان قلت: حق الظاهر آن یقال: "ما السوول عنه" لبرجع الضمیر اٍل اللام» أحیب: بأنه کما یقال: سالت عن 
زید السألة یقال: سألته عنهاء فالضمیر الرفوع راجع (لل اللام وانحرور (ل الساعة. 

آن تلد الامة ربعها: الرب مشترك بین الالك والريي. "تو" فسر هذا القول کتبر من العلماء بآن السيي یکثر بعد 
اتساع رقعة الاسلام فیستولد الناس ماءهم: فیکون الولد کالسید ثلاْمة؛ لان ملکها راحع الیه ف التقدیر 
وذکر بلفظ التانیث وآأرید النسمة؛ لیشمل الذ کور والاناث آو کره آن یقول: "رها"؛ تعظیما حلال رب العباد» 
او آراد لبنت ولذا کانت هکذا فالابن أول."قضی" الاضافة (ما لاحل آنه سبب عتقها آو لانه ولد رها آو 
مولاها بعد الاب وذلك (شارة لل قوة الاسلام واستیلاء السلمین وهي من الأمارات؛ لأن بلوغ الغاية منذر 
بالتراجع والاحطاط الوذن بقیام الساعق قیل: ما ذکروه لا يشفي علیلا بل لابد من تأویل القرینتین أعین" آن تلد,- 


ماالسزول عنها اخ: هذا السوال وابطواب وقع بین عیسی وجبرئیل؛ لکن کان عیسی سالاً وحبرئیل مسوولا 
کما ذکر احميدي اي "نوادره" عن الشعي قال: سال عیسی بن مرعم حبرئیل عن الساعة فانتفض باأجنحته؛ 
وقال: ما السوول عنها باعلم من السائل؛ کذا ق افتح الباري". [التعلیق الصبیح ۷۱/۱] 

تلد الْمة ربتها: [اي کان الامهات یلدن موالیهن | آي یکثر العقوق ی الأولاد فیعامل الولد مه معاملة السید 
امته مر الاهانة بالسب والضرب والاستخدام فاطلق علیه ریما بحازا لذلك. [التعلیق الصبیح ۷۱/۱] 

احفاق الْعُراة العالة: افاة جمع امحایي وهو من لا نعل له» العراة جمع العاري وهو من لا کسوة له العالة جمع 
العائل وهو الفقیر. [التعلیق الصبیح ۷۲/۱] 


کتاب الاعان 34 الفصل الأول 
یتطاولون ق البنیان قال: ثم انطلق» فلبشت ملیا. تم قال بلی: باه ۱ اتلرش 
من السائل"؟ قلت: الّه ورسوله علم قال: "فانه جبریل أتاکم یُعلمکم دینکم". 
رواه مسلم. 


حوآن تری" عا ینیء عن ذلك النباء العظیم من تغیر الزمان وانقلاب أحوال الناس بحبث ۸ تشاهد قبله, و کیف 
ل۷؟ ولفظ "تری" علی النطاب العام یدل علی بلوغ الخطب ی العظم مبلغا لا یختص به رژية راءء فقول: 
القرينة الثنية دلت بالكناية الربدية اي لا ینظر فیها ال مفردات التر کیب لا حقيقة ولا بجازاه بل یوعذ الزبدق 
والخلاصة من ابحموع علی آن الأذلة من الناس ینقلبون آأعزة ملوك الارض. فينبي آن یاوّل القرينة الاو عا 
یقابلها في آن یصیر الاعزة آذلته ومعلوم آن الم مربية للولد ومدبرة آمره, فاذا صار الولد ربا ومالکا فا؛ 
لاسیما ذا کانت بت ینقلب الأم تم في وضم المة ووصفها بالولادة موضم الم (ضعار ععیی الاسترقاق 
والاستیلاد» وآن أولثك الضعقة الأذلة الذین فهموا من القرينة الثانية هم الذین یتعدون ویتسلطون علی البلاد, 
ویسترقون کرائم اللسای وشرانفها» ویستولدوفا؛ فتلد حینتذ الأمة ربتها. 

والحاصل: آن قوله: "آن تلد" دل بعبارته علی انقصود. وباشارته علی العن الآخر أعین کثرة الستولدات, وانغا 
وصف النساء بالشرف والکرامة لیفید العی القصود. 

یتطاولون: أي یتفاحرون قٍ طول بیوتمم ورفعتها» یقال: تطاول الرحل (ذا تکبّر یع من علامات القيامة آن 
تری أهل البادية من لیس هم لباس ولا نعل» بل کانوا رعاة الابل والشاة یتوطنون البلاد» ویتخذون العقان 
ویینون القصور الرتفعة. فلبفت ملیّ: أي زمانا طویلا. ال" ورسوله آعلم: وذلك لان الامارات السابقة 
وتعجبهم فیها أوقعتهم قٍ الترد آهو بشر أم ملك؟ وهذا القدر يكفي نی الش رکة. 

فانه جبریل: حراب شرط محذوف. تقدیره: آما |ٍذا فوضتم العلم بل ال ورسوله فانه جبرئیل علی تأویل 
الاخبار أي تفویضکم سبب تلاخبار» وقرينة الشرط احذوف قوله: "له ورسوله اعلم"."تو" هذه الأستلة 
والاجوية صدرت قبیل حجة الوداع في السنة العاشرة من امحرة قریب انقطاع الوحي واستفرار الشرع. 


فانه جبریل ! خ: یی هذا اطحدیث آمور: ۱- هية الرجل الطالع من بیاض ثیابه وسواد شعره. ۲- ومن عدم ظهور 
اثر السفر علیه. ۳- وعدم معرفة أحد منا (یاه. 4- و كيفية جلوسه آمام لبي ع. ۵- آأستئلته اخمسة عن البي 33. 
*- جوابه ‏ عن آريعة منها. ۷- وعذره عن جواب الواحد منها. ۸- وتعجب الناس من سواله عنه؛ ثم من 
تصدیقه له. -٩‏ وذکر عدّة من آمارات الساعة. ۱۰- سواله 3 آتدري من السائل ۸؟ ابصواب عنه. ۱۱- بحيء 


حبرئیل لتعليم اْناس دینهم. 


کتاب الامان 3 الفصل الأول 
۳- (۲) ورواه آبو هريرة مع اختلاف وفیه: "ولذا رأیت احفاة المراة الصم 
الیکم ملولً الارض ی مس لا یعلمهن الا الل.. ثم فرا: «انْ ال عنده علم 
السَاعسدة یرل ای الاية. متفق علیه. ۱ 
4- (۳) وعن ابن عمر قال: قال رسول ال 88: "بني الاسلامٌ علی مس: 


الصم البکم: جعلوا لبلادقم وعدم میزهم کانه صیبت مشاعرهم. في مس: أي علم وفت الساعة داحل ی 
مس ویجوز آن یتعلق باعلم يعي ما السوول عنها باعلم ني مس آي في علم الخمس» فکما عم ف السوول 
عنه آولاً عم في السوول ثانیا اي لا ينبغي لاحد آن یسال أحدا ی علم الخمس؛ لأنه مختص بالّه تعالی» وفیه 
ٍشارة ی (بطال الکهانة والتجامة وما شاکلهما؛ فاذاً ابواب من الأسلوب احکیم: أحاب عن سوام ی ضمن 
آشیاء مهمة لارشاد الأمة کانه قال: یب عليك آن لا تقتصر علی سوال با 
ن ال عنده علم الساعة: (ن جعل "علم اعد فاعاد تارف او سا بعده ان علی 
لظرف مع فاعل ولابد في امحملتین النفیتین من تأویلهما باثبات ما نفی فیهما له تعالی؛ لیصح وقوعهما خر 
عنه, نم التر کیب آعيي آن اه عنده !غ. یفید احصر ویأول تخصیص التنزیل بتحصیص علمه. وان حعل 
"الظرف" خبر مقدم علی البتداً لافادة احصر فقوله: یترّل" عطف علی "الساعة" بحذف "آن" وارتفاع الفعل 
وقوله: "یعلم" عطف علی "علم" کذلك. وف احتیار اللفي و تتکیر النفس وتکریرها» وذکر الدراية اليي هي 
العلم بحیلق دلالة علی آن نفسا ما لا تعلم بوجه من الیل ما یعزب عنها من کسبها وعاقبتها. فبالاویی آن 
لا یعرف ما عداه. 
بني الاسلام علی مس: الاسلام: الدعول في السلم» وهو آن یسلم کل منهما آن یناله أم من صاحبه والاعان: 
هو الاذعان للحق علی سبیل التصدیق له بالیقین, هذا أصله. م صار اساً لشريعة رسول ال کالاسلام. ‏ - 


الصم البکم: الصم: آي عن قبول الق الیکم: آي عن النطق باخق. [الرقاة ۱۲۸/۱] 

بني الاسلامٌ علی مس: ومنا اشکال: هو آن اي 7 حعل الگمور الخمسة ي حدیث جمبرئیل (الذي روي عن 
عم عین الاسلام؛ وقال: الاسلام آن تشهد ال آعر احدیث) وجعلها ی حدیث ابن عمر الب علیه 
تسا ما هر اوسادم اتیب علی ی (علی هه اس 

وابلواب: آن الاسلام علم بالغلبة علی بحموع الدین الذي جاء به حمد 25 کما أطلق علی ذلك (ابحموع) الاعان 
آیضا کما في حدیث وفد عبد القیس: فالراد بالاسلام الذي وضع علی هذه الخمس هو الاسلام الذي وقع في هذه - 


کتاب الایمان 3 الفصل الاول 
شهادة آن لا له الا اه وآن مدا عبده ورسوله واقام الصلاق وایتاء ال زکاق 
واحج» وصوم رمضان . متفق علیه. 

*- (4) وعن ی هریرة» قال: قال رسول ( 
شعبة, فافضلها: قول لا له الا ال وآدناها: (ماطة الذی عن الطریق, واعحیاء شعبة 


من الامان . متفق علیه. 


دمح" رواية وقع ۱ بافاء علی تأویل آرکان او آشیاء؛ وبرواية حذفها یراد به حصال, او دعائم آو 
قواعد. قیل: امس ما قواعد البیت آو آعمدة بای ولیس الأول؛ لکون القواعد آربعا. مثلت حالة الاسلام 
مع آر کانه الخمسة بحالة حباء: آقیمت علی خمسة أعمدة وقطبها الذي یدور علیها الا رکان هو الشهادة: وبقية 
شمب الایعان عنسزلة الأوتاد للخبای هذا |ذا کانت الاستعارة تثیلیف وحاز آن تکون تبعية في اب" والقرينة 
"الاسلام؛ شبه ثبات الاسلام واستقامته علی هذه الأر کان ببناء اطباء علی الأعمدة الخمست ویجوز آن یکون 
مکنية بان یکون الاستعارة ی "الاسلام والقرينة "بیی" علی التحییل» فظهر آن الاسلام مغایر ذه الأرکان 
کمفايرة الخباء للاأعمدة ولا یصح الا علی مذهب آأهل السنة من آن الاسلام عبارة عن بحمو غ الثلاث؛ وعلی 
هذا حدیث الایعان» و کما شره الا سلام بخباء ذات اَعمدة و آطناب» ی الیدیث الاو ل شبه الاعان پشجرة ات 
آغصان؛ و شعب أعلاضا فول [ اله ۷ اه الاعان بضع : البضع: الفطعة من الشي ء وهي فِ العدد ما بین 
الثلاث ای التسع. آدناها: آي آفرها منسزلةء وأدونما مقدارا. وماطة الشيء |زالته» والادی ههنا ما يوذي الناس< 


- الیة دقن نا وتان [ال عمران:۹ ۰]۱ والذي وقع ن هذه لاد من یش خر امه [آل 
عمران:۰]۸۰ آي بحمورع الدین الذي جاء به محمد تچ من العقائد والاعمال. [ملخص من تفسیر التحریر 
واشتویر لاب عاشور ۱۸۹/۳] 

الاعان: آي فراته وفروعه. [لثرقاة ۱۳4/۱] شعبة: هي في الاصل غصن الشجر وفرع کل أصل, وآرید با 
هنا اخصلة احميدة آي الاعان ذوحصال متعددة. [الرقاة ۱۳۶/۱] واطیاء شعبة من الامان: والحیاء قي اللغة: 
تغیر وانکسار يعتري الانسان من خوف ما یعاب بهء وف الشرع: حلق یبعث علی اجتناب القبیح» وعنع من 
التقصیر نی حق ذي الق وغذا حاء في احدیث الاأحر: "احیاء یر کله". [فتح الباري ۷۳/۱] قال ابن قتيبة: 
معناه آن احیاء کنع صاحبه من ارتکاب العاصي کما نع الایعان» فسمي مان کما یسمی الشيء باسم ما قام 
مقامه. [التعلیق الصبیح ۷/۱] 


کتاب الابمان ۷ الفصل الأول 


ل 


۰- (ه) وعن عبد ال بن عمرو قال: قال رسول ال 5 "السلم من سلم 
السلمون من لسانه ویده. ی بای ی ی ای هک بت ی کت ی 26 


سنحو الشوك واحجر والطین. والفاء ق "فافضلها" جواب شرط کانه قیل: (ذا کان الاعان ذا شعب یلزم 
لتعدد وحصول الفاضل والفضول بخلافه (ذا کان آمرا واحدا. "قض" تمل قصد التکثیر لا التعدید کقوله 
تعالی: «ِن تلهم سَبْعین مر [التوبة:۸۰]» وقد کثر استعمال السيعة والسبعین ی التکثیر» وذئك 
لاشتمال السبعة علی جلة أقسام العدد کالفرد والزوج والفرد والر کب والنطق کالاربعة والاصم کالستق 
والعام والناقص, شم ان آرید مبالغة جعلت آحادها أعشارا» وحتمل آأن براد التعدید, م آحذ في تعدادهاء قال: 
وفا آفرد "للیاء" من سائر الشعب؛ لأٌنه الداعي لل الکل؛ فان ايي یتخاف فضيحة الدنیا وفضاعة الاخرة 
فیترحر عن العاصي» وقیل: واحق الأول» ویکون ذکر البضع للترقي» يعيي آن شعب الاعان آعداد مبهمةء ولا 
اية لکثرقا؛ اٍذ لو آرید التحدید غ يبهم وقد صنف البيهقي کتاب "شعب الایمان" في بحلدات وبالغ نی حصر 
الاعداد. والذي یدل علیه الطبع السلیم آن معی افراد ایاء بعد اندراجها في الشعب التنبیه علی الکثرق کأنه 
یقول: هذه شعبة من شب فهل جصی ویعد شعبها؟ 

السلم من سلم السلمون: "حس" آراد آن السلم المدوح والهاجر 0 من کان هذه صفته لا آأن الاسلام 
ينتفي بانتفاء هذه الصفة, فهو کقوفم: الناس العرب. والال الابل يعيي آن أفضل السلمین مُن جمع ی آداء 
حقوق الّه تعای آداء حقوق السلمین؛ والکف عن آعراضهم؛ واأفضل الهاجرین من جمع ی هجران وطنه 
هجران ما حرم ال علیه."غب". کل [من السلم والهاجر] اسم نوع؛ فانه مستعمل علی وجهین: آحدها 
للدلالة علی السمی» والفصل بینه وبین غیره. والثاني لوجود العین الختص به وذلك هو الذي عدح به فان 
کل ما آوجده ال تعالی حعله صالحا لفعل خاص لا یصلح له غبره کالفرس للعدو؛ والبعیر لقطع الفلاة؛ 
والانسان للعلم والعمل» فالراد ههنا "الکامل ف معق یوت ۰ وقال: الاسلام الشرع علی ضربین: الأول: 
الاعتراف فقط, وبه ثبت الأمان کما في قوله تعای: #ولکر ی اسلمتام # [اخحرات: ۱4]. والثان: فوق- 


السلم من سلم السلمون ۱: ذکر السلمین هنا حرج مخرج الغالب؛ لان محافظة السلم علی کف الاأذی عن 
آخیه للسلم آشد تاکیده ولان الکفار بصدد آن یقاتلوا وان کان فیهم من تجب الکف عنه؛ والاتبان جمع 
التذ کیر تلتغلیب» فان السلمات یدخلن ي ذلك. و حص اللسان بالذ کر؛ لأنه العبر عما ف النفسء وهکذا الید؛ 
لان آکثر الافعال بهاء وفي ذکر الید دون غیرها من ابخوارح نکتة» فیدخل فیها الید العنوية کالاستیلاء علی حق الغیر 
بغیر حق. [فتح الباري ۷۵/۱] من لسانه: آي بالشتم واللعن والغيية والبهتان والتميمة والسعي نی السلطان 
وغیر ذنك. [الرقاة ۱۳۷/۱] ویده: بالضرب والقتل واشدم والدفع والكتاية بالباطل ونحوها. [الرقاة ۱۳۷/۱] 


کتاب الایمان ۸: الفصل الول 
والهاجر من هجر ما غُی ال عنه" هذا لفظ البخاري. ولسلم فلت ان واه سل 
الني 5 اي السلمین خیر؟ قال: من سلم السلمون من لسانه ویده". 

۷- (") وعن آنس مزب قال: قال رسول ال 3: "لا یمن أحدکم حتی 
کون آحب الیه من والده وولده والناس آجهعین". متفق علیه. 

۸- (۷) وعنه قال: قال رسول ال ت: "ثلاث من کون فیه وحد بر" حلاوة 
الایعان": من کان ال ورسولهٌ أحبٌ الیه ما سواهما؛ 1۳ 


-الامان وهو آن یکون مع الاعتراف اعتقاد بالقلب» ووفاء بالعمل واستسلام له تعایی ی جیم ما فضی وقدّر 
کما ی قوله تعای ف ابراهيم ل: طٍذ قال 4 رب أسلم قال اسلست فرب ال لعالمین؟ [البقرة: ۱۳۱]. 

حتی أکون احب الیه:امظ" ۸ برد حب الطبع بل عت انا استت ۱ ل الامان احاصل من الاعتفاد؛ لن 
حب الانسان نفسه وولده طبع مررکوز حارج عن حد الاستطاعة, والعین: لا تصدق پي ح تفدي نی طاعيِ 
نفسك. وئوثر علی مواك رضائي وان کان فیه ملاکك قال القاضي عیاض: من مبته 5 نصرة سنته» والذب 
عن شریعته, وقني حضور حیانه, فیذل ماله ونفسه دونه, قال: حقيقة الاعان لا یتم الا باعلاء قدر السي تا 
قی. کل وت ور رو 1 قلون ی 
ثلاث من کن: مبتداً والشرطية حبره وجاز ذلك؛ لأن التقدیر حصال ثلاث قال ابن مالك في "شرح 
التسهیل": مثال الابتداء بنکرة هي وصف قول العرب: "ضعیف عاذ بقرملة" آي |ٍنسان و حیوان ضعیف التجا 
ٍل ضعیف. والقرملة: شحرة ضعيفة, ویجوز آن یکون الشرطية صفة "لثلاث" ویکون الب امن کان". 
من کان ال ورسولهُ ! : لابد من تقدیر مضاف قبل "من کان"؛ لأنه علی الوحه الاول في ثلاث ما بدل عن- 


والهاجر !خ: وامحرة شاملة للهجرة الظاهرة: وهي الفرار بالدین من الفتن؛ والباطنة: وهو تركك ما تدعوا (لیه النفس 
والشیطان, ‏ وکان الهاحرون خوطبوا بذلك؛ لثلا یتکلوا علی بجحرد الخروج من دارهم آو تطییب لقلوب من یدرگ 
ذلك بحصول ثواب امجرة لن هحر ما نمی ال عنه. [نعات التنقیح ۷5/۱] لا یزمنٌ: آي مان کاملا. من والده: 
آي آبیی وحص عن الام؛ لأنه آشرف. فمحبته أعظم آو الراد به ما یشملهما وهو ذو ولد. [الرقاة] وولده: أي 
لذ کر والاننی؛ وقدم الوالد؛ لانه آشرف وآأسبق في الوجود. [للرقاة ۱۳۹/۱] من کان الق ورسوله اخ: فیه (شارة 
یی التحلي بالفضائل والتحلي عن الرذائل» فالأول من الگول» والاعیر من الثاني. [قتح الباري ۸4/۱] ما سواما: یعم 
ذوي العقول وغیرهم من الال وابحاه وساثر الشهوات والرادات. [للرقاة ۶۱/۱ 1]. 


ثلاث آو بیانه وعلی الثان ععبر. قیل: لا بد من اضمار مضاف قیل "کل" [آي کل واحد من اثلاث] 
لاستقامة العی» تقدیره قبل من الأّول والثانیة: محبة من کان و مبة من أحب» وقبل الثالثة: و کراهة من یکره 
آن یمود ولشدة اتصال الضاف بالضاف الیه ی الاضافات اثلاث وغلبة احبة والکراهة علیهم خذف الضاف 
منها. وحلاوة الیعان استعارة شبهت شدة رغبة الزمن بشيء ذي حلاوة» وأثبت له لازم ذلك تخیبلا. 

مح معين حلاوة ازمبان: استلذاذ الطاعات؛ وحمل الشاق ی رضی ال تعای ورسوله ی وایثار ذلك علی 
هوی نفسه, ومن وحد حلاوة الایعان اطمأن نفسه وانشرح صدره وخالط مه ودمه. فاحب الّه ورسوله 
بفعل الطاعات وترگ العاصي وقیل: احبة مواطاة القلب علی ما یرضی الرب سبحانه؛ فیحب ما آحب. ویکره 
ما کره. وباحملة أصل ابة الیل زلل ما یرافق انحب تم الیل قد یکون نا یستلذه الانسان بطبعه کحسن 
الصورة والصوت والطعام ونحوهاء آو یستله بعقله کمحبة الصالمین وأهل الفضل مطلقا؛ وقد یکون لاحسانه 
الیه» وهذه العاني کلها موجودة نی البي ‏ بمعه جمال الظاهر والباطن. وأنواع الفضائل واحسانه ال جمیع 
السلمین بافداية ال ما یوحب النعیم الأبدي وقد آشار بعضهم ل آن هذا متصور في حق الّه تعالی» فان الخیر 
کله من قال مالك وغیره: احبة فی الّه تعای من واجبات الاسلام. 

"قض" (فغا جعل هذه الثلائة عنوانا لکمال الاعان احصّل لتلك اللذة؛ لاته لا یتم یعان امری حیق یتمکن ق 
نفسه آن انعم والقادر علی الاطلاق هو ال سبحانه وتعالی» ولا مانح ولا مانع سواه؛ وما عداه وسائط وآن 
الرسول یت هو العطوف اقيقي الساعي اصلاح ا! لنو ع واعلاء مکانه وذلك بقتضي آن یتوحه یشراشره 
نحوه» ولا مب ما یحبه الا لکونه وسطاء وأن بتيقن آن جملة ما وعد به وآوعد حق لا بحوم الریب حوله» فیتیقن 
آن الوعود کالواقع» وأن الاشتغال .عا یول یی شيء کملابسته» فیحسب حالس الذکر ریاض ابلنةء وأکل مال 
اليتیم أ کل النار» والعود (ل الکفر الالقاء في النار» فیکره آن یلقی قي النار. 

اغا تيي الضمیر ههنا؛ ورد [انني کّْ] علی الخطیب [الذي قال نی حطبته] "ومن یعصهما"؛ لان العتبر هو 
اهمو ع من امبتین» لا کل واحد. فافا وحدها ضائعة بخلاف العصیانین, فان کل واحد مستقل باستازام 
الخواية» والعطف مشعر بالاستقلال من حیث آن التقدیر "من عصی الّه فقد غوی» ومن عصی الرسول فقد 
غوی" قیل: هذا کلام حسن یژیده الکتاب والسنة آما الکتاب فقوله تعالی: جقا زن کم نود اه الایترال 
عمران: ۲۰ حیث آوقع متابعته 2 مکتتفة بین محبة العباد له وحبة للمای" وقوله: ۳ نله و آطیعو ا 
سول وأولي ال منکبه (النساء: ۰۵٩‏ ۸ یعد فقٍ» آولي الامر "اطیعوا" کما آعاد ف الرسول؛ لیوذن بأنه 
لا استقلال غم بالطاعة استقلال طاعة الرسول. 

وأما السنة فما رواه الترمذي وآبو داود واين ماحه من قوله : "لا زن أوتیت الکتاب ومثله معه آلا یوشك- 


ومن احب عبدا لا جبه الا نله ومن یکره آن یعود قْ الکفر بعد آن انقذه اف منه 
کما یکره آن یلقی ني النار". متفق علیه. 

8- (۸) وعن العباس بن عبد الطلب. قال: قال رسول اه کل "ذاق طعم 
الاعان من رضي باه با وبال سلام دیا که ی و رن 


-رحل شبعان علی آریکته ویقول: علیکم بمذا القرآن" احدیث 

ذاق طعْم الایعان: "غب" الذوق وحود الطعم نی قِ افین وذا کثر یقال له: الأأکل» واستعمل نی 
تتزیل ععین الاصاب ما ی الرحهمة نحو: ورد ۳ لاس رم (یونس: ۰۲۱ واما ق العذاب نو: 
وتو العذاب که (النساء:۱ ۵): وقال غیره: الذوق ضرب مثل لا ینالون عنده و من الخی قال آبوبکر 
الأنباري: آراد لا یتفرقون الا عن علم یتعلمونه یقوم شم مقام اطعا فانه 8 کان بحفظ آرواحهم کما بحفظ 
الطعام آحسامهم قیل: بحاز "ذاق طعم الاعان" کمجاز قوله: "وحد حلاوة اویمان؛ و کذلك موقعه کموقعه؛ 
ان من آحب أحدا یتحری مراضیه. ویژثر رضاه علی رضی نفسه فال صاحب التحریر في شرح صحیح 
مسلم": معین "رضیت بالشيء" اقتتعت به ول اطلب معه غبره» فمعین اخدیث ل یطلب غیر اه وم یشرع قي 
غیر طریق الاسلام و یسلك الا ما یوافق شريعة حمد 3 ولا شك آن من کان کذلك فقد حلصت حلاوة 
الایعان یل قلبه و ذاق طعمه. 

وبالاسلام: (ما آن یراد به الانقیاد کما ی حدیث جبرئیل یل و بحموع ما یعبر عنه بالدین في قوله 35 "بيي 
اواسلام علی مس" ویژید اي اقترانه بالدین؛ لأن الدین حامع بالاتفاق» وعلی التقدیرین هو عطف علی قوله:- 


الا له: اي لا یعبه لغرض وعرض وعوض, ولا یشوب بته حظ دنيوي ولا آمر بشري بل محبته تکون خالصة 
تعای, فیکون متصفاً باب اي الّمه وداحلاً ‏ التحابین ل. [للرقاة] آنقذه ال منه: أي آحلصه ونحاه من 
الکفر؛ لأن آنقذ .ععی حفظ بالعصمة ابتداء بان یولد علی الاسلام ویستمر بذا الوصف علی الدوام أو بالاحراج 
من ظلمة الکفر 1 نور الاعان آو لا یشمله ولکنه مفهوم من طریق الساواة بل الأول. [الرقاة 4۲/۱ ۱] 

من رضي باللة ربا: لانه لا رضي با ریا استسلم له وانقاد حکمه؛ وأبقی قیاده لیه ارجا عن تدببره واحتیاره 
پل حسی تدبیر ال واختباره ی العیش» وراحة التفویض, ولا رضي بالّه ربا کان له الرضی من ال 
کما قال: «ورضي ال عنم ورضوا عَله [للائدة: ]۱۱٩‏ ورضوا عنه وذا کان له الرضی من ان تعالی 
آوحده له حلاوة لك لیلم ما من بهعل ولیعرف [حسان الّه تعال الیه. [معات اتنقیح ۷۸/۱] وبالاسلام 
دینا- : لانه ٍذا رضي پالاسلام دینا فقد رضي ما رضي به الول. واعتاره بقوله تعالی: لین عند له السلام یه 


کتاب الابان ۱ الفصل الاول 


و محمد رسولا . رواه مسلم. 
)٩( -۰‏ وعن أيي هریرق قال: قال رسول ال #: "والذي نفس حمد بیده؛ 


باه وبا عطف العام علی الخاص علی منوال ولد نیال ها صَ المثاني والقرآن العطم ی 
(احجر :۸۷)) وقوله: "وعحمد ٍِ_ عطف علی "الاسلام دینا" عطف الخاص علی العام. ی مذهب آأهل 
الق من السلف واخلف آأن من مات موحدا دخل ابلنة قطعاً علی کل حال. فان کان سالاً عن العاصي 
کالصغیر وایحنون الذي اتصل جنونه بالبلو غ» والتالب توبة صحيحة من الشرك و غیره من العاصي |ذا 
بحدث معصية بعد توبته؛ والموفق الذي ما ألمٌ ععصية قط. فکل هذا الصنف یدخلون ابتة ولا یدخلون النار 
أصلا. لکنهم پردوفا علی اخلاف في الورود؛ والصحیح آن الراد به الرور علی الصراط وهو منصوب علی 
ظهر جهنم - عفانا اه منها- وأما من کانت له معصية کبيرة ومات من غیر توبة؛ فهو ی مشية الّه تعای زٍن 
شاء عفا عنه و أدخله ابحنة ون شاء عذبه بالقدر الذي برید سبحانه تم یدخله ابنق فلا یخلد آحد مات علی 
التوحید ولو عمل من العاصي ما عمل» کما آنه لا پدل ابننة من مات علی الکفر ولو عمل من اعمال البرٌ ما 
عمل» وهذا هو الذهب الق الذي تظاهرت علیه أدلة الکتاب والسنة واجهاع من یعتد به بحیث حصل العلم 
انقطعي فان حالفه ظاهر حدیث وحب تأویله جمعا بین الادلة. 

والذي نفس محمد بیده: برید ذاته حّ ویمی بیده قدرة ال تعالی وتصرفه فیه» یشیر ی آأن (رادته و تصرفه 
معموران فٍ (رادة الّه وتصرفه» وهو من أسلوب التجرید. ۸ التفت من الغيبة ال التکلم في قوله: "لا یسمع بي" 
تسزلا من مقام ابلمع ی مقام التفرقة, والاشتغال بدعوة اللق. ومن خدع الکمال ی منصة التکمیل. قال 
شیخ الاسلام آبو حفص السهروردي - فدس سره-: قیل: المع اتصال لا یشاهد صاحبه لا اخق» فمق شاهد 
غیره فما مه جمع: والتفرقة شهود لن شاهد بالباینت. فقوله: "آمنا باه" جمع, "وما انزل الینا" تفرقق وقال 
ابخنید - قدس سره-: القرب بالواحد جمع, وغیبته في البشرية تفرقة» و کل جمع بلا تفرقة زندقة» و کل تفرقة 


-(آل عمران:۱۹)» واذا رضي بالاسلام دینا؛ فمن لازم ذلك امتتال آوامرم والانکفاف عن وحود زواحره؛ 
والأمر بالعروف والنهي عن النکر. [لعات التتقیح ۷۹/۱] 

وعحمد رسولٌ: فلازم من رضي عحمد نیا آن یکون له ول وأن یتادب بآدایی وأن یتحلق بأحلاقه زهداً ق الدنی 
وحروجاً عنها» وصفحا عن ابلنيت وعفوا عمن آساء یه ال غیر ذلك من تحقیق البالغة قولاًوفعلاً واحذا وترکاه و 
ویفطناه وظاهرا وباطنا. [لعات التنقیح ۷۹/۱] 


کتاب الاعان 9۲ الفصل الاول 


لا یسمع پي أَحدٌ من هذه الامق بهوديٌ ولا نصراني» نم عوت ول یوم بالذي أرسلت 
بهء لا کان من أصحاب النار". رواه مسلم. 

۱- (۱۰) وعن أيي موسی الأشعري» قال: قال رسول الله : "ثلائة شم 
أجران: رحل من أهل الکتاب آمن بنبیه اه 


لایسمع ي: ضمن معی الاخبار فعدي بالباء فالعن ما آخبر برسالي أُو ببعني آحد ول یمن الا کان من 
أصحاب النار و امن هذه الامة" صفة "أحد" وايهودي" ما بیان؛ و بدل من "أحد" أي لا یسمع پي أحده 
وهو بعض هذه الامة بهودي» والاشارة ال ما ی الذهن قال الشارحون: الامة جمم ضم حامع من دین أو زمان 
آو مکان و غیر ذلك ویطلق تارة علی کل من بعث (لبهم ویسمونه أمة الدعوة؛ وأعری علی الومنین» وهم 
آمة الاجابت والراد ههنا: للعین الاول بدلیل "وم یمن واللام فیها تلاستفراق أو للعهد؛ والراد أهل 
الکتاب؛ ویعضد الاخیر توصیف الأحد بالبهودي والنصراني ولذا کان حاشم وهم أهل الکتاب هکذا کانت 
العطلة وعبدة الاوئان أول بالصلي وقال بعضهم: تم موضوع للتراعي» فدل علی آن الریعان مین صدر عن 
الکافر - وان کان متراعیا- نفعه, فیل: والأوجه آنه للاستبعاد اي مستبعد عند العاقل آن یسمم بي بهودي أو 
نصران بعد انتظارهم بعلی واستفتاحهم بنصرقِ ولا یمن بي؛ فیکون احدیث مخصوصا بأهل الکتاب؛ 
ولا حاجة ای تکلف نسبة ای غیرهم. 

أحدٌ من هذه الامة: موجود و سیوجد آي لا بحصل ساع یعقبه موت بلا لعان لأحد» فیکون له حال من 
ااحوال زلا آن کان من أصحاب النان وا حعل "۸" للاستبعاد رجع حاصل العی یل قولنا لا حصل هذا 
الاستبعاد ی حق يهودي و نصران» فیکون له حال من الاحوال الا آن کان من أصحاب النارن فالذي سع 
وآمن حکمه علی العکس وآما الذي ۸ یسمع و یمن فهو حارج عن هذا الوعید. 

ثلائة هم آجران: وحه اقتران هذا امحدیث یالسایق وجه یقارن ئواب نساء النبي وعقاهن نی الضاعفت 
فيتبفي آأن یسزل الحدیت الاول علی هم آول الناس بالایعان؛ لانه مکتوب عندهم ی کتبهم فاذا کفروا 
استوجبوا ضعف عذاب الناس؛ ویدل علیه قوله: "من آصحاب النار"؛ لأنه ‏ قوة آنه من ابلهنمیین» فهو من 
أسلوب" فلان من العلماء" يعی آن الوصف کاللقب الشهور له. " 


لا یسمع بي أحدٌ !خ: یم من بلغته الدعوة ثم آصر علی الکفر حین مات دخل التار؛ لانه ناقض تدبیر ال تعالی 
لعباده: ومکن عن تسه لعنة ال واللاکة القریین و أحطاً لطریق الکاسب تلنجاة کذا ی اه البالغة". [التعلیق] 


کتاب الاعان ۳ الفصل الول 
وآمن محمد والعبد الملوك اذا دی حق ال وحقّ موالیه, کانت عنده 
آمة یطها؛ فادها فأحسن تأدیبها؛ وعلمها فأحسن تعلیمها. نم آعتقها فتروجهاء فله 
آجران". متفق علیه. 


- قوله: "ثلحة" اعراب هذا التر کیب کاعراب "ثلاث من کن فیه" علی الوحهین» لکن لا حاجة زل تقدیر 
مضاف ههنا لاستقامة العی دونه» قال الشارحون: الراد نصراني تنصر قبل البعث» آو بلو غ الدعوة زلیه. وظهور 
العجزة ندیه ويهودي قُود قبل ذلك ایضا ان ۸ جعل التصرانية ناسخة للیهودیة؛ اٍذ لا ثواب لغیره علی دیت 
فیضاعف باستحقاقه ثواب الاعان ویدل علیه رواية البحاري "آمن بعیسی" بدل "آمن بنبیه وحتمل اجراژه 
علی العموم؛ ٍذ لا ییعد آن یکون طریان الایعان به سببا لقبول تلك العمال والأدیان وان کانت منسوخة؛ کما 
ورد ق انحدیث "آن مبرات الکفار وحستاقمم مقبولة بعد الاسلام" وفائدة ذکر "آمن بنییه" مع کونه معلوماً من 
قوله: "من أهل الکتاب" الاشعار بالعلیت أي سبب الأحرین الاعان بالنبین. 

فاوّما: الادب حسن الاحوال في القیام والقعود» وحسن الحلاق, واحتماع الفصال احميدة [ي طریق حیاته 
ومعيشته]» و حسین التأدیب آن یکون من غیر عنف وضرب. بل باللطف والتأن. 

وعلمها: آي من الاحکام الشرعية ما جب علیها. فان قلت: ينبغي آن یکون له آربعة حور: للتأدیب والتعليی 
والاعتاق والتزوج."مظ" قلنا: الراد: آحر الاعتاق والتزوج؛ لان التأدیب والتعلیم یوجبان الأحر ی الأحني 
والاولاد وجیع لناس» فلا ختص بالامای قیل: موحب الأجرین: الاعتاق والتروج فحسب؛ والتأدیب والتعلیم 
موجبان لاستيهافا[اي لاستحقاق] الاعتاق والتروج؛ لان تزوج الودية العلمة آکثر برکق وآقرب ال معاونة 
الزوج فٍ دینه» والشاهد لفظ "ثم" لدلالته علی آن الاعتاق والتزوج أفضل واعلی رتبة؛ لأمما القصودان من 
التأدیب والتعليم والأوی آن یقال: التأدیب بالعنف لا یوجب الاأحر کما آن الوطء بدون العتق لا یثبت الاحر 
محصوله قبل ذلك؛ لانه حیث قال: "یطاها" فکانه قیل: یودها تأدییاً حستاء ویطاها وطاً یله وآما "لفاء" ف 
"فاحسی" فللترتیب آیضا لکنها دون "۸" کما ی ولك: "الامثل فالامثل"؛ يع آن التأدیب والتعلیم بالرفق 
آحسن وأفضل منه بالعنف. فله آجران: هذا تکریر لطول الکلام اهتماما بشأن الأمة وتزوجها. 


وآمن بمحمد: دل علی آن الکنايي ٍن ‏ یزمن محمد یج کان عانهبنبیه وعمله علی دینه ضائعا لا یثاب علیه؛ لانه 
قد نسخ دینه, وأما ذا آمس به ی يقاب علی دینه والعمل به وان کان منسوخا فضلا من له تعال» وکرامة منه تعلی 
غذا الدین العظیم» فلهذا السبب یثبت له آحران» کذا قالوا: فتدبر. [لعات التنقیح ۸۰/۱] 

حق الْ: من صلاة وصوم ونحوهما. [للرقاة ۱4۷/۱] وحق موالیه: آي آسیاده وملاکه ومتولي آمره من حدمتهم 
اباترة جهده وطاقته. [للرقاة ۱4۷/۱] یطژها: فالظاهر آنه اتفاقي» واشارة ای آن الوطء الذکور کان لا آجر له 
فیه نم بابلاغه ال ما بلغ حصل الاجر. [لعات التنقیح ۸۰/۱] 


کتاب الاعان 6 الفصل الاو 

ورن این تم فا فال ها ول از کر : "مرت آن آقاتل 
الناس حی یشهدوا آن لا اله زلا ال وآن محمدا رسول الّم» ویقیموا الصلاق ویز توا 
از کاة. فاذا فعلوا لك عصموا می دماءهم وأموام الا بحق الاسلای ی 


أمرت آن آقاتل الناس: قال اکثر الشارحین: الراد بالناس: عبدة الأثان دون أهل الکتاب؛ لام یقولون: لا (له الا 
لب ولا یرفع عنهم السیف الا بالاقرار بنبوة محمد 3 و بعطاء المزيت قیل: تحریره: آن "حین" دلت علی آن غاية 
للقاتلة القول بالشهادتین وما بعده فالعصمة مرتبة علی ذلك» وأهل الکتاب (ذا آعطوا امخزية ثبت ضم العصمقه 
فیکون ذلك تقییدا للمطلی: قالراد باثاس ذا: عبدة الگوئان. والذي یذاق من لفظ "التاس" العموم کما ی قوله 
تعال: یاپ ۳ 7 ۳ یک + خمیعا له [الاعر اف : ۸]. 

وبیاما من وجوه: الول: آنه عام حص منه البعض» وذلك لا یقدح ی عمومه. آلا بری آن عبدة الاوثان ذا صوخوا 
سقطت القاتلة. الثاین: آن الراد عجمو ع الشهادتین واقام الصلاق وایتاء الز کاة: (علاء كلمة اه تعالی؛ واظهار دیتهء 
ولذعان الحالفین» فیحصل ذلك ی بعض بالقول والفعل» وی بعض باعطاء ابحزیت وف آخرین بالهادنق وأسلوب 
الکلام کأسلوب قوله تعال: « دون اه ورس وله [الاحزاب:۰]0۷ وایذاژه تعال محال والراد: ما یکرهانه 
ولا پرضیان به لیعم. الثالث: آن اثراد من ضرب املزية اضطرارهم ی الاسلام کما في القاتلت فغلب أحد السببین 
آع القاتلة علی السبب - خحر آعیی ابلزية. 

ویقیموا الصلاة ! خ: حصا بالذ کر؛ لأغما آمٌا العبادات. الا بعق الاسلام: استثناء من آعم عام ابخار واحرور آي ذا 
فعلوا ذلك لا جوز (هدار دمائهم و استباحة آمواضم بسبب مین الاسیاب الا بح الاسلام من قتل النفس اخحرمة؛ وترك 
الصلاق ومنع الز كاة بتأویل باطل وغیر ذلك. وأما ٍزالة الصلاة والزكاة عن هذا الفر» وعطفهما علی الشهادتین» 
فللاشعار بأفما ما العبادات. وآهما بمتزلة الشهادتین ق کوفما غاية للمقاتلقه ویدل علی هذا التأویل رواية 
یی هريرة؛ (ذ لیس فیها ذکر قامة الصلاة ولیتاء الز کاة. 


ویقیمو! الصلاق. ویزتوا 1: القتال ينتهي بالشهادق وهذا (شارة لل تمامها و کماغا باتیان الاسلام وا رکافا 
لا آن یقال بثبوت القتال علی ترك الواحبات والاصرار علیه بتأویل باطل؛ کما قاتل الصدیق, آمیر الومنین چنیند 
مانعي الز کاة» فیکون افراد بحق الاسلام قتل التفس العصومة والخيانة في آموال الناسء وترك الفرائض بتأویل 
باطل فافهم. [لعات التنقیح ۸۱/۱] فاذا فعلوا ذلك: فیه التعبیر بالفعل عما بعضه قول» (ما علی سبیل 
التغلیب. واما علی زرادة العین الأعم؛ لذ القول فعل اللسان. [فتح الباري ۱۰۵/۱] 


کتاب الاعمان و۵ الفصا اثول 


وحسابهم علی الّ. متفق علیه. الا آن مسلما ۸ یذکر: "لا بحق الاسلام". 


۳ ۳ 7 2 صبرلنه ۲ 1 ۳ 
2-۳ (۱۲) وعن آنس» انه قال: قال رسول اللّه ۳ من صلی صلائنا؛ 
واستقبل قبلتاه وأکل ذبیحتنا؛ فذلك السلم الذي له مّةّ ال وذمَة رسوله» 
فلا تخفروا الّه ی ذمته". رواه البعاري. 


- وحسایم علی الّه: آي حساعم فیما یسرّون من الکفر والعاصي أي نجن نحکم بالاسلام ونواحذهم بحفوقه 
وال سبحانه یتول حساهم فیثیب انحسن ویعاقب النافق» ويجازي الفاسق و یعفو عنه. "حط": فیه آن من أظهر 
الاسلام وأبطن الکفر یقبل اسلامه ی الظاه وذهب مالك لل آنه لا یقبل توبة الزندیق» ویحکی ذلك عن 
آهد. "مح" احتلف آصحابنا في قبول توبة الزندیق» وهو الذي ينفي الشريعة جملق فذکروا هسة أوحه: أصحها 
یقبل مطلقاء وقیل: ٍن تاب مرةء وقیل: ان تاب ابتداء من غیر آن یکون تحت السیف. وقیل: ان یکن داعیا 
ال الضلال وقیل: لا قبول أصاك لکنه ن صدق نفعه قٍ الاخرة. 

من صلّی صلائنا: أي کما نصلي؛ ولا یوحد الا من موحد معترف بنبوته ومن اعترف با فقد اعترف بجمیع 
ما جاء به کج فلهذا جعل الصلاء علما لاسلامه؛ و یذ کر الشهادتین لدحوغا ي الصلاة» وذکر استقبال القبلة 
مع اندراجه قٍ الصلاة؛ لآن القبلة آعرف؛ اٍذ کل آحد یعرف قبلته واٍن ۸ یعرف صلانه» ولان في صلاتنا ما 
یوجد في صلاة غیرنا» واستقبال قبلتنا مخصوص بناء تم لا میّز للسلم عن غبره عبادة ذکر ما عیزه عبادة وعادة 
فان التوقف عن أکل الذبائح کما هو من العبادات» فکذلك من العادات الثابتة ٍِ کل ملق قیل: ذا آحری 
الکلام علی البهود سهل عطف الاستقبال علي الصلاة؛ ویعضده احتصاص ذکر الذييحة؛ لأن الیهود حصوصا 
عتتعون عن کل ذبیستنا. وهم الذین شنعوا حين حولت القبلة ي صلوا صلاتنا؛ وترکوا النازعة في القبلق 
والامتناع عن أکل الذبيحة؛ لانه من عطف الخاص علی العام؛ للاهتمام بشانه. 

فلا تخفروا الّه في ذمته: یقال: عفر یْحَفرْ بالکسر آحا و کذلك خفر بالتشدید وأحفرته يجيء للتعدية ی 
مفعول ثان اي حعلت له حفیراء و للسلب ععین غادرته ونقضت عهده. اي لا تتقضوا عهد ال نی أهل ذمته. 


وحساهم علی الّه: قفي هذا اطحدیث دلالة ظاهرة علی آن الاقرار شرط لصحة الاسلام وترتب الاحکام ورد 
بلیغ علی ال حنة نی قوشم: "ٍن الایعان غیر مفتقر ال الاعمال"» ودلیل علی عدم تکفیر هل البد ع من آأهل القبلة 
القرین بالتوحید اللترمین للشرائم. [اطرقاة 16۱/۱] 
فذلك السلم: آي من جمم هذه الأوصاف الثلائة. [نلرقاة ۱5۲/۱] فلا تخفروا الّه !خْ: قال التوربشی: العین: 
آن الذي یظهر عن نقسه شعار هل الاسلام والتدین بدينهم فهر في آمان اه لا یستباح منه ما حرم من السلي 
فلا تتقضوا عهد الّه فیه. [التعلیق الصبیح ۸۲۰۸۱/۱] 


کتاب الایان ۵5 الفصل الاول 

6- (۱۳) وعن یی هریرق قال: آتی أعرای اليي تن فقال: لن علی عمل 
(ذا عملیّه دحلت امبنة. قال: "تعبك الّه ولا تشرل به شیفاه وتقیم الصلاة الکتوبة, 
وتودي الز کاة الفروضت و تصوم ان قال: والذي نفسي بیده لا 5 علی 
هذا شیعا ولا أنقص منه. 


ل! آزید علی هذا: "مح" فان قیل: کیف قال ذلك؛ ولیس نف احدیث جمیع الواحبات ولا النهیات الشرعی 
ولا السنن الندوبة؟ آجیب: بانه جاء ی آخر هذا احدیث ق رواية البحاري زيادة توضح القصود, وهي ما 
قال: "فأعبره رسول ال 23 بشرائم الاسلام» فادبر الرحل وهو یقول: لا زید ولا آنقص ما فرض ال علی 
شینا"» فاندفع الاشکال ب الفرائض وآما اتوافل فقیل: بتمل آن یکون هذا قبل شرعيتها» وقیل: بحتمل آن 
لا آزید ق الفرائض بتغییر صفة کاأنه یقول: "لا أصلی الظهر مسا" وهذا تأویل ضعیف» ویحتمل آنه آراد آن 
لا اصلي النافلة مع آنه لا یخل بشيء من الفرائض» وهذا مفلح قطعا؛ الا آن الواظبة علی ترك السنن مذمومت 
وها ترد الشهادة الا آنه لیس بعاص. 

واعلم آنه ‏ يأت ق هذا احدیث ذکر اج ولا حاء ذکره في حدیث جبرئیل من رواية آيي هريرة و کذا غیر 
هذا من نحو هذه الاأحادیث ل یذکر نف بعضها الصوم» وی بعضها الز کاق وذکر ف بعضها صلة الرحم وی 
بعضها آداء لخمس؛ وم یقع قٍ بعضها ذکر الاعان. فتفاوتت هذه الأحادیث ی عدد عصال الامان زيادة 
ونقصانا. وقد آجاب لاضي عیاض وغیره بجواب خصه الشیخ آبو عمرو بن الصلاح» فقال: لیس هذا 
باحتلاف صادر من الرسول2 بل من تفاوت الرواة في احفظ والضبط» فمنهم من قصر فاقتصر علی ما 
حفظه و ۸ یتعرض لا زاد ۱ ثبات؛ وقد وقع التفاوت عن واحد؛ ثم ذلك ۸ عنم من یراد ابمیع 
الصحیح؛ لأن زيادة الْقة مقبولة. 

"قض" احدیث الواحد (ذا رواه راویان وی احدی الروایتین زيادة غیر مغيّرة للاعراب قبلت» والا طلب 
التر جیح. فان قلت: کیف قرره رسول ان ك ت رک هام ی عفن حلف لا یفعل خیرا؟ 
والئهي اي قوله تعال: *ولا تخعلم؛ نش غرضة لیمانکه آن وه ولبقرق:4 ۲۲). قلت: النع حیث کان عن 
عناد. ولا شك آن ترك النوافل جائز واطلف علی الباح غیر محرم؛ وههنا حمل آحر: وهو آن یکون السائل- 


لا زیذ علی هذا: اي لا آزید فیهشیفا من تقاء نفسي؛ ولا أنقص منه شیا رمي اه نیع اما مرت وعلعتي 
من غیر تغییر ولا تبدیل علی شاكلة ما مر له به رسوله : اقا ما یکوت لي ان دنه ما نی نی لا 
و ام ای هت یت رین عذاب یه عظلیم م .(یونس:۵ ۱) [التعلیق الصبیح ۸۲/۱] 


کتاب الابمان 5۷ الفصل الأول 


فلما ولّی» فال النی 35: "من سره آن ینظر ال رجل من آهل ابنة فلینظر یی 


هی" ۱ 


الاسلام قولاٌ با ۵ و غیرك- قال: ی كِ 


استقم . رو اه مسلم. 


حرسواك فحلف لا آزید ني الابلاغ علی ما سعت ولا آنقص, وقال غیره: بحتمل آن یکون الع علی البالغة قٍ 
القبول ولتصدیق اي قبلت قولك فیما سالك قبولا لا مزید علیه من جهة السوال ولا نقصان فیه من جهة 
القبول. علی فعل الأمورات وترك احظورات فعلی من آراد اللحوق به في ذلك آن یصمم علی ما صمم علیه؛ 
لیکون من الناحین ولیحشر مع السابقین. [للرقاة ۱94/۱] 

قل ی في الاسلام قولا: اي قل لي فیما یکمل به الاسلا ويراعي به حقوقه ویستدل به علی توابعه ولواحقه 
قولا لا آفتقر معه آن اسال احدا بعدك اي لا اسال حدا بعد سوالك» وهذا کقوله تعالی: :ما یْمسك فلا 
مرس له می هه [الفاطر:۲]» آي من بعد ٍمساکه وی روایة: "غبرك" والاول مستلزم غذا؛ لانه ذا 
یسأله احد بعد سواله ۸ یسأل غیره؛ وقوله: "ثم استقم" لفظ حامع للاتیان بعمیع الأوامر والانتهاء عن جمیع 
النهیات؛ زذ لو تركث شیتا منها آو آنی به, فقد عدل عن الطریق الستقیم حین یتوب» قال بعضهم: لفظ "۸" دل 
علی آن الکفار غیر مکلفین بفروع الاسلام» بل بالاصول» فاذا آمنوا کلفوا بفروعه» قیل: الق آنه للتراحي في 
الرتبة کما نی قوله تعالی: #استغفروا ربکم نم ثوبوا یه (هود:۳)» وقوله: نم استتامر 4 وذلك؛ لان 
الثبات والاستقامة أفضل من قوله: رت باه و مقتضیاته. 

بیانه: آن هذا القول ادعاء من القائل بأنه رضي باه رباه فیندرج فیه الاقرار بأنه العبود اخالق النعم علی 
الاطلاق, ومالك آمره ومدبره, وذلك یوجب القیام .عقتضیاته من الایعان بملائکته و کنبه ورسله والیوم الآخر؛ 
ومن الشکر باللسان» وتحقیق مراضیه بالقلب وامبحوارح, شم الاستقامة علی هذاء والثبات علیه آفضل وأکمل - 


فلینظر ای هد !۰۱ آي هذا الرحل؛ لعزمه. قل ی ف الاسلام قو ل: وهذا احدیث من جوامع الکلم الشامل 
باصول الاسلام الق هي التوحید والطاعةء فالتوحید حاصل بقوله: "آمنت بالّه؛ والطاعة بأنواعها مندرجة تحت 


قوله: "ثم استقم". [للرقاة ۱56/۱] 


کتاب الابجان ۸ الفصل الأول 

- (۱۵) وعن طلحة بن عبید ال قال: خام رضر ال رسول له ج من أهل 
جر رای نع قوة صوقه وق وله حی دنا من رسول ال 
فاذا هو یسال عن الاسلام. فقال رسول ال : "مس صلوات ی الیوم والیل. 
فقال: هل علي غبرهن ؟ و 


حوالفرق بین هذا وین ما ذکره الشارحون: من آن الاستقامة شاملة للاتیان جمیع الأوامی والانتهاء عن جمیم 
الناهي هو آأن قوله: آمنت بالّه علی هذا مستتبع لا ذکره الشارحون في "استقم فیسلم علی هذا معی الاستقامة 
للثبات والاستدامق وآیضا نا تقرر آن مذهب الصحابة والتابعین وامحدئین آن الیمان شامل للثلائة وحب حل 
"آمنت" علی احمو ع و2 , استقم" " علی الثبات» وهذا العی الذي 1 منقول عن القاضي عیاض ِ 
قال: هذا مر ن‌عرع الکلم » وهو معطابق لقوله تعای: وان این قالوا را ال نم نموه (حم السحدة: ۳۰) 
آي و حدوا ال و آمنوا به تم استقاموا؛ فلم بحیدوا عر لدم والترموا طاعته ال آن یتوفوا؛ وعلی ذلك آکثر 
اتقفرین من لص 4 ولتبون: فاشمد له علی توارد اخواطر قال الامام الرازي ی قوله تعال: فاسَقمٌ کم 
آمزت که استقامة الأمور صعب شدید. فا یشتمل العقائد بأن یجتنب عن التشبیه والتعطیل, والاعمال بأن 
مترز عن التغیبر والتبدیل» والحلاق بأن یبعد عن طرتي الافراط والتفریط. تم کلامه. قال ابن عباس: هذه الية 
آشد آية علیه کل ولذلك قال: "شیبتق هود وأخواته . 

آمنت بالّه م استقم: أي: آشهد بوحدانية الّه سبحانه وصدقه کما هو بأمعائه وصفاته وأفعاله فیما آخبر وأمر 
وفی» فدخل فیه جمم ما یزمن به, تم التزم القیام بحقيقة قولك. [لعات التنقیح ۸4/۱] 

أمل نجد: النحد ق الأصل : ما ارتفع من الارض وبه "یت الأراضي الواقعة بین قمامة والعراق. 

ثاثر الرأس: منتشر شعر الراس» من ثار لغبار بتور ورا وئورانا. وي: هو الصوت الذي لا یفهم منه شيء من دوي 
الذباب والنحل» وثائر الرآس ینتصب علی الحال من "رحل" لوصفه والرفع فیه حسن علی الصفة لولا الرواية بالنصب. 
عن الاسلام: أي فرائضه ال فرضت علی من وحد الّ» وصدق رسوله وطذا ۸ یذکر الشهادتین فیه؛ لانه ‏ 
علم آنه یسال عن شرائم الاسلام وعکن آن یکون السوال عن ماهية الاسلام؛ وقد ذکر الشهادة فلم یسمعها - 


ذوي صو ته: قال انطایي: الدوي: صوت مرتفع متکرر لا يفهی واغا کان کذللد؛ لانه نادی عن بعد؛ و هدا 
الرحل جزم بن بطال» وآرون: بأنه ضمام بن تعلية رافد بی سعد بن بکر. [التعصلیق الصبیح ۸۳/۱] 


فقال: "لا» الا آن تطوّع. قال رسول الله 5: "وصیامُ شهر رمضان". قال: هل علی 
غیره؟ قال: "لاه ل آن تطو ع. قال: وذکر له 1 اه 5 الز کاةء فقال: هل علي 
غیزها؟ فقال: "لا» الا آن تطوع". قال: فأدبر الرجل وهو یقول: والّه لا آزیك علی هذا 
ولا انقصس مه: فقال وتو ار "فلج الرجل ان صدق". متفق علیه. 

۷- ((۱) وعن این عباس همه قال: ان وفدٌ عبد القیس لا آتوا البی ت.. 


<- طلحة لبعد مکانه وهذا القول سل واجمم. فلما ممع قول اثبي 5 وارتضاه حلف آنه یجتهد في تبلیغ ما سمعه 
منه الیهم بحیث لا یزید ولا ینقص. هل علي غیرهن: قیل: قوله: "هل علي غیرمُن؟" قال: لام الا آن تطوع" 
متمسك للشافعية في آصلین: آحدها: شول عدم الوجوب نی غیر ما ذکره ی الحدیث کعدم وحوب الوتره 
والتسمية نی الذبح. و التباعد یاهاون امن او ابیت النجاسة ف الاء الراکد وا لوليمة والعقيقة. والثايي: آن الشرو ع 
غبر ملزم؛ لانه نفي وجوب شيء آخر مطلقاً شرع فیه آو | يشرع واصحاب آيي حيفة -2ه تقسکوا به من وبحه 
آحر وقالوا: الشروع ملزم؛ لانه نفي وحوب شيء آخر الا ما تطوع به والاستتناء من اللفي بات فیثبت وحوب 
ما تطو ع به. وجوابه: آن الاستناء من قبیل "لا الوتة الأویی" ولا ما قد سلف؟؛ لته معلوم آن التطوع لیس 
بواحب. و ل یذکر احج؛ لأن احدیث حکاية حال الرجل؛ لقوله: "هل علي" فاجابه کا ما عرف من حاله؛ ولعله 
یکن من یجب علیه اج وقیل: ۸ یذ کر) لانه بت هخا 0 

وذکر له: هذا قول الراوي» فانه نسي ما نص علیه رسول ل آو التبس علیه فقال: وذکر له الز کاة» وهذا 
یوذن بآن مراعاة الألفاظ مشروطة ي الروايق فذا التبس علیه بعضها یشیر نی آلفاظه (ل ما ینبی+ عنه کما فعل راوي 
هذا احدیث. افنح ال رجل: قیل: هو الظفر و[دراك البغیق وهو ضربان: دنيري: وهو الظفر .عا یطیب معه اطحياق 
وأحروي: وقد قیل: انه آربعة آشیاء: بقاء بلا فنای وغناء بلا فقر وعز بلا ذل» وعلم بلا حهل قاله الراغب. < 


لا آن تطوّع: أي لا تجب عليك شيء (لا ٍن أردت آن تطوع فذلك لك. وقد علم آن التطوع لیس بواجب» 
فلا یجب شيء آخر أصاک کذا نی افتح الباري". [التعلیق الصبیح ۸۳/۱] 

والّه لا آزیذ علی هذا: قیل: معناه: لا آزید علی هذا السوال؛ ول بیق لي فیما سالت زشکال وشك حی احتاج 
زيادة السوال؛ ولا آنقص منه اي لا آترك شینا ما آمسرتین به به بل آي جمیعه. [التعصلیق الصبیح ۸۳/۱] 
آفلح الرجل صدق: والراد صدقه قي [حباره بعمله بذلك من غیر زيادة ونقصان, آو صدقه فیما یفهم من کلامه 

من الاهتمام بالاٌحذ والرغبة ف التصدیق, فیکون الفلاح بحسن النية فافهم. [لعات التقیح ۸9/۱] 

وفد عبد القیس: قال النووي: الوفد: امماعة الختارة للنقدم فٍ لقي العظماء واحدهم وافد. قال: ووفد عبد 
القیس - الذ کورون- کانوا آربعة عشر راکب کببرهم الاشج. [فتح الباري ۱۷۲/۱] 


کتاب الایمان 1۰ الفصل الاول 
قال رسول الّه 3 "من القوم؟ - و من الوفذ؟ - قالوا: ربيعة. قال: "مرحبا 
بالقوم - و بالوفد - غیر خزایا ولا ندامی". قالوا: يا رسول نا لا نستطیع آن 
نأتيك الا يٍ الشهر اخراف وبیننا وبينك هذا اي من کفان من فمرنا بأمر 
فصل ثخبر به من وراءنا وندحل به ابلنة» وسألوه عن الاشربة. 


کزيارة و استرفاده واعبد القیس" من ربیعة» وهي قبیلة عظیمة. و "مضر" ی مقابلتهي ولفظ "و" شك من 
الراوي و امرحبا" آي آصبتم رحبا وسعق و آغیر" حال من "الوفد" و "القوم" والعامل فیه الفعل القدر العامل 
قِ 0 ولا ندامی: أي لا نادمین» وغیر العبارة فیها مراعاة للمطابقة کما في الغدایا والعشایا. 

انا لا نستطیع: لت آمل اباهلية کانوا اصحاب حروب وغارات و کانوا یکفون الاشهر افرم تعظیما ها 
وتسهیلا للمر علی زوار البیت. عن الأشربة: آي ظروفها بحذف الضاف. آو عن الأشربة ال تکون نف الأوان 
الحتلفة بحذف الصفة, والنتم: ابرّة الخضراء. والدباء: بضم الدال وتشدید البای القرع. والنقیر: أصل خحشبة 
ینقر فینبذ فیه. والزفت: الطلي بالزفت. وتحرم الانتباذ نی هذه الوا کان فی صدر الاسلام تم نسخ وهو 
الذهب. وقال بعض یقاء التحرع والیه ذهب مالك وأهد. 

"قض" القصود بالنهي لیس استعماله مطلقاء بل التنقیع فیها» والشرب منها ما یسکر؛ و اضافة اشکم زلیها ما 
لاعتيادهم استعماها في السکرات. و لافا آوعية تسرع بالاشتداد فیما یستنقع» فلعلها تغیر النقیع في زمان قلیل؛ 
ویتتاول صاحبه علی غفلق بخلاف السقاء فان التغیّر دث فیه علی مهل, والدلیل علی هذا ما روي آنه قال علی: 
"میتکم عن البیذ لا في سقاء فاشربوا قي الأسقية کلهاء ولا تشربوا مسکرا قوضم: "نا لا نستطیع" قیل: 
قوله: "یامر" ان کان ععین الشأن فالباء صلت وهو الظاهر والتنکیر للتعظیم بدلیل قوله: "ندخعل به ابنقل 
والناسب حینیذ آن یکون الفصل ععیی: الفصل لتفصیله - صلوات الّه وسلامه علیه- الایمان بر کانه اخمست 
ون کان .ععین واحد الأوامی فالتتکیر للتعلیل» والراد به اللفظ والباء لاستعانة والأمور به حذوف أي مرنا - 


مرحبا بالقوم: آي آنیتم وصادفتم مکانا ۳9 والرحب: الکان الواسع من "رح" ککرم. [لعات التنقیح ۸71/۱] 
غیر خزایا ولا ندامی: والعی: ما کانوا بالاتیان لینا حاسرین خائبین؛ لام ما تأحروا عن الاسلام؛ ولا أصامم قتال 
ولا 1 فیوحب استحیای أو افتضاحاء آو ذلا» و ندما. [للرقاة] الشهر اخرام: والراد به ابحنس؛ لان الاشهر 
ارام آربعة: ذوالعقدة وذو اححت ومرم متوالیت ورحب فرد. [الرقاة] بامر فصل: ععین الفاصل أي یفصل بین 
الق والباطل. آفتح الباري] من وراءنا: آي من خلفنا من قومناه آو من بعدنا من یدر کنا. [لثرقاة ۱1۱/۱] 


کتاب الاعان 5 الفصل الول 
فأمرهم بأربع وماهم عن آربع: آمرهم بالاعان بل و حده قال: "آتدرون ما 
مان باه وحده؟" قالوا: له ورسوله أعلم. قال: "شهادة آن لا اله الا ال وآن 
مدا رسول ال وقامُ لصلاة. وایتء الز کاة» وصیامْ رمضان وآن عطوا من الغنم 
الخمسَ". وفاهم عن آربع: عن الحتتم» والبای والنقیی والمرقب وقال: 
"احفظوهن وأحبروا من من وراء کم". متفق علیه. ولفظه للبحاري. 


-بعمل بواسطة افعل"» وتصریحه ی هذا القام آن یقال هم: آمنوا أُو قولوا: آمناه وهذا هو العن بقول الراوي: 
"آمرهم بالرعان : وعلی آن یراد "پالامر " معین الشأن یکون اراد معین اللفظ و مواده؛ وعلی تقدیر کونه و اسحد 
الگوامر یکون الفصل ععن الفاصل» أي "مرنا بأمر فاصل جامع والأمور به ههتا آمر واحد هو الاعان 
وال رکان انمسة کالتفسیر للجمان بدلالة قوله ع: آتدرون ما الاعان؟ 

فان قیل: علی هذا ق قول الراوي اشکالان: الأول: آن الأمور به واحد وقد قال 3 اربع الثان : آن الار کان 
خسة وقد ذکر آربعة؟ وابواب عن الأول: آنه حعل الامان أربعا نظرا ی أحزائه الفصلة وعن الثایی: آن من عادة 
البلغاء آن الکلام لذا کان منصبّا لغرض می الاغراض حعلوا سیاقه له کان ماسواه مطرو ح؛ فههنا ذکر الشهادتین لیس 
مقصودا؛ لآن القوم کانوا مومنین مقرین بکلمی الشهادة بدلیل قوفم: اه ورسوله اعلم؛ ولکن کانوا یظنون آن 
ولیس من الگوامی وقصد آنه 35 هم علی موجب توهمهم بقوله: "آتدرون" ولذلك حصص ذکر "آن تعطوا من 
الغنم امس" حیث آتی بالفعل الضار ع علی النطاب؛ لأن القوم کانوا أصحاب حروب وغزوات لقوهم: "وبیننا 
و بینلگ هذا احي من کفار مضر؛ دنه هو الغرضص من ایراد الکلام فصار ۳ من الاوام وفیه نص علی آن الاعان 
ذو أجزاء. وفیه دلیل علی آن ابلاغ اطخبر واحب حیث قال: "آحبروا" والأمر للوحوب. 

"مح" قال بعض شارحي البخاري: آمرهم بالاربع ال وعدهم تم زادهم خحامسة؛ لغم کانوا محاریین لکفار مضه 
و کانوا هل جهاد وغنائم. وقال ابن الصلاح: "وآن تعطوا" عطف علی قوله: "باربع" فلا یکون واحدا منهاء وان 
کان واحدا من مطلق شعب العان. قال القاضي عیاض: اما م۸ یذ کر احج؛ لأآن وفادة عبد القیس کانت عام الفعح» 
ونزلت فريضة احج سنة تسع بعدها علی الآشهر. 


فامرهم باربع: أي بأربع حصال تبیها علی ۳۹1 الاهم بالسوال والختم ۹1 تحصیل الکمال. [الر قاة ۱۱۳/۳ 
احفظوهن: آأي الکلمات الذ کورات من الأمورات و النهیات واعملوا بمن. [الرقاة ۱16/۱] 


کتاب الاعان 5 الفصل اناول 


۸- (۱۷) وعن عبادة ین الصامت قال: قال رسول اه ۰ و حوله عصابة من 
آصحابه: "بایعون علی آن لا تشر کوا بالّه شینا. ولا تسرقواء ولا ترنوا؛ ولا تُفَتلوا 
آولادکی ولا تأتوا ببهتان تفترونه بین آید کم وأرحلکی ولا تعصوا ی معروف. 


وحوله عصابةّ: جملة حالیة. والعصابة بالکسر: ابحماعة من الناس» لیس فا واحد» والمْصبة من الرحال ما بین العشرة 
ٍل الاربعین, أحذ من العصب وهو الشدء کأنه يشد بعضهم فا والبایعة: العاهدة من البیع والبیعق والتبایع 
مثلهاء سیت بذلك تشبیها بالعاملة ف احالس. 

نه [ماية امحزري] البايعة علی الاسلام: العاقدة علیه, والعاهدق فان کل واحد منهما باع ما عنده من صاحبه 
واعطاه خالصة نفسه وطاعته ودخحيلة آمره. والبهتان: الکذب الذي ببهت سامعه أي یدهش لفظاعته. والافتراء: 
الاحتلاف. والفریة: الکذب کأن الافتراء من الافرای وهو قطع لادم علی جهة الافساد. والعصیان ی لاصل: 
لامتناع عن الشيء والتأیي عنه. والعروف: اسم جامع لکل ما عرف في طاعة ال والتقرب الیه» والاحسان ال 
الناس» ‏ وکل ما ندب الیه الشر ع» وفی عنه. من انحسنات والقبحات, وهو من الصفات الفالبة. 

و تأتوا ببهتان (خ: فان قلت: ما معی الاطناب؟ حیت قیل: لا تأتوا» ووصف البهتان بالافتراء مع ما مرن واد 
واحد وهلا اقتصر علی "ولا تبهتو! الناس ؟ قلت: معناه: مزید التقریر وتصویر شناعة هذا الفعل؛ وتعلیق معی زائل 
علیه وذلك من وجوه: الاْول: معناه: "ولا تأترا ببهتان"؛ من قبل آیدیکم وآرجلکم آأي آنفسکم والید ولرحل 
کنایتان عن الذات» أي ذلك من عند آنفسکم. والناس برآء منه. والثان: لا تبهتوا لاس کفاحا یشاهد بعضکم 
بعضاء کما یقال: فعلت هذا بین يديك آي بحضرتك وهنا اللوع آشد آنواع البهت. والثالت: معین "تفترونه 
ُونه" من ضمات رکم؛ لآن المفتري [ذا آراد احتلاق قوله فانه یقدره أولاً ی ضمبره» ومنشاً ذلك ما یین الأيدي 
والأرجل من الانسان وهو القلب. والرابع: نسبة الافتراء ال الید والرجل بسبب آفن عوامل وحوامل وان شا رکها 
ساثر الاعضاء قیل: الوجه الأول والرابع متقاربان نی العین» وهما کنایتان عن القاء بهتان من تلقاء آنفسهم من غیر 
آمارة من قبیل قوله تعالی: نون باق اهکم ما یس کم به له وللور:ه ۱)» أي آن هذا لبهتان يجري علی - 


علی آن لا تشر کوا بالّه شینا: الظاهر آن الراد بالشرك الریاء؛ لانه الشرك الأصغر کما ورد في احدیث: "اتقوا 
الشرك الاصف قالوا: وما الشرك الأصغر یا رسول اله؟! قال: "الریاء"؛ لأن الظاهر کما یدل علیه السیاق آن 
انخطاب للأصحاب, ویحتمل آن یکون الراد عبادة الأصنام أي لا ترتدوا بعد الاسلام. [لعات التنقیح ۸۸/۱] 

ولا تعصوا في معروف: واحکمة في التتصیص علی کثبر من النهیات دون الأمورات آن الکف آیسر من |نشاء الفعل؛ 
لان اجتتاب الفاسد مقدم علی احتلاب الصا والتحلي عن الرذائل قبل التحلي بالفضائل. |التعلیق الصبیح ۸۷/۱] 


کتاب الامان ۳« الفصل الاو 
فمن وق منکم فأحره علی ال ومن آصاب من ذلك شیتا فعوقب به ی الدنیاء 
فهو کفارة له ومن أصاب من ذلك شیثا م ستره له علیه ق الدنیاء فهو ی ال ان 
شاء عفا عنه. وان شاء عاقبه" فبایعناه علی ذلك. متفق علیه. 


ء 1 ۳ ۳ 
(۱۸) وعن آیي سعید احطخدري» قال: حرج رسول هک ق 
آضحی - آو فطر- ای الصلی, فمر" علی النسای فقال: "یا معشر النساء! تصدقن, 


-ألسنتکم؛ ویدور ی آفواهکم من غور ترجمة عن علم واثثاني كناية عن الوقاحة وحرق جلباب الحیاء» کما هو عادة 
الاوغار والثالث کناية عن انشاء بهتان من دخيلة قلوهم مبنیا علی الظن الفاسد» والغش البطن. 

فمن وق منکم: لفظ "وق" دل علی آن الاجر انا ینال بالوفاء بابحمیع؛ لان الوفاء: هو الاتیان بجمیع ما التزمه من 
العهد وافقوق. وآما العقاب فانه بنال بترك أيٌ واحد کان. ومن أصاب من ذلك: فالوا: هو |شارة لل ما سبق 
سوی الشرك فانه لا یکفر عنه بالقتل» ولا یعفی عنه والراد الوْمنون حاصة؛ لأنه عطف علی قوله: "فم وق" وهو 
حاص مم؛ لقوله: "منکم" تقدیره: ومن أصاب منکم آیها الومنون من ذلك شیئا؛ فعوقب أي آقیم اد علیه قیل: 
ما قالوه ضعیف؛ لأن "الفاء" في افمن" للترتیب ترتب ما بعدها علی ما قبلهاء وقوله: "منکم" ضمیر العصابت وقد 
بین بقوله: "من أصحابه " فکیف بخصص الشرك بالغیر؟ والصحیح آن الراد بالشرگ الریاء؛ لأنه الشرك النفي» ویدل 
علیه تیکیر "شیقا" اي شرکا آیاما کان. 

فهو یی الّه: آي مفوض لیه, فلا مب علیه عقاب خاص کما هو مذهب آأهل افق. آیي سعید اخدري: خدرة: 
حي من الأنصار. یا معضر التساء: العشر: ابماعةء من العشرة ععین العاشرة؛ والعشیر العاشر والراد هنا: الزوج 
والنطاب عام غلیت فیه امحاضرات علی العْیب. 


فهو کفارة: اي اد آو العقاب کفارق وزاد في نسخة: واطهور" بفتح الطاء آي یکفر لثم ذلك و۸ یعاقب به قٍ 
الاحرة کذا ي الرقاة قال القاضي عیاض: ذهب آکثر العلماء ی آن احدود کفارات واستدلوا بُذا احدیث. 
[لتعلیق الصبیح ۸۷/۱] وقد ذهب بعض العلماء یی آن (حراء اد علی مرتکب الکبيرة یکون کفارة لذنبه فلا 
یعذب به في الا حرةء واستدلوا بهذا الحدیث؛ وذهب آخرون زٍل آنه لا یکون کفارة؛ لقوله تعالی: [في قطاع الطریق] 
لت له جزی في لد ۳ ال حرة عذابٍ عَظیم لا لذین اوه [للائدة:۳-۳۳]. [ملحص من التعلیق 
الصبیح] ای الصلی: هو موضع خارج الدينة الطهرة» وبینه وبین السحد البوي آلف ذراع. [لعات التتفیح ۸۹/۱] 
فمرٌ علی النساء: احدیث ما يأني: (۱) مرور البي 35 علی النساء بوم العید. (۲) و موعظتهن وأمرهن بالصدقة. 
(۳) واخباره آن آکثر آهل النار منهن. (4) وسوافن عن سیب کوفن من آکثر أهل لنار. (ه) وحوابه جر بکترق- 


کتاب الاجان ۹1 الفصل الأول 

فان اریشکن آکثر أمل النار" فقلن: وم یا رسول اله!؟ قال: "تکنژن اللعن» 
ار 

و1 فرن العر و و وه ی و هر ی 


وتکفرن: غب" والکفر ف اللغة: ستر الشيء و کفر اللعمة و کفرانا سترها بترگ شکرها؛ واأعظم الکفر جحود 
الوحدانية» والنبوة والشریعق واستعمال الکفران نی النعمة» والکفر ف الدین اکثر» والکفور یستعمل فیهما. 
والعقل: غريزة ف الانسان یدرگ ها العیی» وغدع عن القبائح» وهو نور الّه نی قلب الومن. 

واللب: العقل الخالص من شوب اهوی. و کفران العشیر ححد نعمة الزوج واستقلال ما کان منه» وأصل 
اللعن: |بعاد ال تعای العبد من رخته بسخطه ومن الانسان الدعاء بالسخط. واحزم: ضبط الرجل آمره وأحذه 
بالتقة. و اریت" ععی آخبرت واعلمت. و امن" ف قوله: "من ناقصات" مزيدة للاستغراق» وی "من (حداکن" 
متعلق بآذهب" والفضل علیه مفروض مقدرء وذلك (شارة ای اخکم السابق» والکاف نطاب العام والا 
لقال: دنکن لن النطاب مع التساء."مح" في احدیث آحکام: احث علی الصدقة وأفعال البر وفیه آن 
احسنات یذهین السیات وفیه آن کفران العشیر من الکبائر؛ لافن یوعدن بالنار: وفیه آن اللعن من العاصي 
الشديدة القبح» ولیس فیه آنه کییرة؛ لا زکثار الصغبرة کببرة. واتفق العلماء علی تحرعم اللعن؛ اذ لا یجوز 
الابعاد عن رحمة الّ, الا لن عرف خاقة آمره قطعا بتص علی آنه مات کافرا کأیي جهل» آو عوت علیه 
کابلیس؛ وأما اللعن بالوصف فغیر حرام کلعن الواصلة والستوصلة, واکل الربوا وم و کله» والصورین والظالین؛ 
والفاسقین» والکافرین؛ وغیر ذلك ما حاءت به التصوص الشرعية باطلاقه علی الوصاف لا علی الاعیان» وفیه 
مراجعة التعلم العام؛ لذ ۸ یظهر له معی الکلام» وفیه الاشارة ی علة معادلة شهادة امرآتین لشهادة رحل» 
وهي قلة الضبط کما ی فوله تعای: وف کر | خداهما و (البقره: ۲ ۲۸). 

واما وصفه ع النساء بنقصان الدین لتررکهن الصلاة والصوم نی زمن افیضء فمعناه: آن الدین والاعان 
والاسلام مشتر كة في معق واحد کما م فعلمنا آن من کثرت عبادته زاد پعانه ودینه ومن نقصت نقص دینه تم 
نقص الدین قد یکون علی وحه یأئم کمن تر الصلاة بلا عذر وقد یکون علی وحه لا یام کمن ترگ ابحمعة 
آو الغزو ما لا جب علیه لعذر: وقد یکون علی وحه هو مکلف به کترك احائض الصلاة والصوم. فان قیل: |ذا 
کانت معذورة: فهل تثاب علی الصلاة الترو كة زمن اخیض وان کانت لا تقضیها کما یثاب الریض والسافر - 


-اللعن و کفران العشیر. (") تم حعلهن من ناقصات عقل ودین. (۷) وین وحه نقصان عقوفن ونقصان دینهن 
بالثال. فان آریشکن: والراد آن الّه تعالی آُراهن ليلة الاسراء. [التعلیق ۸۸/۱] تکنزن اللعن: أي في احاورات 
والخاطبات علی الٌشیای وذلك مذموم ومعناه: الطرد وابعاد ال العبد من رحمته. [لعات التنقیح ]۸٩/۱‏ 


کتاب الامان ۹ الفصل الول 
فا دای من ناقصات عقل ودین آذهب للبّ الرحل احازم من |حداکنٌ". قلن: ما 
نقصان دیننا وعقلدا یا رسول اله!؟ قال: "لیس شهادة الرأة مثل نصف شهادة 
الرجل؟". قلن: بلی. قال: "فذلك من نقصان عقلها. قال: آلیس ذا حاضت م۸ 
تصل و۸ تصم؟". قلن: بلی. قال: "فذلك من نقصان دینها". متفق علیه. 

۰- (۱۹) وعن آيي هريرة قال: قال رسول الّه 35: "قال ال تعایی: كذبني 
ابن آدمٌ و م یکن له ذلك وشتم و ۸ یکن له ذلك» فأما تکذیبه اياي 1 


-ویکتب له في مرضه وسفره مثل نوافل الصلاة الق کان یفعلها في صحته وحضره. آجیب: بن ظاهر احدیث فا 
لا تذاب والفرق: آن الریض والسافر کانا یفعلاا قٍ الصحة والحضر بنية الدوام» وامحائض لیست کذلك بل نیتها 
ترك الصلاة نی زمن احیض, بل یعرم علیها نية الصلاة زمن ایض فنظیرها مسافر ومریض کان يصلي النافلة ی وقت 
دون وقت. فانه لایشاب علی ما تر که قي الزمان الذي ل یکن یتنفل فیه. 

"احط" "فذلك من نقصان عقلها" فیه دلالة علی آن ملاك الشهادة العقل مع اعتبار الأمانة والصدق. فشهادة الغقل 
ضعيفة وان کان قویاً ‏ الدین والأمانته وف قوله: "فذلك من نقصان دینها" دلالة علی آأن النقص من الطاعات نقص 
من الدین. قیل: آثبت 36 غن وصفین: کفران العشور, واکثار اللعن, نم ذکر آن لیس غن عقل نع من ارتکاب 
تیناك النصلتین ولا دین رادع عنهما؛ لأن الرذائل مرکوزة في الانسان وقلعها ما بالعقل أو بالدین» وکما تعلق 
العقل والدین بالنصاتین السابقتین تعلقا بقوله: "آذهب للب الرجل الحازم" علی طريقة التفریط في جانبهن؛ والافراط 
جانب الرجل حیث وصفه باحزم ففي الکلام غرابة من حیث آنه حعل مذا الرجل الکامل امحازم ی کل شيء 
منقادا مسترسل الزمام لتلك الناقصات اائزات للرذیلتون. 

من اقصات: قیل: یحتمل آن یکون بیان لاحداکن علی البالغة أو بالعکس, وآذهب" صفة حنوف» اي آحدا. 
کذبني ان آدمٌ: کلام قدسيٌ» والفرق بینه وین القرآن: آن القرآن هو اللفظ الزل به حبرئیل الاعجاز عن الاتیان 
بسورة من مثله» واحدیث القدسي: ما آخبر ال نبیه معناه: بالامامی آو بالنای فأحبر الني أمته بعبارته عن ذلك 
العین, وسائر الأحادیث ل یضفه ال الّه تعالی وم بروه عنه کما أضاف؛ وروی القدسي: قیل: فضل القرآن علی 
احدیت القدسی: آن القدسي نص اي لي الدرحة الثانية وان کان من غیر واسطة ملك غالبا؛ لان النظور فیه العین 
دون اللفظ وق لتسریل اللفظ والعی منظوران؛ فعلم من هذا مرتبة بقية الأحادیث قیل: اختیار ابن آدم علی المشرت 


كذبني ابن آدع: اي نسبن ال الکذب والتکذیب: هو الاحبار عن کون خبر التکلم غیر مطابق للواقع. [لرقاة] 


کتاب الاعان 1 الفصل الاول 
فقوله: لن یعیدین کما یدای ولیس آول الق بأهون علي من اعادته. وآما شتمه 
اياي: فقوله: اتخذ الّه 0 وأنا الاحد الصمد الذي ۸ آلد و ۸ آولد» وم یکن ی 
3 حد". 


صوغیره کأنه (شارة [ل تکرم آدم بسحود اللاتکت يعي آنا آممنا النعمة علیکم .عا فعلنا ی شأن آبیکم فأنتم 
قد وضعتم مکان الشکر التکذیب والشتي وغذا قال: "وم یکن" آي ما صح وما استقام وما کان ينبخي. 
ولیس أول الق باهون: "قض" هذا زشارة ال برهان تحقق العاد و(مکان الاعادة, وهو آن ما یتوقف 
علیه تحقق البدن من أجزائه وصورته لو م یکن مکناً ما وحد أرلاء ولذا آمکن ‏ عتنم وحوده ثانیاه والا یلزم 
انقلاب المکن لذاته متنعا لذاتی وهو حال: وفیه تبیه علی تثیل برشد العامي: واه ضا وی قن شاه متیر 
فصد اختراع شيء ۸ یر مثله و ۸ ید له عددا وأصولاً صعب علیه وافتقر ال مکابدة آفعال, ومعاونة أعوان» 
ومرور آزمان؛ ومع ذلك کثیرا ما لا یسب له الأمی ومن آراد اصلاح منکسر واعادة منهدم» و کانت العدد 
حاصلة والاصول باقي هان ذللك علی فمن آنکر الاعادة فقد جوز ما هو آصعب منه, هذا بالنسبة ال قدرة 
البشر» وأما بالسبة ی قدرة اه سبحانه فلا صعوبة ولا سهولة بل يستوي تکوین بعوض طیار وتخلیق فلك 
دوّار. والشتم: توصیف الشيء عا هو ازراء ونقص فیه واثبات الولد له کذلك؛ ی ی تن 
حقیقته: وهي مستلزمة للامکان التداعي للل احدوث ولان امکمة في التوالد استبقاء لنوع فلو کان له ولدا 
کان مستخلفا یقوم مقامه بعد عصره - تعال اه علوا کبیرا - . 

وآنا الاحد: لا کان للفي ما یذکر معه من العدد دل علی نفي الوند؛ ٍذ لو فرض له ولد لا یکون احداء وعلی 
هذا قوله تعای: ما کان مُحَمَد با َحَبه [حزاب:4۰] اي لو کان له ولد لکان نیا مثله» فلا یکون خائم 
لبیین؛ وهذا معین الاستدرال في قوله: لک سول لهاتم اه [الاحزاب: ۰ 4]» قال الازهري: الفرق 
بین الواحد والأحد: آن الأأحد بن لنفي ما یذ کر معه من العدد؛ تقول: ما جاعنِ آحد. والواحد: اسم بيي لفتتح 
العدد تقول: حاءعنِ واحد من الناس؛ ولا تقول: أحد فالواحد منفرد بالذات فیعدم الثل والنظی والأأحد منفرد 
بالعین. و الصمد" السید الذي بصمد الیه في احوائج أي یقصد وقال الزجاج: الصمد السید الذي انتهی الیه 
السوژود فلا سید فوقه. و الکنو": الثل الکافی. 


۲ يعيدي کما بدأی: الاعادة هي الایجاد بعد العدم السبوق بالوجود؛ فالعی لن یحيي بعد موني کما ید بدانی آ 
وحدن عن عدم» وحلقي ابتداء. [الرقاة ۱5۹/۱] 


کتاب الامان ً‌ّ الفصل الول 


0۱- (۲۰) وی رواية عن ابن عباس: "وآما شتمه زياي فقوله: نی ولد 
و سبحاین آن آعخنذ صاحبة آو ولدا". رو اه البحاري. 


۲- (۲۱) وعن آبي هربرق قال: قال رسول الّه جٌ: "قال الّه تعال: "يوذيني 


ابن آدم یسب الده وآًنا الدهن بيدي الأمی آقلب اللیل والنهار ". متفق علیه. 


و ولدا: وق "الخميدي": "ولا ولدا آزید "لا" نا نی "سبحاني" من معین التنزیه. يوذيني این آدم: الایذاء: 
ایصال الکروه ٍل الغیر قولاً آو فعلاًآثر فیه و لم یوئن واینء ال تعالی عبارة عن فعل ما یکره ولا برضی 
به» و کذا ایذاء الرسول تفش وروی السحستاني نصب "الدهر" ی "آنا الدهر" آي آنا آقلب اللیل والنهار ف 
الدهر» والرفع ول قیل: لانه لا طائل تحته علی تقدیر النصب. آما معین؛ فلاٌنه لا فائدة في قوله: "آنا آقلب الیل 
والنهار ‏ الدهر"؛ لأن الکلام مسوق للرد علی الساب والانکار علیه وآما لفظاء فلان تقدیم الظرف اما 
للاهتمام آو الاحتصاص, ولا یناسب القام؛ لآن الکلام مفرغ في شأن تلتکلم لا ف الظرف. وغذا عرف ابر 
لیفید احصر فکانه قیل: آنا قلب اللیل والنهار لا ما ینسبونه الیه» قیل: الدهر الما غیر الأول بل هو مصدر 
معین الفاعل: و معناه: آنا الدهر الصرف الدیر الفیض طا خشدت. 

"غب" والظهر آن معناه: آنا فاعل ما یضاف ال الدهر من الفیر والشرء والسرة والساءت فاذا سببتم الذي 
تعتقدون آنه فاعل ذلك فقد سبتمون. "قض ن سب الدهر لیس ۳ بل تضبرفانه و خواد 2 اي علی لاف 
الراد. فیعتقد آنه الفاعل احقيقي؛ و آأنه مستقل کقولم: ۳ وم یچ یک با الدهریه (ابحائیة: ؛ ۲) علی قصر القلب. 
فقیل طم: ما تعتفدو نه من الفاعل احقيقي هو اه سبحانه» ویدل علی دلك و له: آبيدي الامر أقلب اللیل 
و النهار ء فانه بیان و تفسیر لقوله: ای ار اس و بذللی. 

"غب" الدهر نی الاصل: اسم خدة العا له وعلیه قوله تعایی: ههد آتی عل علی ار سای ید من اندهر 4 (الدهر : ۱) 
تم یعبر به عن کل مدة کنیرة» و هو خحلاف ۱ والراد بالدهر لتان نی اد یت < 


انخذ صاحبدة: آي زوجة؛ لعدم الاحتیاج ونفي ابلنسية. |الرقاة ۱۷۰/۱] آو ولدا: قال اين اللك: شك من 
الراو ي؛ و الظاهر أن و للنو ع و یدل علیه ما فِ "جامع الحمیدي: "ولا 4 [الر قاة ۱۱| 

یسب الدهر: والدهر: اسم للزمان الطویل والأمد المدود. کذا ق "القاموس"؛ وقال البيضاوي: الزمان المتد 
غبر المدود» وق , "النهایة" : هو اسم للزمان الطویل ومدة حياة الدنیا. و کان سس شأٌن العرب ذم الدهر و سبه عند 
النوازل» و یقولون: آبادهم اندهر ؛ فنهوا عن سبه. [لعات التنقیح ۱/۱ 


کتاب الامان 1۸ الفصل الأول 
(۲۱) وعن آأيي موسی الأشعري» قال: قال رسول ال :"ما أحد 

آصبر علی أذی یسمعه من اله. یدعون له الولد م بعافیهم ویرژقهم". متفق علیه. 
۶ - (۲۳) وعن معاذ» قال: کنت رذفٌ رسول الّه بل علی مار لیس ین 


ما احدٌ آصیر ا: الصبر: لیس ومنه قتلته صبرا آي حبساء ومعین الصبر: حبس النفس علی ما تکرهه. والعافية: 
اش یلام وا وی فازری دا رالقین میا ای الا اه اه ان دیا و مه مه 
"آذی" وامن ال" متعلق بقوله: "آصبر" لا "یسمعه وق احدیت (شارة ال آن الصبر علی احتمال الذی حصلة 
مدوحف وترگ الاشتغال بالکافاة والانتقام مدوح وطذا کان جزاء کل عمل حصوراء وجزاء الصبر غیر محصوره 
وقوله: ایسمعه" تتمیم؟ ۷ الوذی |ذا کان یسمع من الوذي کان تأثیر الأذٍی آشد. 

کت رذف رسول الّه 9 : الردف والردیف: التابع» من الردف: وهو العجز. والردیف هو الذي بر کب خحلف 
الرا کب و ی : العود الذي یکون حلف الرا کب آراد البالغة ی شدة القرب. فیکون الضبط آکثر؛ 
ویروی ام جرد" بضم الیم وبعدها همزة ساكنة ثم حاء مکسورة هذا هو الصحیح ویروی بفتح اممزة و الاء 
للشدودة. و الدراية": العرفت قال الزخشري: هي معرفة حصل بضرب من النداع. ولذلك لا یوصف الباری 
تعایی ها. واحی: نقیض الباطل» ویستعمل ععین الواحب واللازم» واحدیر: والتصیب. واللك و الاتکال : 
الاعتماد علی الشيء من الوکل والكلة ومنه الو کالف و البشارة": ایصال النبر ی احد بظهر آثر السرور منه 
علی بشرته» و احق ال" ععین الراحب واللازم» و"حق العباد" ععی ابشدیر؛ لأن الاحسان ال من ل یتخذ ریا 
سواه جدیر ق اکمة آن یفعله وفیل: حق العباد ما و عدهم به ومن صفة و عده ارب یکون و احب الابحاز فهو 
حق بوعده اق, وقال النووي: حق العباد علی حهة الشاكلة والقابلة کقه علیهم ویجوز آن یکون می قول 
الر جل لصاحبه: "حقك واحب علي" آأي قيامي به متأکد ومنه قول ا لنش ی هو کلم ان پهس ن 
کل سیقة یام . 


-مقلب اللیل واللهار. ومصرف الامور فیهماء فینبقی آن یفسر الگول بذلك کأنه قیل: سب مدبر الأمر» ومقلب 
اللیل والنهار» وأنا اطذبر و القلب. فجاء الاغاد. 

علی أذیْ: آي کلام موذ قبیح صادر من الکفار. [للرقاة ۱۷۲/۱] نم بعافیهم ِِ آي بدفع 
عنهم ویرزقهم بایصال النفعة البهي انظر فضله و(نعامه ی معاملته مع من یزذیه! فما ظنك عن حتمل الادی 
عمن یعصیه!؟ وعتثل ارتکاب طاعاته و اجتناب مناهیه. [اثرقاة ۱۷۲/۱] 


کتاب الایجان ۹ الفصل الأول 
وبینه الا مُرَحرة الرحل» فقال: "یا معاذا هل تدري ما حق ال علی عباده؟ وما حق 
العباد علي الّه؟" قلت: ال ورسوله أعلم. قال: "فان حق ال علی العباد آن یعبدوه 
ولا یش رکوا به شیتا؛ وحقّ العباد علی اللّه آن لا یعذب من لا بشرك به شیئا" 
فقلت: یا رسول الثّه! آفلا آبشر به النامس؟ قال: "لا ثبشّرهم فیتکلوا". متفق علیه. 
۵- (۲4) وعن انس آن الني 5 ومعاذ ردیفه علی الرحل قالّ: "یا معاذ!" 
قال: لیلک: با سول اه رتغدیلقا. فان با معاذا فال: لیلک:با رستول اه 
یتراک قالو با ار فان ار با رمول اد سیک 1ات قال هال دا 
من آحد يشهد آن لا له زلا ال وآن محمدا رسول امه صدقا من قلبه الا حرّمه ال علی 


لنار . قال: یا رسول الّه! آفلا أحبرٌ به | لناسّ فیستبشروا؟ قال: "ٍذا یتکلوا". 


-حديثي العهد بالاسلام وم یعتادوا تکالیفی فلما استقاموا وتتبتوا آحبرهم» آو رواه بعد ورود الأمر بالتبلیغ 
والوعید علی الکتمان» نم ٍن معاذا مع حلالة قدره لا مخفی علیه ثواب نشر العلم ووبال کتمه. فرأی التحدیث 
واحباء ویویده ما ورد ی احدیث الذي یتلوه: اد اس ند ای ۲ 

لبیاث یا رسول الّه: أي |جابة لك بعد (جاب» وساعدت طاعتك مساعدة بعد مساعدق والتحرع .ععی النع» کما ی 
قوله تعالی: ورام علی قریة هْلکناها که [الانبیاء: ]٩0‏ وآما تکریر لنداه فلت کید الاهتمام ما یره ولیکمّل تنبیه معاذ 
بل لت 1 "الصحیب؛ آنه 35 کان ذا تکلم يکلمة آعادها ثلاْا مذا العین. اذا یتکلوا ۳ 
الاول "لا تبشرهم فیتکلوا وی هذا احدیث" دا یتکلوا"» فالاول من قببل قوله تعالی: ولا تفا فه یحل عایکم 
غُطبي6 ( طه: ۸۱) آي لا یکن منك تبشیره فاتکال منهم؛ فالتهي منصب علی السیب والسیب معاء والثان من قبیل: 
"ذا اکرملت" في حواب من قال: "آنا لحسن لليك"؛ و کانه قال: ان أحسنت ال آکرمك فهو حواب وحزای ‏ - 


ولا يشر کوا به شینا: ان کان الراد بالاشراك الکفر فالراد آن لا یعذب عذاب الشر کین ون کان ِ« فالعابد 
بالاعلاص حقه آأن لا پعتب اضلا. [لعات] فیتکلوا: آي یعتمدوا وعتتعوا عن العمل؛ وروي "ینکلوا" بضم الکاف 
من النکول ومو الامتتاع. [لعات] صدقاً من قلبه: فیه احتراز عن شهادة النافتی. [لتعلیق الصییح 9 


الا حرّمه له علی النار: أي النار اي آعدت للکافرین؛ و حرم الخلود فیها. [نعات التتقیح ۹6/۱] 


کتاب الاجان ۷۰ الفصل الاول 


فأحبر با معاذ عند موته تأعُا. متفق علیه. 


-"مح" ی هذا احدیت وی حدیث معاذ: "من کان آخحر کلامه لا له (لا الّه دحل ابعنة" و رواية عنه: امن 
لقي ال لا يشرك به شیعاً دعل ابنة" وعنه: "ما من عبد يشهد آن لا له زلا اللمه وان محمداً رسول ال اه 
حرمه اه علی النارل وی حدیث ی هریرة: "لا یلقی الّه تعایی ما عبد غیر شاك ما الا دعل ابنة وان زن 
وان سرق"؛ وف حدیث آنس: "حرم الّه علی اللار من قال: لا اله الا ال ييتغي بذلك وجه الم وقد سرد 
مسلم هذه الاحادیث کلها في کتابه» فنحكي عن جماعة من السلف منهم: اين السیب آن هذا کان قبل نزول 
الفرائض والأمر والنهي» وقال بعضهم: معناه: من قال الکلمة وأدی حقها وفریشتها: وهذا قول احسن 
البصري» وقیل 3 بة» ومات علی ذلك. وهذا قول البخاري. 

وباخملة کل من کان تائبا آو سلیم من العاصي دخل امبنة برحمة ربه» وحرّم علی النار فذا حملنا اللفظین 
الواردین علی هذا فیمن هذه صفته کان الأمر یه ومذا معن تأویل لسن والبحاري» ومن کان لطا بتضییع 
ما آوجب الّه تعالی علیه: و بفعل ما حرم ال علیه» فهو في الشيثة لا بنقطع (لا بدحول ابحنة آخرا 

قیل: أحسن التأویلات ما ذکره الحسن, فتقول نی هذا احدیث الذي نشرحه: هو من جوامع الکلم کقوله 
"آمنت باله م استقم" فان "صدقا" ههنا آقیم مقام الاستقامة؛ لدّن الصدق کما یعبر به قولا عن مطابقة القول 

لیر رای تقد پقرا در قیاع ات وأحلاق مرضبة و حقبقهما» قال الّه تعایل: 
ون هم قدم صذي عند , رنمی6 (یونس ۰ و عافي مق صدق عند مَببله مُعتدر رالقمر :۵ ۵) وهوٍي جاء 
بالصدق ۰ «الزمر:۳۲) آي حقق ما آورده فولاً ها تحراه فعاك فعلی هنا لتقدیر یکون النهي ‏ قوله: 
دض تبشر" مخصوصا ببعض الناس» فان مثل هذا العین لا ید رکه الا الراسخ نی العلم ویعضده حدیث یی هريرة 
الذي یورده قٍ الفصل الثالث من هذا الکتاب. وهو قوله: "من لقیت یشهد آن لا زله الا اه مستیقنا با قلبه, 
فبشره باطنة وفیه آن عمر منع آبا هريرة عن التبشیر فعلم آن الراد التحصیص؛ اذ لو ۸ پرد ذلك ۸ بر معاذا 
وآبا هريرة وانسا وعمر نگ 

وطذا وآمثاله احتج حمد بن زستاعیل علی آن للعالم آن بخص بالعلم قوما دون قوم کراهة آن لا یفهموا ثم بعد 
تأویل احسن تأویل من قال: احدیث کان في بدا الاسلام نی وقت ۸ یجب شيء من الأررکان؛ ویژیده ما روی 
البخاري عن عائشة ی فالت: انا نزل آول ما نزل سورة من الفصل فیها ذکر ابنة والنارن حی |ذا ثاب 
الناس یی الاسلام نرل احلال واطرام» ولو تزل آول شيء "لا تشربوا اطخمر" لقالوا: لا ندع انضمر آبداه ولو 
نرل: "لا تزنوا" لقالوا: لا ندع الزناه وقد یتخذ آمثال هذه الاحادیث البطلة والباحية ذريعة ال ترك التکالیف 
ودفع الحکام وذلك یفضي ی خراب الدنیا بعد حراب العقی. تأنما: مفعول ل له آي تنب عن الانم کس"تجرج" 
نب ار ج. 


کتاب الاعان ۷۹ الفصل الأول 


۷۲۰ (۲۵) وعن آيي ذر قال: آتیت البي ی وعلیه ثوبٌ آبیض. وهو نائ 
آنیته وقد استبقظ فقال: "ما من عبد قال: لا له زا ام نم مات علی ذلكك. الا 
دحل ابلنة" قلت: ون زن وان سرق؟ قال: "ون زن وان سرق". قلت: ون زن 
وان سرق؟ قال: "وان زن ون سرق" قلت: وان زن وان سرق؟! قال: "وان زن 


وان سرق علی رغم آنف ۳1 


وعلیه وبٌ آبیض: قال الشارحون: قوله: "علیه ثوب آبیض" لیس من الزوائد ال لا طائل تحتهاء بل قصد الراوي 
بذلك آن یقرر اتتبت والانقان فیما برویه؛ لیتمکن ی قلوب السامعين. 

م مات علی ذلك:"مظ" [شارة ای اللبات علی الاعان حیق الوت؛ احترازا عمن ارند ومات علیه, فلا ینفعه 
العان السابقی وفوله: "دحل ابنة" اشارة لل آن عاقبته دخول ابنة وان کان له ذنوب جمت لکن آمره ای الّه ان 
شاء عفا عنه و آدحله ابنة وان شاء عذبه بقدر ذنوبه, ثم آدخله ابنق قال اين مالك: حرف الاستفهام اف قوله: 
"وان زن" مقد ولا بد من تقدیره. 

"قض" ی اخدیت دلیل علی آن الکباثر لا تسلب اسم الاعان» فان من لیس عوّمن لا یدخحل املنة وفاق واه 
لا بط الطاعات؛ لانه عام یتناول ابلمیع؛ فلو کانت الکباتر محبطة علی طریق الوازنة آو غیره لزم آن لا بیقی 
لبعض الزناة شيء من الطاعات, والقائل بالاحباط یحیل دخول ابلتنة لن هذا شأنه» وآن آرباب الکباثر من أهل 
القبلة لا یخلدون في النارن قیل: لعل ذکر اللوب الأبیض والنوم والاستیقاظ شم یراد امحدیث بحرف التعقیب 
(شارة رل حصوله 3 بي عام الغیب؛ واستعداده لفیض ال علیه بالوحي» وتخصیص الثوب بالأبیض لماء ال 
قوله تعال: یا نها مد فم فآندر که «الدثر: ۲-۱) ال قوله: ظ وال فط هه لد ِِ« نعم! ی الاية شارة 
پل الانذان وی احدیت ال البشارة آي: قم قبشر عبادي الذین آمنوا بابحنقه ومعین "ثم" في "ثم مات علیه" 
التراخحي في الرتبة کما اف قوله کل "م استقم" والاستتداه مفرغ أي لا یکون له حال من الحوال الا حال 
دخحول امنة» وتقدیر الاستفهام : ادخل ابغنة وان زین؟ والشرط حال ولا یذ کر امحواب مبالغة تیه طعی 
ونکار ی الکلام السابق, وآما تکریر آيي ذر فلاستعظام شأن الدعول مع مباشرة الکبائ وتکریر رسول ال لا 
(نکار لاستعظامه أي أتبخحل برحمة ال فرحمة الّه واسعة علی خلقه وان کرهت ذلك. وأما تخصیص الزنا 
والسرقة؛ فان الذنب ما حق الم وهو الزناء آو حق العباد. وهو آحذ ماهم بغیر حق وی تکریره معن 
الاسیماب کما ي قوله تعلی: «لُ رها برع (مرم:۱۳) اي داقماه واما حکاية آبي ذر قول 
رسول ال تٌ: "علی رغم نف آيي ذر" فللشرف والافتخان وقال بعضهم: تقدیر الاستفهام هکذا: آو ان زن 
او ان سرق دحل ابنة؟ 


کتاب الایمان ۷ الفصل الاول 


وکان آبو ذر ٍذا حدّث بذا قال: وان رغم آنف آيي ذر. متفق علیه. 

۷- (۲۰) وعن عبادة بن الصامت» قال: قال رسول الم ک: "من شهد آن 
لا اله لا ال وحده لا شريك له ون محمدا عبده ورسوله وآن عیسی عبدٌ ال 
ورسوله وابن أمته و کلمته ألقاها ال مرج وروخ منه» واححنة والنار حق» ۱ 


وال رغم آنف آيي ذر: "قض" رغم آي لصق بالرغام بالفتح وهو التراب» ویستعمل بحازا ععین کره و ذل؛ 
اطلاقا لاسم السبب علی السیب. 

من شهد | :مج" هذا حدیث عظیم الوقع» وهو من هم الأحادیت الختملة علی العقائد فانه جمع فیه ما یخرج 
منه جمیع ملل الکفر علی احتلاف عقائدهم. وأن عیسی !: "فض" ذکر عیسی ایا تعریض بالتصاری, وایذان بان 
اٍعاشم مع القول بالتثلیت شرك محض لا بخلصهم من النار. 

"شف" ذکر عبده" تعریض بالتصاری نی قوهم: "بالتثلیث" وذکر "رسوله" تعریض بالیهود نف انکارهم 
[رسالته]» وقلفهم ياه وآمه, قیل: وکذا قوله: "وابن أمته" تعریض بالتصاری» وتفریر لعبدیته, والاضافة ق 
"آمته" للتشریف ردٌا علی البهود ق القذف» وکذا تسمیته بالره و ووصفه بقوله: "منه" (شارة ال أنه مقربه 
وحبیبه تعریضاً بلیهود. روي آن عظیما من النصاری سمع قارئا یقرا: "وروح منه" قال: آففیر هذا دین 
النصاری؟ يعي آن مذا یدل علی آن عیسی بعض منهء قاحاب علي ین السین ین واقد: آن له تعال قال؛: 
ورسخ لک مافي السَماوّات ون فی ار ض جمیعا من رابخائیه: ۱۳) فلو آرید بقوله: "وروح منه" آنه بعضه و 
جرج مق لکان معی نا مدا آن نیم بش نیم فاسلم النصران ومعی الاية آنه سخر هذه الأشیاء کائنة 
منه؛ وحاصلة من عنده یعین آنه مکوفا وموجدها. 

"تو" الکلمة" تطلق علی الأنواع الثلائق وعلی الألفاظ النظومة. والعاني ابحموعة تحتها؛ وغذا تستعمل ی 
القضیف ۳ والححة, وأما تسمیته عیسی بالکلمة؛ فلاٌنه حجة ال علی عباده؛ آبدعه من غیر آب وانطقه ی 
غیر آُوانه» وأجی الوتی علی یده, واخدیث في ذلك ذو شجون. لا بخفی علی الفطن استنباطه, وقد قیل: انه 
سي کلمقه ذکونه موسداً بسک" وقیل: تفع بکلانه سي به کما یقال: فلان سیف الم وأسد ال 
وقیل: لا حصه به نی صغره حیث قال: ان عبد ال وقوله: "القاها لل مرع" آي أوصلها الیها» و حصلها 
فیها؛ وآّما تسمیته بالروح فلما کان له من احیاء الوتی» وقیل: لأنه ذو روح وحسد من غبر جزء من ذي روح 
کالنطفة النفصلة من احي» و[نغا اعتر ع اخعتراعا من عند اله. 

واخنة والناز حی: لعل ذکرهما والاخبار عنهما بالصدر مبالغة کما في قولك: "زید عدل" تعریض بالزنادقة. وعن 
ینکر دار اللواب والعقاب. 


کتاب الایعان ۷۳ الفصل الأول 
آدخله ال ابحنة علی ما کان من العمل". متفق علیه. 

۸- (۲۷) وعن عمرو ین العاص؛ قال: اتیت البي عْ فقلت: ابسط عينك 
فلابایعلك. فبسط عیته» فقبضت يدي» ۳[ 


علی ما کان من العمل: "قض" دلیل علی العتزلة ی مقامین: احدها: آن العصاة من أهل القبلة لا یخلدون قٍ 
النار؛ لعموم "من شهد" وثانیهما: آنه تعالی یعفو عن السیأت قبل التوبة واستیفاء العقوية؛ لأن قوله: "علی ما 
کان من العمل" حال من قوله: "آدحله ابمنة" کما قي قولك: رابت فلاناً علی آکله اي آکلا, ولا شك آن 
العمل غیر حاصل حینبذ» بل احاصل حال ادخاله استحقاق ما یناسب عمله من الثواب والعقاب» ولا یتصور 
ذلك فی حق العاصي الذي مات قبل التوبة الا |ٍذا آدحل قبل استیفاء العقوبة. 

فان قلت: یلزم آن لا یدخحل احد من العصاة النار» آحیب: بان اللازم عموم العفی وهو لا یستلزم عدم 
الدحول؛ جواز العفو بعد الدحول, وقبل استیفاء العذاب علی آنه لیس بحتم عندنا آن لا یدخل أحد من هذه 
الامة التار؛ جمواز العفو عن الکل حیث فال اه تعالی: ن له لا بر آن بشرك به ویعفر ما دون لك لِمن یشاء6ه 
(لنساه:4۸) الیت قیل: ان التعریف ی العمل للعهد» والاشارة به زلی الکبائ والدلیل علیه أمشال قوله 2*5: 
"وان زن وان سرق" ق حدیث آي ذن وقوله: "علی ما کان علیه" حال کما في قول امحماسي: شعر: 


فراله لا آنسی قتلا رزیشسه بجانب قوسی ما مشیت علی الأرض 
علی آنها تعفو الکلوم وانسا یژکل بالأدن وان حل ماعضي 


قال آبو البقاء: "علی أُغا" حال, آي ما آنسی هذا الرزء نف حال کون الکلوم کذا آأي حالي خالفة حال غيري ف 
استدامة الحزن. فالعین من شهد آن لا اله لا اه یدحل ابلننة ی حال استحقاقه العذاب عوحب آعماله من 
الکباثر آي حال هذا خالف للقیاس قي دخول امنة؛ زٍذ القیاس آن لا یدخل اجنة, وال هذا العی ذهب آبوذر 
ی قوله: "ون زن وان سرق". ۱ ۱ 

فا بایعلث: لعل التقدیر: فان آبایعك» وأقحم اللام تو کیدا آو التقدیر: لأبايعك تعلیلا للا والفاء مقحمة ویتمل 
آن یکون اللام مفتوحة» فیکون التقدیر: فاني لاأبايمك, والفاء للجزاء کقولك: ائتیي فاني اکرماك. امظ" حق "ماذا" 
آن یکون مقدماً علی "تشترط" الا آنه حذف قبله وهذا مفسّر له وقال الالكي في قول عائشة نم آقول: "ماذا" 
شاهد علی آن "ما" الاستفهامية ذا رکبت مع "ذا" تفارق وجوب التصدیر» فیعمل فیها ما قبلها رفعاً ونصباء فالرفع 
کقولك: کان ماذاه ولتصب کما في اخدیت: وأحاز بعضهم وقوعها تییزآه کقولك لن قال: عندي عشرون؛ ‏ - 


ادخه ال اجنة: ما ابتداء بعفو منه؛ و بشفاعة من رسوله» و بعد تعذیبه .ما شاء. [لعات التنقیح ]٩1/۱‏ 
ما کان من العمل: حسناً و شیتا قلبلاً و کثیرا صغیرا و کبیرا. [للرقاة ۱۷۷/۱] 


کتاب الایان ۷ الفصل الاول 
فقال: "ما لك یا عمرو؟" قلت: آردت آن آشترط. فقال: "تشترط ماذا؟" قلت: آن 
یغفر ی. قال: "آما علمت یا عمرو! آن الاسلام یهدمٌ ما کان قبله» وأن اشجرة 
دم ما کان قبلهاء وآن احح يهِدمٌ ما کان قبله۴!". رواه مسلم. 

وامحدینان الرویان عن یی هريرق قال: "قال الّه تعالی: آنا آغین الش رکاء عن الشرك" 
والحر: "الکبریاء ردائی" سنذکرهما ث باب الریاء والکبر ٍن شاء ال تعالی. 


-عشرون: ماذا؟ قبل: کأنه 2 ۸ یستحسن منه لاشتراط في الامان» فقال: "أتشترط" (نکارا» فحذف افمزف 
ابتداً فقال: ماذا؟ آي ماذا تشترط. 

تو" الاسلام یهدم ما کان قبله مطلقا؛ مظلمة کانت أو غیرها» صغيرة و کبيرق وآما افجرة واحج فلقما 
لا بکمران الظا ‏ ۳ یقطع فیهما ایضا بغفران الکبائر الي بین العبد ومولاه» فیحمل اخدیث علی هدمهما 
الصفائر التقدمة» ویحتمل هدمهما الکباثر ال لا تتعلق بحقوق العباد بشرط التوبق, عرفنا ذلك من أصول الدین؛ 
فرددنا احمل ای الفصل» وعلیه اتفاق الشارحین قیل: لا تنکر ما ذکروه؛ لکن تکلم في احدیث بحسب ما 
یقتضیه البلاغة ففیه وحوه من التو کید یدل علی آن حکم اشجرة وج زيادة في ابلواب کأنه قیل: لا هتم 
بشأن الاسلام وحده وأنه بهدم ما کان قبلی فان حکم امجرة واخج کذلك. 

الثاني: آن العطف يستدعي الناسبة القوي قال في "الکشاف" في قوله تعالی: وستکن ماقرا له لا یا 
(آل عمران:۱۸۱) عطف اقتلهم الأنبیاء " علی "ما قالوا" لیدل علی آن قوضم: "ان ال فقیر ونحن آغنیاء" في 
الفضاعة کفتل الأنبیاء. الثالك: "ما" فان اهمزة للانکار فقیها مع النفي» واما" افيق, فذا احتمعا دلا علی 
التقریر لا سیما وقد آتبعا بقوله: "علمت" ایذانا بأن ذلك آمر معلوم مقرر لا ينبغي آن یرتاب فیه. 

الرابع: لفظ "یهدم" فانه قرينة للاستعارة الکنیة» شبهت النصائل الثلاث یی قلعها الذنوب من سنخها .عا بهدم 
البناء من أصله من نحو الزلازل والعاول. الخامس: الترقي» فان قوله: "اج یهدم ما کان قبله" آبلغ في برادة 
البالغة من افجرة؛ لأنه دوفاء و کذا حال امجرة مع الاسلام. السادس: تکریر "یهدم" في کل؛ لیدل علی 
الاستقلال باغدم, ویژید هذا ما رواه مالك تیه آنه قال: : "ما رئي الشیطان یوما هو فیه أصغر ولا آدحر ولا 
آحقر ولا اغیظ منه في یوم عرفت وما ذاك الا لا براه من تنزل الرحمت وبحاوز اه عن الذنوب العظام" احدیث»- 


ما لك یا عمرو: آي أي شيء خطر لك حین امتتعت من البيعة. [للرقاة] آما علمت یا عمرو: آأي من حقك 
مع رزانة عقلك. و جوده رأيك وکمال حدقلگ الذي ۸ يلحقك فیه آحد من العرب آن لا یکون خفي عن 
علمك. [الرقاة ۱۷۸/۱] 


کتاب الاعان ۷۵ الفصل البان 
الفصل الثا : 

۶۹- (۲۸) عن معاذ» قال: قلت: يا رسول اله! آحبرن بعمل ُدخلني اجحنة, 

ويباعذني من النار. قال: "لقد سألت عن آمر عظیم؛ وانه لیسیر علی من یسره ال 


ُدخلني اطة:تو" ابفرم ف "یدعلین ویاعدن" علی جواب الأمر غیر مستقیم رواية ومعیّ, قیل: آما الرواية 
فغیر معلومة وآما العیق فاستقامته علی ما ذکره القاضي قال: (ٍن صح ابحزم کان جزاء لشرط حذوف آي ان 
عملته یدحلین ابحنق والشرطية صفة للعمل آو کان جوابا للدمر؛ لان اعبار الرسول لا کان وسيلة ال عمله؛ 
وعمله ذريعة ٍل دخول امبنة کان الاخبار سیبّا بوحه ما لادحال العمل. 

امظ" (ذ! حعل جواب الاأمر یبقی "بعمل" غیر موصوف. فلا یفید» وابخواب: آن التنکیر للتفخیم آو النوع آي 
بعمل عظیم, آو معتبر بقرينة "سالتین عن عظیم" ولان مثل معاذ لا یسأل عن مثله ما لا حدوی له. واعلم 
آن مذهب املیل: آن تجعل الأمر ععین الشرط. وجواب الامر جزاء ومذهب سیبویه: آن ابلواب جزاء شرط 
محذوف. وعلی التقدیرین التر کیب من باب (قامة السبب آعین الاخبار مقام السبب آعین العمل؛ لان العمل هو 
السبب ظاهرا لا الاخبار؛ لان الاحبار نما یکون سیب (ذا کان الحاطب مومنا معتقدا کقوله تعالی: 9قل لعبادي 
ان منوا رقم[ لصَلایه (ابراهیم: :۳۱۹( 

قال ابن العاجب: "یقیموا" جواب "قل" والاعتراض بأن الاقامة لیست لازمة للقول لیس بشيء فان ابشواب 
لا يقتعضي اللازمة العقليق واغا عتي الغلبت و ذلك سمل فان آمر الشار ع للمومن باقامة الصلاة يقتضي 
الا قامة غالیاء و کقوله تعایل: زو اک و شحبکمژه (الصف: ۰ ۰۱ ال قوله: یف 0 فانه 
جواب الاستفهام. ۱ 

سالت عن آمر عظیم: "مظ" اي سالتن هن شیء عظیم مشکل متسر ابلواب؛ ولکنه سهل علی من بسره ال 
تعال علیه؛ لگن معرفة ذلك العمل من علم الغیب» وعلم الغیب لا یعلمه آحد لا امه ومن علمه الّه تعای» قیل: 
ذمب الظهر ال حعل "عظیم" صفة محذوف آي سوال عظیم والاظهر آن الوصوف "مر" ویراد به العمل؛ لثن 
قوله: "تعبد ال" اش بیان لذلك الأمر العظیم قال القاضي: "وانه لیسیر" شارة زل آن أفعال العباد واقعة 
یأسیاب یفیض علیهم من عندهء فان کان نحو طاعة سمي توفیقا ولطفا, وان کان نو معصیة سمي عذلان وطعا 
قیل: نما آسند الیسر لاله سبحانه» واطلق العسر؛ لثلا ینسب النذلان رها ما نت علهم غیر 
موب علیه4 (الفاتحه: <). واللام في ابر للحنس؛ ویحتمل آن یکون للعهد النارحي التقديري وهو ما یعلم- 


کتاب الاان ۷۹ الفصل الثان 
ولا تشرلهٌ به شیتا» وتقیم الصلاة. وتزن از کا: وتصومٌ رمضان» وتحج البیت" 
تم قال: "لا دنك علی آیواب اخیر؟ الصوم جلف والصدقة نطفی الحطيية کما 


رز ارچ مر 


یُطفیٌ الاء النارن وصلاة الرحل ق حوف الیل" نم تلا: «تَجَافی جنویهم عن 


- من قوله: "تعبد ال" 3 العین به الاسلام والاعان الذي هو سبب لدخول ابنق» والعین بأبواب الیر النوافل 
دل علیه قوله: "وصلاة الرحل فی حوف الیل" لثلا یئرم التکرار» ولا میت "التوافل" آبوابا؛ لآما مقدمات 
ومکملات للفرائض: قال بعض العلماء: من ترك الأدب عوقب بحرمان النوافل» ومن عوقب بحرمان النوافل 
عوقب بحرمان السنن؛ ومن عوقب بحرمان السنن عوقب بحرمان الفراتض» ومن عوقب برمان الفرائض عوقب 
بحر مان من وما دل علی الباعدة عن النار. 
الصوم جُنة: واما حعل الصوم جنة عن النار؛ لآن ق ابوع یسد بحاري الشیطان کما ی امحدیت: "ان الشیطان 
يجري من الانسان بحری الم آلا فضیقوا بحاریه بابحو ع فاذا سد بحاریه ۸ یدحل فلم یکن تا للعتاق 
الذي هو سیب لدخول النار. قض" [فا جعل جنة؛ لأنه یقمع افوی والشهوات کما ۳ "الصوم له وجاء" 
والشبع لبة للائام منقصة تامان یوقعه فی مداحض. فيزیغ عن احق؛ ویغلب علیه الکسل. فیمنعه من وظائف 
العبادات, ویکثر الواد الفضول, فیکثر غضبه وشهوته ویزید حرصه فیوقعه في احارم. 
"مظ" حعل مذه الأمور آبواب الیر؛ لأن الصوم شدید علی التفس. و کذا (عراج الال ف الصدقة و کذا الصلاة 
ی جوف اللیل» فمن اعتادها یسهل علیه کل خحیر؛ ای شمان دخرل لذار بجرج بتج بای العلی: 
و الصدقة تطفی: اصله تذهب اخطيتة کقوله تعالی: ورن نات پذهین السیاب هه (هود:؛ ۰۱۱ م ف 
الدر جة الثانية محو القطيفة آي النطيلة الثبتة ی صحف آعماله تم قٍ الدرجة الثالقة تطفیء النطيكة لام الکاية 
عن الباعدة عن النار» فلما وضع الطیتة موضع التار علی الاستعارة الكنية أثبت شا ما پلازم النار من الاطفای 
ومعیی [ذهاب السيثة باسنة [ذا کانت بین العبد ومولاه ظاهر وان کانت بینه وبین عبد» فانه (ذا عمل حسنة 
تدفم تلك احسنة یوم القيامة ٍل حصمه عوضا عن مظلمته ولا یخفی آن الاطفاء آقری في الباعدة من الثار. 
"قض" وصلاة الرحل مبتداً حبره محذوف أي صلاة الرجل ی حوف الیل کذلك آي تطفی النطینة» و هي الصوم- 


تم تلا تتجافی !۸: أي لبیان فائدة الصلاة ي حوف اللیل کذا قیل. والأظهر آن یکون لبیان فضيلة الصدقة 
والصلاة و لشمول الاية [یاهاء فافهم. [لعات التنقیح ۹۸/۱ 


کتاب الامان ۷۷ الفصل المان 


0 ۶ م و ۶ ۶ 
«یعملون 4 و قال: الا ادللک پراس الامر وعموده وذروة سنامه؟" قلت - ۳ 


پا رسول ار ! قال: ۳ الامر الاسلام وعموده الصلاق و دروه سنامه الهاد . 


< والصدق. وصلاة الرحل» والاظهر آن یقدر: الخیر شعار الصالین کما قي "حامع الاصول" ویفید فائدة 
مطلوبة زائدة علی القرینتین؛ وهي ما کما آفادتا للباعدة عن النار» فیفید هذه الادخال ی ابلنته ویتم 
الاستشهاد بالایة؛ لأن قرة العین کناية عن السرور والفوز التام» وهو مباعدة النار ودخول ابنة. 

وذروة سنامه: الذروة - بکسر الذال وضمها - آعلی الشيء وابلمع ذُری بالضم والسنام ما ارتفع من ظهر 
ابحمل. تو : الراد بالاسلام ف قوله: "رس الامر الاسلام" کلمتا الشهادة: والراد بالأمر: آمر الدین يعی ما ۸ یقر 
العبد یکلم الشهادة ل یکن له من الدین شيء أَصاك ولذا آقر کان له أصل الدین» الا آنه لیس له قوة و کمال؛ 
کالبیت الذي لیس له عمود. فٍذا صلی وداوم قوي دینه: و م یکن له رفعة فاذا جاهد حصل لدینه الرفعة. 

"شف" قوله: "رس الامر الاسلام" اشارة ی آن الاسلام بین ساثر الاعمال عنزلة الرس من ابسد فٍ 
احتیاجه الیه. وعدم بقائه دونه. وقوله: "ذروة سنامه" |شارة ای صعوبة ابحهاد. وعلو آمره» وتفوقه علی سائر 
الاعمال. "مظ": حص الشهادة والصلاة وم یذکر ال زكاة والصوم واج؛ لأنه ذکر الثرکان الخمسة ی أول 
امحدیث, وآعاد ههنا ذکر ما هو الأّقوی تعظیما لشأفما؛ لکفما یتکرران في کل یرم ولیلة» بخلاف الکاة 
والصوم؛ فاما یتکرران ی سنین» واحج لا یتکرر» وزاد ابشهاد» وین آن به رفعة الدین؛ لیحض الناس علی 
احهاد» قیل: وعدي "ادلی" في هذه القرينة بالباه دون "علی" لتضمین معین الاخبار. (عطاءٌ جموع معنیین» 
وذلك آقوی من (عطاء معن فذ واما حص هذه القرينة بالتضمین دون الأوی؛ لفا جع واشل؛ لان الراد 
بالأمر هو الدین؛ وهو مشتمل علی آبواب ابر وعلی ما سبق من قوله: "تعبد ال" اي وغذا آعاد الباء نی 
القرينة الثالثة وأکدها بکله؛ لکوفا آجمع منهاء وهذا الترقي ينبهك علی جواز الزيادة نف ابواب کما اي قوله 
تعال: «قل عم من عیر قاد 4 «لبقرة:۰ ۲۱) وهو من أسلوب الشکیم. 

آغب" ابلواب ما حدلی: وحقه الطابقة بلا زيادة و لا نقصان ولما برهان: وحقه آن یتحری انضجیب الأصوب 
کالطبیب الرفیق یتوحی ما فیه شفاء العلیل طلبه و لا. تو "ملاك الامر" قوام وما یتم بهء وغذا یقال: القلب 
ملاك ابلسد. اقض" ملاك الشيء أصله ومبناه, وأصله ما علك به کالنظام. "مظ". ما به (حکام الشيء وتقویته, 
من ملك العجین ٍذا حسن عجنه وبالغ فیی وأهل اللغة یکسرون الیم ویفتحوفا» والرواية بالکسر. 


وعمودذه الصلاة: بفتح العین الذي بحصل به قوة و کمال کالعماد بالنسبة ی البیت» وهو الصلاة ال حصل 
باقامتها قوة اي الدین. [لعات التنفیح 4۸/۱] 


کتاب الاعان ۷۸ الفصل الثان 
نم قال: "آلا آحبرك علاك ذلك کله؟" قلت: بلی, یا نبي اله! فأخذ بلسانه فقال: 
"کف عليك هذا" فقلت: یا نی الّه! وانا لواحذون عا نتکلم به؟ قال: "ثکلتك 
مك یا معاذ! ومل یک الاس نی النار علی وحومهم آأو علی مناخرهم زلا 
بحصائد اه روا آهمد والترمذي وابن ماحة, 


۳۰- (۲۹) وعن آیي آمامقه قال: قال رسول ال 3#: "من أحب له وابخض له 


فأخذ بلسانه: الباء زائدقء والضمیر راحع ال البي 3. کف عليك:"قض" اي کف عليك لسانك, فلا تتکلم 
ما لا يعنيك. فان من کثر کلامه کثر سقطه. ومن کثر سقطه کثر ذنوبه ولکثرة الکلام مفاسد لا تحصی. آو 
معناه: لا تتکلم .ما بهجس في نفسك من الوسواس؛ فانك غیر مأحوذ به ما ۸ تظهر؛ لا روي من آن ال تعال 
بجاوز عن وساوس الصدور ما ۸ تعمل؛ و تتکلم. آو لا تتفوه ما ستره له عليك فان التوبة منه آرجحی قبولا؛ 
والعفو آرجی وقوعا. 
تکلتك أمك یا معاذ: اللکل: فقد احبیب وموت الولد اي فقدتك مك هذا وأمثاله آحرحت عن أصلها ٍل 
مع التعحب وتعظیم الأمر. "مظ" هذا دعاء علیه ولا یراد وقوعه بل هو تأدیب. وتنبیه من الغفلة. 
یکب: مضارع کب ععن صرعه علی وجهه. آأو علی مناخرهم: لفظ "آو" شك الراوي؛ والناخر جمع 
ستیت بفتح لیم و کسر النای وفتحها- وهو ثقبة الانف. و"احصاند" جمم حصيدة فعيلة .ععین الفعول من 
حصد الزرع قطعه آي محصودات الألسنة. شبه ما تکلم به الانسان بالزرع احصود ۱ 
بقطع؛» ولا عیز بين الرطب والیابس واید والرديء فکذلك لسان بعض الناس یتکلم بکل نوع من الکلام 
حسنا آو قببحاه وأقیم الشبه به مقام الشبه علي سبیل الصرحةه وجعل الاضافة قرينة فا أي لا یکب الناس الا 
حصائد آلسنتهم من الکفر والقذف. والشتم والغيبة؛ والبهتان وغوهاء وهذا کم وارد علی الأغلب؛ لاأنك 
(ذا حربت ‏ بحد أحدا حفظ لسانه عن السوء» ویصدر منه شيء یوجب دخول النار زلا نادرا. 
من اجب له ۱ : "مظ" اي یعبه ثّه لا لح نفسه ویفضه ل؛ لکفره وعصیانه لا لایذائه, آو يعطي لرضاء ال 
تعالی لا لیل نفسه, وعنع لأمر الّه فلا نع الز كاة عن کافر مخسته» ولا عن بي هاشم لعزشم, بل لأمر ال وعنعه- 


قلت: بلی. يا نبي نله ما زادت رغية السائل وشوقه ای استماع ذلك الأمر العظيی ودر که في هذه الرتبة 
باستماع صفاته العظيمة زاد کلمة الاحابة والاقبال. و کذا نی الثالثة مع تفنن نشا من کثرة الشوق ی العبادق 
وقال: با ني الّه! مع ما في هذا العتوان» ومع الاخبار والرفعة من الناسبة. [لعات التقیح ۹۸/۱] 


کتاب الایمان ۷۹ الفصل الثاین 


وأعطی ك ومنع ل فقد استکمل الامان . رواه بو داو د. 

۱-(۲۰) ورواه الترمذي عن معاذ بن آنس مع تقدم وتأح وفیه: افقد 
استکمل لعانه . 

۲- (۳۱) وعن آیي ذر» قال: قال رسول الّه 35: "أفضل الاعمال اب ی 
له والبغض ‏ اله. رواه آبوداود. 

۳- (۳۷) وعن آأیي هریرق قال: قال رسول ال 5: "السلم من سلم 
السلمون من لسانه ویده, والمن من مه الناس علی دمائهم وأمواشم". رواه 
الترمذي» والنسائي. 


-ذلك. وفیه آنه لا بجوز الوقف علی الرتدین» وقطاع الطریق, والفرق الباغية؛ وحرم بیع السلاح من هولای 
وبیع العنب من یتخذ الم فان باع صح البیم» و کان الفعل حراما؛ واستکمل ععین أکمل قیل: ها بحسب 
اللغت وأما عند علماء البیان ففیه مبالغة؛ لان الزيادة قٍ اللفظ زيادة ق العی, کأنه جرد من نفسه شحصا یطلب 
مته | کمال الاعان» وهذا امحدیث من تتمة الاحسان والاحادة ق الاعان ق قوله: "تعبد ال کأنك تراه" آي 
لا یکون في عبادتك نظرك ای سوام بل تستقبل بشراشرك الیه. و کذا |ذا اشتغلت بخلقه؛ فلا یکون معاملتك 
معهم لا نله. 

اجب ی الّه: "یی" ههنا ععین "اللام" في قوله: "آحب له" نی آداء معین الاحلاص؛ الا آنه آبلغ آي اب نی 
جهته ِ ِ [تعای ] ی فینا 4 اي نی حقنا ولوجهنا حالصا: 

الومن من امه الناس: یقال: "آمنته علی هذا الأمر وائتمنته" أي جعلته أمینا آي الومن الکامل هو الذي 
ظهرت آمانه وعدالته ِ بحیث لا بخاف مته الناس بذهاب مافي وقتلهم ومد الید ٍل نسائهم وی ترتب 


"من سلم" علي "للسلم" و "من آمنه" علی "للومن" رعاية للمطابقة لغ وذکر السلم وللومن.ععین واحد تأکیدا- 


ومنع له و کذلك سائر الاعمال» فتکلم نله وسکت تّه واعتلط بالناس للّه» واعترل عن الق له کقوله تعالی: 
طقل ان صلاتي ونشي وَمَيَاي ما4 النعام: ۰۱۲ ولنغا عص الأفعال الثربعة؛ لانما حظوظ نفسانية؛ 
ٍذ قلما عحضها الانسان شّ» فاذا حضها مع صعوبة محیضها کان تمحیض غیرها بالطریق الاو ولذا آشار ال 
استکمال الدین بتمحیضها. [الرقاةً وفیه: أي ق حدیث الترمذي آو ق مروي معاذ. [الرقاة ۰۱۸/۱ ۲۱۸۰ 


کتاب الاعان ۸۰ الفصل الثاین 
۶6- (۲۳) وزاد البيهقي نف "شعب الامان" برواية فضالة: "واجاهد من جاهد 
نفسّه ق طاعة ال والهاجر من هجر اخطایا والذنوب". 
۳۵- (۳۸) وعن آنس مب قال: قلما حَطبنا رسول ال 5 الا قال: "لا اجان 
لن لا آمانة له, ولا دین لن لا عهد له". رواه البيهقي نی شُعّب الامان". 


سوتفریراه الا آنه م یذکر في اثانية ما یدل علی ما یثمر اللسان من البذاذة والبهتان» والغیت واقتصر علی ما 
یثمر الید من سفك الدماء وغصب الأموال اکتفاء عا سبق, ولان آفة اللسان ظاهرة وأفة الید مفتقرة ی البیان 
قبین نف الثانية. "قض" من ۸ یراع حکم ال تعالی في زمام السلمین؛ والکف عنهم ۸ یکمل اسلامه» ومن 
م یکن له جاذبة نفسانية ال رعاية احقوق وملازمة العدل فیما بینه وبین الناس فلعله لا براعي ما بینه وبین ال 
تعای فیخل بمانه. 

واجاهد من جاهد نفنه: امظ" یعی ابحاهد لیس من قاتل الکفار فقط بل احاهد من حارب نفسه وحلها 
علی طاعة اله؛ اما آعدی عدی ۳0 العداء عداوة, وآلزمها له. قیل: اللام للجنس آي ابحاهد القيقي من 
حاهد نفسه کأن ابحاهدة مع الغیر عنزلة العدم. والهاجرٌ من !: قض" الشکمة في امحرة آن یتمکن الومن 
من الطاعة بلا مانع؛ ویتخلص عن صحبة الأشرار الوثرة بدوامها في اکتساب الاحلاق الذمیمة» والأفعال 
الشنیمت. فهي ‏ القيقة التحرز عن ذلك فالهاجر احقيقي من یتحاشی عنها. قلما: "ما" مصدرية أي قل 
حطبة رسول اه کل ویجوز آن یکرن کافة. لا لعان:"تو" هذا الکلام وأمثاله وعید لا براد به الانقلاع بل 
الزحر ونفي الفضيلة دون امقيقة. 

لا دين لن لا عهد له: "مظ" معی "لا دین لن لا عهد له" آن من حری بینه ویین آحد عهد م غدر بلا عذر 
شرعي, فدینه ناقص, آما ٍذا کان هناك عذر کنقض الامام عهد الريي |ذا رای الصلحة ‏ ذلك فهو حائز, 
قیل: و احدیث [شکال؛ اذ تفر سابقاً آن الدین والامان والاسلام ععین» واطواب: نما وان احتلفا لفظأً نقد 
اتفقا ههنا معین: فان الأمانة و مراعاقا (ما مع الم فهي ما کلف به من الطاعق وسمي آمانة؛ لانه لازم الوحود 
کما آن الأمانة لازمة الأدای قال الّه تعالی: نا عرضا ماه (سبا: ۷۲ واما مع اخلی» فظاهر وأن العهد 
وتوئیقه !ما مع الّه تعایی فاثنان: الأُول: ما آحذه من جمیع ذرية آدم في الأزل وهو الاقرار بربوییته» وااني: ما - 


هجرّ اطفطایا والذنوب: أي ترك الصغائر والکباشی وقیل: الذنب آعم من الخطیتة؛ لانه یکون عن عمد بخلاف 
التطیية. [الرقاة ۱۸۷/۱] لن لا آمانة له: ق التفس والاهل والال وقیل: فیما استومن علیه من حقوق ال 
وحقوق العباد ال کلف با. [الرقاة 1۸۷/۱] 


کتاب الایعان ۸۱ الفصل الثالث 


الفصل الثالث 
-۳٩‏ (۳۵) عن عبادة بن الصامت لیس قال: سعت رسول ال کل یقول: 
"من شهذ آن لا زله زلا ال وآن محمدا رسول الثه» حرم ال علیه النار". رواه مسلم 
)۳٩( -۳۷‏ وعن عنمان هب قال: قال رسول ال ت: "من مات وهو یعلم 
آنه لا له لا ال دخل اجنة". رواه مسلم. 
۳۸- (۳۷) وعن جابر شمه قال: قال رسول ک: "ثنتان موجبتان". قال 


رحل: یا رسول الْ! ما الوحبتان؟ قال: "من مات یشرلُ بالّه شیئا دحل النار» .... 


-آخذه عند هبوط آدم من متابعة هدی ال والاعتصام بکتاب ینزله واما مع الخحلق فکذا ظاهر, فرجع الأمانة 
والعهدة ٍل طاعة اه باداء حقوقه وحقوق العباد. کانه قیل: لا ایمان ولا دین من لا يفي بعهد الّ» ولا يژدي 
آمانة ال وهي التکالیف من الُوامر والتواهي والتکریر العنوي تو کید وتقریر. 

وهو یعلم آنه !خ: قال الشیخ آبو حامد ق"الاحیاء": من یوحد منه التصدیق بالقلب فقبل آن ینطق باللسان» آو 
یشتغل بالعبادة مات فهل هو مومن بینه وبین الّه تعالل؟ فیه احتلاف: فمن شرط القول لتمام الیعان یقول: 
هذا مات قبل الاعان» وهو فاسد؛ زذ قال 3 "یخرج من النار من کان في قلبه مثقال ذرة من الایعان" وهذا قلبه 
طافح بالامان ومن صدق بالقلب. وساعده الوقت للنطق بکلمي الشهادة وعلم وحوماء ولکنه ۸ ینطق با 
فیحتمل آن یجعل امتناعه عن التطق .عنرلة امتداعه عن الصلاق ویقال: هو مومن غیر مخلد في النار. 

تنتان موجبتان: "الغرب": یقال: آوحب الرجل [ذا عمل ما مب به احتة و النار» ویقال للحسنة والسیلة: موحبق 
فالوجوب عند أهل السنة بالوعد والوعید. وعند العتزلة بالعمل, و ائنتان" صفة مبتداً حذوف أي خحصلتان نتتان» 
وهذا احدیث مع احدیئین السابقین علیه قد مضی شرحها مستقصی الفصل الول من هذا الباب. 


من شهد اخ: اي بلسانه مطابقا بتنانه والتزم جمیع ما جاء من عند ال [الرقاة ۱۸۸/۱] حرّم الّه علیه النار: 
آي اخلود فیها کالکفار» بل مأله ال ابتنة مع الأبرار. ولو عمل ما عمل من آعمال الفجار» و کذا دخوضا ٍن 
مات مطیعا وأما (ذا مات فاسقاً فهو تحت اذشيتة. [الرقاة ۱۸۹/۱] وهو یعلم: آي علما یقینیا. دخل امنة: 
(ما دخولاً ولا ان م بصدر عنه ذنب بعد الامان» آو آذنب وتاب أو عفا ال عنه, و دخولاً حرویاء فان ال 
لا یضیع أجر من حسن عملاه و معناه: استحق دخول ابفنةه. آللرقاة ۱۸۹/۱] 


کتاب الاعان ۸۳ الفصل الثالث 
ومن مات لا یشرلُ بالّه شینا دحل امنة". رواه مسلم. 
۰ ۰ 2 نم رال 
9۹- (۳۸) وعن آیي هريرة ی قال: کنا قعودا حول رسول الّه 2 ومعنا 
آیو بکر وعمر تم ف نف فقام رسول اه من ۱ بین آظهرنا. فأبطاً علین 


۶ ع له 1 


و حشینا آن یقتطع دوننا؛ وفزعنا ان فگن - اول من فز ع فخحر جحت ايتغي 
رسول الّه یه حی أتیتٌ حائطا للانصار لب النجار: فساورت بهء هل آجد له 


ابمدول - قال: فاحتفزت فدحلت علی رسول ال عّ. فقال: "آبوهریرة؟" فقلت؛ 
نعم یا رسول الّه! قال: "ما شأنك؟" قلتٌ: کنت بین آظهرنا فقمت فابطات علیناه 


من بین آظهرنا: یقال: نحن بین أظه رکم وظهرانیکم - بفتح اللون- أي بینکم» والظهر مقحم تأکیدا. دونن: 
حال من الستتر ‏ آیقتطم" آي حشینا آن یصاب .عکروه من ِ آو غیره متجاوزا عنا. مب ن بثر خارجذ: مظ " 
ضبطناه بالتتوین ی "بش" واخارجة" علی آن "خارجة" صفة لس پتر" هکذا نقل الشیخ آبو عمرو بن الصلاح» 
وذکر احافظ آبو موسی الاصفهان وغیره: آنه روي علی ثلائة الأول: .عا ذکرناه والثانی: بتنوین في بش 
وهاء ی احارجه" مضمومة وهي "هاء ضمیر" للحائط آي البتر ي موضم خار ج عن الائط, والثالث: (ضافة 
بتر ی "خارجة" آخره تاء التأئیث وهو اسم رحل والوحه الأول هو الشهور الظاهر وقیل: البثر ههنا 
البستان؛ سمي؛ دا فیها من الابار یقولون: بثر بضاعة وبتر خارحة هما بستانان واائط ههنا البستان من 
النخین (ذ! کان علیه جدان و دول" : النهر الصغیر . 

فاحتفزت:"مح" روي بائزاء العجمة والراء الهملةء والصواب الأول ومعناه: تضامت ليسعي الدخل. فقال: 
ابو هریرة: اي فقال اليي 5#: أ نت ابو هریرة؟ الاستفهام [ما علی حقیقته؛ لانه 37 کان غائبا عن بشریته 
بسبب |حاء هذه البشارة فلم یشعر بان هو وزما للتقریر وهو ضاه و اما للتعجب؛ لاستغر ابه آنه من ار ین دحل 


علیه و الطرق مسلدو دة. 


وفز عنا: : لعا ل افشية ف الباطن؛ و الفز ع ِ ی الظاهر کما یناسب قول یی هر پر ه یه فکنت آول من 


فزع فافهم. [نعات التنقیح ۱ اتیت حانطا: آي بستانا له حیطان أي حدران. [لثرقاة ۱۹۱/۱] 


کتاب الاعان ۸۳ الفصل الثالث 
فحشینا آن فطع دونناه ففزعناه فکنت ول من فزع فأتیت هذا اخائط فاحتفزت 
کما یحتف الثعلب. وهولاء الناس ورائي. فقال: "یا آبا هریرة!" وأعطاني نعلیه 
فقال: "اذهب بنعلي هاتین» فمن لقيك من وراء هذا احائط یشهدٌ آن لا له الا ال 
مستیقنا ها قلبه فبشره بابنة" فکان أول من لقیتٌ عم فقال: ما هاتان الّعلان 
يا آبا هریرة؟ قلت: هاتان نعلا رسول ال و بعئن بهماء من لفیت يشهد آأن لا له 
الا ان مستیقناً ها قلبه بِشَرتهُ بابلنة, فضرب عمرّ بین ندييٌ» فخررت لاستي. 


فقال: ارجحع يا آبا هریرة! رک( 


ففز عنا: عطف آحد الترادفین علی الآعر رادة للاستمرار کما نی قوله تعالی: «کذبت هم وم لوح فکذیو 
دنا (لقمر:4) اي کنبوا تکذییا غبِ تکذیب. اذهب بتعليٌ هاتین: لعل فائدة بعثه التعلین الدلالة علی 
صدقه وان کال خبره مقبولا بدون لك وتخصیصهما بالارسال: ما لأنه مم یکن عنده غیرهماء وما للاشارة 
پل آن بعته وقدومه ‏ یکن الا تبشیرا وتسهیلاً علی الامقه ورفعا للاصار ال کانت في الأمم السابقة ولما 
للاشارة ای [ثبات القدم والاستقامة بعد الاقرارن کقوله 385 "قل آمنت بالّه م استقم" والّه أعلم بأسراره. 
مستقنا ها قلّه (خ: معناه: آحبره آن من کانت هذه صفته فهو من آهل ابسةه والا فابو هريرة لا یعلم 
استیقافم» وی هذا دلالة ظاهرة لذهب هل الق أن اعتقاد التوحید لا ینفع دون النطق؛ ولا النطق دون 
الاعتقاد. بل لا بد منهماء وذکر القلب ههنا للتأکید» ونفي توهم ابحاز» والا فالاستیقان لا یکون لا بالقلب 
کقولك: رأیته بعيی. 

فضرب عمرّ بين ثديي اخ: لیس فعل عمر ومراجعة الني اعتراضا علیه وردا لامره؛ لذ لیس ما بعث به 
آُبا هريرة لا لتطییب قلوب الامة وبشراهم فرآی عمر ده آن کتمه هذا اصلح شم؛ لا یتکلوا. 


فضرب عمر بين ثديي (خ: والاصل آن ما قال النيي 5 وحیا من اه ذ یتکلم آصحابه فیه بشيء. وأما ما قال 
احتهادا من فتکلم فیه بعض آصحابه کما في تابیر النحل» وکذلك کان الامر هناء فان زرسال أیي هريرة 
بالبشارة کان احتهادا منه عٌْ؛ فتکلم فیه عمر وقبله اليي . (توحیه من العلقین) فحررت لاستي: أي 
سقطت علی مقعدي من شدة ضربه زياي. [الرقاة ۱۹۳/۱ 


کتاب الاعان ۸ انفصل الثالث 


فرحعت ال رسول ال 5 فأجهشتٌ بالبکای وركبني عمر. وذا هو علی آثري 
فقال رسول الّه کٌ: "ما لك یا با هریرة؟" فقلت: لقیت عمر فأحبرته بالذي بعثتیی 


به. فضرب بین ئديي ضربة خسررت لاستي. فقال: ارجع. فقال رسول الّه ع: 
"یا عمر! ما حملك علی ما فعلت؟" قال: يا رسول ار ! بابي ات وأمي آبعئت 
آبا هريرة بنعليك. می لقی یشهد آن لا (له الا اه مستیقنا با قلبّه بشُرهُ بالینة؟ قال: 
"نعم". قال: "فلا تفعل. فان أحشی آن یتکل الناس علیها. فخلهم یعملون. 


فاجهشت بالبکاء: ابههش آن یفز ع الانسان لل غبره ویلجاً لیب ومع ذلك برید البکاء کما یفز ع الصبي ال 
آم ویروی: "جهشت" بغیر همزق وهما صحیحان. وركبتي عمر: أي آثقلين عدو عمر من بعید خوفً 
واستشعارا منه کما یقال: رکبته الدیون آي آئقلته, و3" للمفاحأق بیان لوصوله (لیه» أي فنظرت فزذا هو علی 
عقي. علی أثري: فیه لغتان فصیحتان: کسر اهمزة واٍسکان الثاء وفتحهما. بأیي آنت وأمي: الباء متعلقة 
عحذوف. قیل: هو اسم وتقدیره: نت مفدی بأبي وقیل: [هو] فعل آي فديتك بأیي وحذف هذا القدر 
تفیفاً لکثرة الاستعمال وعلم النعاطب. 

مح" ی احدیث جواز قول الرحل للاحر ابأيي أنت وأمي" سواء کان الفدی میات و کافرا؛ ۳9 میت 
وفیه اهتمام التبا ع بحال متبوعهم؛ والاعتناء بتحصیل مصاه ودفع مفاسده. وفیه جواز دول الانسان ملك 
غبره بغیر ٍذنه ٍذا علم آنه یرضی بذلك؛ لودة بینهما آو غیرها» فان آبا هريرة دخل الحائط وأقره اليي نت علی 
ذلك. وم ینقل آنه آنکر علیه, وهذا غیر ختص بدخول الأأرض بل له الانتفا ع بادو اته, وأکل طعامه, والمل 
من طعامه ال بیته» ور کوب دابته ونحو ذلك من التصرف الذي یعلم أنه لا یشق علیی اتفق علی ذلك جماهیر 
السلف والخلف. قال اين عبد البر: وأجعوا علی آنه لا یتجاوز الطعام ونحوه للی الدراهم والدنانیر وأشباههما» 
ولعل هذا اما یکون قٍ الدراهم الکثيرة الق يشك نی رضاه با. 


فلا تفعل: دعاء وتضر ع من عمر غه ال حضرته أن ۷ یفعل؛ نا رأی من الصلحة. العات التنقیح 1/۱ ۱ 
یتَکل الناس علیها: آي علی هذه البشارة الا حماليت و یعتمد العامة علی هذه الرحمة افمالية» ویتر کوا القیام 
بوظائف العبودية ال تقتضي الصفات الربوبّة و حیشذ ینخرم نظام الدنیا والعقی حیت أکثرهم یقعون في اللة 
اباحیت» کما هو بعض ابلهلة من الصوفية. [لمرقاة 1۹2/۱] 


کتاب الرعان ۸9 الفصل الثالث 
فقال ۳9 : "فخلهم". رواه مسلم. 

۰- (۳۹) وعن معاذ بن جبل, قال: قال ی رسول اه 5 "مفاتیح اجنْة 
شهادة آن لا له الا ال. رواه همد. 

۱- (4۰) وعن عثمان هلق قال: ان رحالاً من آصحاب الني 3 حين توق 
ما وی ی و و 
علي عم وسلم فلم آشغر به, فاشتکی عمرٌ ال آيي بکر مه مم آقبلا حق سلما 
عليٌ جمیعا» فقال آبو بکر: ما ملك علی آن لا تردٌ علی أحيك عمر سلامه؟ قلت: 
ما فعلت. فقال عمر: بلی» والّه لقد فعلت. قال: قلت: والّه ما شعرت آنك مررت 
ولا سلمت. قال بو بکر: صدق عثمان» قد شغلك عن ذلك امرٌ. فقلت: احل. 
قال: ما هو؟ قلت: توفی الّه تعالل نبیّه 235 قبل آن نسأله عن نجاة هذا الأمر. قال 
آبوبکر: قد سألتهُ عن ذلك. فقمت الیه وقلت له: بأيي أنت وأمي؛ آنت احق با. 
مفاتیح اجثة اغ: مبتدا؛ و شهادة" خبره» ولیس بینهما مطابقة من حیث المع والافراه فهر من قبیل قول 


الشاعر : "ومع جیاعا" ۰ حعل الناقة الضامرة من ابو ع کأن کل حرء من العاء بمنزلة معا واحد من شدة ابغوع 
و کذلك جعلت الشهادة المستتبعة لأعمال الصالة الي هي کأسنان للفاتیم کل جزء منها بمنزلة مفتاح واحد. 
پُوسوس: الوسوسة: حدیث النفس وهو لازم» قال ابحوهري: یقال: یوسوس - بالکسر- والفتح ن. 

ولا سلمت: کان یکفیه آن یقول: ما شعرت آأنك مررت» ولکن حيء به توکیدا اي ما نظرت اليك؛ ولا 
سعت کلامك. عن نجاة هذا الم : جوز آن براد بالأمر ما علیه الومنون من الدین» أي نسأله عما یتخلص به 
الرء من النار» وهو ختص مذا الدین» وآن یراد به ما علیه لاس من غرور الشیطان وحب الدنیا؛ والتهالك < 


وسوس: اي یقع اي الوسوسة بان یفع ي نفنه اتقضاه هذا الذین؛ وافطفاء نرر الشریمة اراد عرته ناه 
[الرقاة 1۹0/۱] ما فعلت: آي ما وقع من هذا الفعل» وهو ترك رد السلام؛ وهذا بناء علی عدم شعوره 
بسلامه. [الرقاة 1۹1/۱ 


کتاب الرعان ۸۹ الفصل الثالث 
قال آبو بکر: قلت: با رسول الّه! ما نحاةٌ هذا الامر؟ فقال رسول ال کّ: "من قبل 
مین الكلمة الين عرزضت علی عمي فردُها فهي له بحاة". رواه آحد. 

1- (4۱) وعن القداده آنه سمع رسول ال کل یقول: "لا بیقی علی ظهر 
الارض بیت مدر ولا وبر الا آدخله ال كلمة الاسلام بعز عزیز وذل ذلیل لا 
یعزهم له فیجعلهم من آملها؛ 0 فیدینو ن طا". قلت: فیکون الدین کله ن. 


رو اه هد . 


-فیهاء وال ررکون ال شهواقما» ور کوب العاصي وتبعاقماء أي نسأله عن النجاة عن هذا الأمر افائل. ولعمري! 
ان کلمة التقوی یژثر ف النفس الیقظة والانتباه من الغقلق وی القلب حلاء الصداء والرین» وف السر محو 
الاثر والعین» ولا یعقل ذلك الا الساترون ای الّه تعالی» والعارفون بهء ومن ثم لزموها و کانوا أحق ها وأهلها 
کانه ج یقول: النجاة ٍ الكلمة الق عرضتها علی مثل أي طالب. وقد نیف علی السبعین في الکفر» ولو 
قاطا مرة لکان لي حجة ال ال لاستخلاصه؛ ونحاة له من عذابه"؛ فکیف بالزمن السلم وهي مشوبة بلحمه 
ودمه؟ فلو صرح ما ي کلامه ۸ یفخم هذا التفخيم وهذا احدیث رواه الصحايي عن الصحایي. 
بیت مدر ولا وبر: آي الدن والقری والبوادي» وهو من وبر الابل؛ لام کانوا یتخذون بیوقم منه, والدر: 
جمع مدرة وهي ای 
الا آدخله اب كلمة الاسلام: فاعل "آدخحل" هو "له" وان م جر له ذکر بدلیل تفصیله بقوله: "!ما یعژهم ال 
و کلمة" منصوب مفعوله: والضمیر التصوب ظرف. و یعز" حال اي أد حله ال تعایی کلمة الاسلام ف البیت 
متلبسة بعز شاعضی هریز اي یعزه الّه ماه وهو من قوله تعالی: هر اي ارس رسوله بالهدی ودین الحَ یهد 
علی ادن که ولو کره لمشر کون#.رولصف:9) 
فیدینون: من دان لاس ن ذلوا و أطاعوا؛ وتنکیر الوبر والدر والعز والذل للاستیعاب فالفاء قٍ "فیکون" لذا 
حواب شرط محذوف آي |ذ! کان کذلك» فیکون الفلية لدین ال طوعا و کرها. 


اما یعزهم اللّه: بیان وتفصیل لدخول الکلمة کل بت بعز وذل» فبالعز بان تجعلهم اهلهاء وبالذل بان یدینوا 
ی و یقبلوا ابحزيةه فیدحل الکلمة فٍ الکل ویکون الدین کله شّ ویکون غالبا علی جمیع یم الادیان 
طوعاً و کرها. [نعات التنقیح ۱۰۹/۱] 


کتاب الایمان ۸۷ الفصل الالث 

۳- (۲) وعن وهب بن منبّه قیل له: آلیس لا له لا ال مفتاح الجنة؟ 
قال: بلی! ولکن لیس مفتاحٌ الا وله آسنان» فان جفت بمفتاح له أسنانٌ فتح 
لك والا ۸ یفتح لك. رواه البخاري فی ترجمة باب. 

4- (4۳) وعن آيي هريرة مه قال: قال رسول الّه یذْ: "ٍذا آحسن آحذکم 
(سلامه» فکل حسنة یعملها تکتب له بعشر آمثافا ای سبعمائة ضعفی» و کل سینة 
یعملها تکتب بثلها حیق لقي الّه". متفق علیه. 

0 (44) وعن یی آمامة فقیب آن رحلا سأل رسول اه ک: "ما الابجان؟ 
قال: "اذا سرك حسنتك و ساءتك سیفتلك» فاأنت موّمن. قال: یا رسول ا! فما 
اا؟ قال: "اذا حاك ی نفسك شيء فدعه". رواه هد. 


وهب بن هنیه: تابعي» سفع جابر بن عبد ال وابن عباس. قال: بلی: هو من القول بالوحب قدر سواله ثم 
کرر مستد رکا أي نعم! هو مفتاح لکن غیر نافع (ن غ یصحبه الأًسنان, العی مها ال ر کان الاربعة. 

رواه البخاري في ترجة باب: من عادته آن پل کر بعدالباب: حقیعا سا بغی اشبتاده ویکون فیه بیان ما یشتمل 
علیه احادیث لباب ویضیف زلیه الباب. |ذا آحسن أحذکم: آي آحاد وأحلص؛ کقوله تعالی: یی من أسلم 
هه وه مُحْب «لیقرة:۱۱۲). ای سبعمانة ضعف: "ل" لانتهاء الغاية» فیکون ما بين العشرة ال 
سبعمائة درجات بحسب الأعمال ومنه قوله 5: "صلاة ابلماعة تفضل صلاة الفذ بسبع وعشرین درحة 
(ابحوهري) الضعف الثل وضعفاه مثلاه, وأضعافه أمثاله, 

(ذا سرئك حسنتك: یع (ذا صدرت منك طاعة؛ وفرحت مستیقنا باتك تثاب علیها؛ واذا آصابتك معصية 
حزنت علیها؛ فذلك علامة الاعان بائّه والیوم الآحر. !ذا حاك فیي نفساك: آي آثر فیهاء وايك: آثر القول یی 
لقلب, یقال: ما يميك فیه اللامة (ذا م توثر فیه فان قلت: السوال ما عن حقيقة امه آو عن صفته» وعلی 
التقدیرین فلا مطابقة قلت: السوال عن الوصف. ون ابواب آي هو الذي یزئر في النفس الشريفة القدسیة- 


تکتب بغلها: آي کمية فضلا منه تعای ومنة ورهمة» وان کانت السیقات تتفاوت کكيفية باحتلاف الزمان والکان 
وأشخاص الانسان» ومراتب العصیان. [للرقاة ۱۹۹/۱] ما الایان؟: أي علامة صححته وصدقه. [لعات النقیح ۱۱۰/۱] 


کتاب الزعان ۸۸ ۳ العالت 

45- (0ع) وعن عمرو بن عبسة هقی قال: آتیت رسول ال 5 فقلت: 
یا رسول اله! من معلك علی هذا الأمر؟ قال: "خر وعبد". قلت: ما الاسلام؟ 
قال: "طیبٌ الکلام. واطعامٌالطعام". قلت: ما لایمان؟ ۳ "الصبرٌ والسّماحة" 


قال: قلت: آي الاسلام آفضا ؟ هه و 
- تأثیرا لا ينفك عن تنفی وعلی هذا النوال جواب الابعان. 

من معك علی همسذا الأمر؟: آي من يوافقك علی ما آتیت به من الدین؟ قال: "کل آحد من ار والعبد.. 
قال طیبٌ الکلام: طیب الکلام في جواب الاسلام, حث له علی مکارم الحلاق: أي ما الاسلام الا مکارم 
الا حلاق؛ ومن م سأل آي الاسلام أي: أي الاأخحلاق افضل؟. 

الصرْ والسّماحة: فسر الاعان عما؛ لأن الأول یدل علی الترك. والثاني علی الفعل» قال السن: الصبر عن 
معصية الّه تعالی والسماحة علی آداء فرائض ال تعالی. شم جمع هاتین الفلیقتین بالخلق احسن؛ بناء علی ما قال 
الصديقة عقیرب: "کان حلقه القرآن" آي ما تأثمر .ما آمر ال تعالی فیه وتنتهي عما ی الّه عنه, ویجوز آن بحملا 
علی الاطلاق. ویکون قوله: "حلق حسن" بعد ذکرها کالتفسیر له؛ لان الصبر علی أذی الناس» والسماحة 
بالو جود ۶ ییا ان ارم توق ی هه زان ولا شتوي لس ولا السینة ادذع بالتي هي أَحسنه 
(حم السحدة:4 ۲) یعین |ذا اعترضتك حسنتان فادفع باحسنهما السيثة ال ترد عليك من بعض آعدائك, قمن 
آساء اليك (ساءة فاحسنة آن تعفو عنه» والاحسن آن تحسن یه مکان (ساعته, مثل من يذمك فتمدحه؛ ویقتل 
ولدك فتفدی ولده, وقال ال تعالی: هرا یلاها لا ذُو حظ عظیمکه (حم السجدة:۳۵) أي ما ئلقی هذه 
السحية الا هل الصبر الذي وفق حظ عظیم من الخبر. 


خر وعبذ: أي ابو بکر وبلال وقیل: زید بن ثابت» وقیل: الوحه هو الگول. فان في !حدی روایات مسلم: 
ومعه یومثذ آبو بکر وبلال ّف وقیل: الراد کل الناس من الأحرار والعبید !عبار عما یتقرر علیه مر الاسلام 
الاستقبال وینافیه ما ق ترجمة عمرو بن عبسة آنه رابع أربعق وقیل: الث ثلائة. [لعات التنقیح 
۱ ما الاسلام: أي علامته» آو شعبه, و کماله. [للرقاة ۲۰۰/۱] 

ما الامان: أي نرته ونتیجته. الصبر والسّماحة: الصیر آي علی الطاعة وعن ترك العصية وی الصیب 
والسماحة أي السخاوة بالزهد ف الدنیاء والاحسان والکرم للفقراء وقیل: الصبر علی الفقود؛ والسماحة 
بالوجود. [للرقاة ۲۰۰/۱] 


کتاب الاعان ۸۹ الفصل البالث 
قال: "من سلم السلمون من لسانه ویده". قال: قلت: أيٌ الابمان أفضل؟ قال: 
"لقن حسر"". قال: قلت: آيٌ الصلاة أفضل؟ قال: "طول القنوت". قال: قلت؛ 
اي الجرة افضل؟ قال: آن جر ما کره ربْك". قال: فقلت: فاي اطهاد آفضا؟ 
قال: "من غقر جواذه وأهریق دمه". قال: قلت: أي الساعات آفضل ؟ قال: "جوف 
اللیل الاخر ". رواه آهمد. 

۷- (47) وعن معاذ بن جبل فلس قال: سمعت رسول کل یقول: "من 
لقي ال لا بشرك به شبعا؛ ویصلي امس ویصومٌ رمضان غفر له". قلت: أفلا 
آبشرهم یا رسول الّه؟ قال: "دغهم یعملوا". رواه حد. 


من سلم السلمون: آي اسلام من سلم السلمون, اعلم آن قوله: "طیب الکلام" مقابل قوله: "من سلم" 
فالول تحلية. والثاني تکیت ومن حقها آن تکون مقدمة علی التحلیق. لکنها آحرت قي احدیث؛ لان التحلية 
هي الفرض الاوفی وان کانت موحرة بي الوحود. 

طول القنوت: القبوت یرد علی معان: کالطاعة؛ والخشوع والصلاة والدعاء» والعبادق والقیام وطول القيام 
والسکوت. فیصرف ال معی یحتمله لفظ احدیث الوارد فیه» قال ابن الأنباري: القنوت علی اربعة آقسام: 
الصلاة وطول القيای واقامة الطاعة» والسکوت. ویجوز آن یراد ههنا القیام؛ والخشو ع؛ والسکوت. 


اي الامان افضل؟: اي اي احلاقه او حصلله. [الرقاة ۲۰۰/۱] اي الصلاة افضل؟: اي اي ارکافا آو 
کیفیاقما. [للرقاة ۲۰۱/۱] ما کره ربك: آي کراهة تحریم و تسزیه. وهذا النوع هر الافضل؛ لانه العم 
الاشل. [آالرقاة ۲۰۱/۱]غقرّ جواده: ابواد: بالفتح فرس بیّن ابودة بالضم الذکر والانشی سواء. [عات 
التنقیح ۱۱۳/۱] جوف اللیل: اي وسطه؛ لانه آقرب ال الصفاء وآبعد عن الریا؛ "الآحر" صفة "حوف" آي 
النصف الخر من اللیل» فانه آشق علی النفس, وأحلی من اختلق» وأقرب ال تنل الرحمة. [الرقاة]. 

غفر له: اي غفر ال له ذنوبه الصفاثر ال ین کل صلاة وصلاة, وکل صوم وصوم؛ أو الکباثر ال بیته وبین 
له تعالی ٍن شاء» وآأما حقوق العباد فیمکن آأن یرضیهم ال تعالل من فضله. [الرقاة ۲۰۲/۱] 


کتاب الایعان ۹۰ الفصل الثالث 
۸- (4۷) وعنه آنه سأل البي یت عن أفضل الامان قال: "آن تب سل 

وثبخض له وتعمل لسانك فٍ ذکر الّه". قال: وماذا یا رسول الّه؟ قال: "آن تحبٌ 

للناس ما حب لنفسك وتکره فم ما تکره لنفسك". رواه هد. 

عن افضل الاعان: أي عن شعبه ومراتبه وأحواله آو حصال آهله. [الرقاة ۲۰۲/۱] وماذا: أي ماذا أصنم بعد 


دللکء "و ماذا" اما منصو ب بأصنع» أو مرفو ع» آي آي شي۶ صتعهی تعلی الول قوله: "ان جب "یکون 
منصوباء وعلی ! لثاني مرفوعا؛ واطدیثان لوضوحهما غنیان عن الشر ح. 


#۷ + ۷ 


کتاب الایعان ۹۹ باب الکباثر وعلامات النفاق 


(۱) باب الکباثر وعلامات النفاق 
الفصل الاول 


ب نا 2 ‌ 
9- (۱) عن عبد الّه ين مسعود هل قال: قال رحل: یا رسول ال! آأي 
الذنب کبر عند الّه؟ قال: 


اي الذنب آکبر: کشاف": الصغيرة والکبيرة بزضافتهما ای طاعة و معصية, آو راب فاعلهما يعي ما 
نسبیان, فلا بد من مقیس علیه, وهو آحد الأمور الثلائة: آما الطاعة: فکل ما یکفر .عثل الصلاة فهر من 
الصغاثر؛ لقوله تعایی: رم الا طرو في هار وف من ال شتا یمین یناه (هود:؛ ۰۱۱ فاا 
نزلت اف تقبیل آيي الیسر الرآق ولقوله : "ما من مسلم تحضره صلاة مکتوبة» فیحسن وضوها وحشوعها 
ورکوعها» الا کانت کفارة نا قبلها من الذنوب ما ۸ یات کبيرة وذلك الدهر کله"؛ وکل ما یکفر .عثل 
الاسلام وافجرة فهو من الکباثر؛ لقوله 3#: "ٍن الاسلام بهدم ما کان قبله, وان افجرة دم ما کان قبلها؛ 
وان اج له بهدم ما کان قبله", 

وآما العصیة: فکل معصية یستحق فاعلها بسیبها وعیدا وعقاّا آزید من الوعید والعقاب الستحق بسبب معصية 
آحری فهي کببرة وتلك صغيرة وأما ثواب فاعلهما: فهو آن فاعل العصية ان کان من القربین فالصغيرة بالئسبة 
(لیه کبیرة؛ دا روي: "حسنات الأبرار سیثات القربین". قال القاضي في تفسیره: لعل هذا ما یتفاوت باعتبار 
الاشخاص والأحوال. آلا بری آنه تعالل عاتب نبیه و ی کیر من حطیناته الق تعدٌ علی غیره بخطيعة فضلا 
عن آن یواعذ به. 

قال الشیخ التوربشی» واختصره القاضي: ولیس لقائل آن یقول: کیف عدّ الکباتر ههنا ثلائا, وی حدیث ابن 
عمرو وائس آربعا» وی حدیث آيي هريرة سبعا؟ لانه 8 ۸ یتعرض للحصر ی شيء من ذلك» آما ثٍ هذا 
الحدیث فظاهر, وآما في حدیث ابن عمرو وانس هم فان احکم فیه مطلق» والطلق لا یفید اخصر قیل: - 


اي الذنب اکبر: ویفهم من کلام ال العزیز تقسیم الذنوب زل الصغيرة والکبيرة صراحة و کنایة: آما صراحة 
ففي قولسه تعالی: ا مدا الکتاب لا لاد صهیرة ول > یلا آخضاهاه (الکهف:49)» وأما کناية نکم 
الایتین: (۱: ون نیوا کنانز ما هون عَنه لو عنکم یناکم (النساء: ۳۱) (۲): ای ییون کنر 
الم رَالفواحش للم (النجم:۳۲)» وآما امد الفاصل بین الصغيرة والکبيرة فهو ما ذکره السید الشریف 

ی شرحه کما هو آمامکم. 


کتاب الابجان ۲ باب الکباثر و علامات النفاق 


آن تدعو له ند وهو خلقلك". قال: ثم آي؟ قال: "آن تقتل ولدك خشية آن یطعم 


سوالذي نقول: انه عّ آفی نی کل بحلس ما آوحي اليه وأهم آو سنح له باقتضاء احوال السائل» وتفاوت 
اگوقات, فالوی والاضبط آن یجمع جیعها وجعلها مقیسا علیها علی ما قال الامام عز الدین بن عبد السلام ی 
"کتاب قواعد الشریعة": (ذا آردت معرفة الفرق بین الصغاثر والکبا فأعرض مفسدهة الذنب علی مفاسد 
الکباثر اللصوص علیهاء فان نقصت من آقل مفاسد الکباثر فهي من الصغائر» وان ساوت آدن مفاسد الکباثر 
فهي من الکباثر. فحکم القاضي بغیر حق کبیرة؛ فان شاهد الزور متسبب متوسل» فذ! حعل السبب کبيرة 
فالباشرة آکبر من تلك الکبیرق فلو شهد اثتان بالزور علی قتل موحب للقصاص فسلمه القاضي ال الولي 
فقتله, و کلهم عالون بأفم مبطلون. فشهادة الزور کبیرة» واحکم با آکبر منهاء ومباشرة القتل أکبر من احکم. 
نذ!: الند: یالکسر والندید, والنديدة مثل الشيء الذي یضاده ویناویه ی آموره. والدعاء النداء» ویستعمل 
استعمال التسمية نحو: دعوت ابين زیدا أي قیته» ودعوته (ذا سألته واستفنته, "ادع لنا ربلك" أي سلهء "بل [یاه 
0 آي تستفیلون؛ والدعاء ههنا ضمن معین ابلعل. 

عم اي: التنوین بدل من الضاف (لیه .ععیی آي شيء من الذتوب آکبر بعد الکفر والیلة: الزوحة والیل: 
۷ 1 تلحر آو من حل یل بالضم؛ لان کل واحد منهما حال 
عند الاحر کما سمي ابمار حلبلاه و لیس" ههنا لتراخحي الزمان؛ ٍذ لا یتصور ههناء ولا لتراحي الرتبة 
لوحوب کون العطوف با آعلی مرتبة» وههنا بالعکس: بل هي للترانحي في الاخبار کأنه قال: أخبرني عن 
آوجب ما یهمّن السوال عنه من الذنوب, تم الأوحب فالآوجب. 
خشية آن یطعم: "مظ" لا حلاف آن کر ارت مت لکتر * قتل النفس السلمة بغیر حق, العی: آن قتل الولد 
آکبر من ساثر الذنوب» وقتله من حوف آن بطعم ایضا ذنب؛ لانك لا تری الرزق من اش وکذا الزنا ذنب کبیر؛ 
وحاصة مع من سکن حوارك والتجاً بأمانتك وثت بینکما حق ابلوار» فهو زا ولبطال حق ابحوار والفيانة 
معه فیکون آقبح. هذا کلام حسن متین. واعلم آن قید "ولدك" و"حليلة جارك" یوهم آنه (ذ! مم یکن مقیدا 
یکن الفعل من الکبائی ودفعه بأن مثل هذا النهي غالبا ما ورد علی الأمر الواقع التحصوص, وهو من باب 
مفهوم اللقب ولا یعمل بهء آلا بری ی قوله تعالی: ولا لوا رد کم حَة بلاق (بيي (سرائیل: ۳۱)» فانه 
مثل قوله ع3:: "آن تقتل ولدك حشیية آن یطعم معث" و اتفقوا علی آنه من باب مفهوم اللقب. 


1 اي مثلاً ونظیر! نی دعائك وعبادتك. [الرقاة ۲۰۶/۱] وهو خلقك: وفیه (شارة ال ما استحق به تعالل آن 
0 ۱ ۳ 
له نا وقد حلقك غیر وهو لا یقدر علی حلق شيء. [الرقاة ۲۰۶/۱] 


کتاب الاعان ۳ باب الکباثر وعلامات النفاق 


معك". قال: ثم آي؟ قال: "آن ثراني حليلة حارك". فأنزل ال [تعال] تصدیقها: 


0( مم الا خر ولا ون لس التی رم الا بالحی ولا زونه 
ید یلم 7 ‌ٍِِ 
0 وق بل نله ستعمروع: فا قال, تیم اش الکباثر: 
الاشراك بالّه. وعقوق الوالدین» وقتل النفس» والیمینْ الغموس". رواه البعاري 
۱- (۲) وق رواية آنس: "وشهادة الژور" بدل "اليمین المَموس". متفق علیه. 
۲- (4) وعن آي هریرق قال: قال رسول ال 35: "اجتنبوا السبع الوبقات" 
قالوا: یا رسول الهْ! وما هرد؟ قال: "الشرك بان والسحر وقتل اس الين حرّم 
الا باخی؛ وأکل الربا؛ وأکل مال اليتيمی ۳[ 


فانزل الّه [تعای| تصدیقها: آي تصدیق هذه السالة آو الاحکام آو الوافعت ونصبه علی أنه مفعول له اي 
انزل هذه الاية تصدیقا ماء وفیه دلیل علی جواز تقریر السنة و تصدیقها بالکتاب. 
الکباثر: عدّد الکبائر من غیر (شارة ی ترتیبها» فلا حاحة ال آن یقال: بحتمل آن یکون قتل الولد وعقوق 
الوالدین في مرتبةء والیمین الغموس والزنا محليلة ابعار في مرتبة و یکون الیمین الغموس وفتل النفس في مرتبة. 
الاشراك بالّه: وهو رخ جعل أحد شریکا للاحر والراد ههنا رأي شرعا) اتخاذ اله غیر ال والعقوق مخالفة 
من حقه واحب. [وعقوق الوالدین عصیان آمرهما] الغموس: آن یحلف علی الاضي عال بکذبه. وقیل: آن حلف 
کاذیا لینهب عال أحد» یت غموسا؛ ما تفیش صاحها ث الناز: آو نٍ الا آو نف الکفارة. 
وشهادة لژور: سبي الکذب زورا؛ لکونه مالاً من جهته. بدل: الیمن الفموس: أي مکانه. نصب علی 
الظرف. واطلاقه علی الکان علی سبیل الکناية؛ لان من آبدل شیثا بشيء فقد وضعه مکانه. اجتنبوا: افتعال 
من انب وهو آبلغ من "لا تشرکوا" نحو قوله تعالی: ولا تفربوا الرلیه (بي اسرائیل:۳۲) ولا نرب 
هذه السَجرَه (البقرة:۳۵)؛ لان مي القربان آبلغ من نمي الباشرة. 
الوبقات: جمع الوبقت وهي اخصلة الهلكة اجمل با وساها موبقات» تم فصلها؛ لیکون آوقع؛ ویوذت با 
مهلکات. و الزحف" ابلعماعة الذین یزحفون ی العدوٌ آي عشون الیهم عشقة» من "زحف الصبي" [ذا دب 
علی استه وزذا کان بازاء کل مسلم اکثر من کافرین جاز التولي. 


کتاب الایجان ۹ باب الکباثر و علامات النفاق 
والتویي یوم الرحف, وقذف احصنات الْومنات الغافلات". متفق علیه. 

۳- (م) وعنه قال: قال رسول الّه ل: "لا یزین السزاي حین بزني وهو 
موم ولا یسرق السارق حین یسرق وهو مژمن. ولا یشرب احمر حين یشربها 


وقذف امحصنات (: القذف: الرمي البعید استعیر للشتم والعیب والبهتان کما استعیر الرمي و احصنات" جمع 
محصنة بفتح الصاد اسم مفعولة اي أحصنها الّه وأحفظها من الزنا؛ وبکسرها اسم فاعلة آي ال حفظت فرجها 
من الزنا؛ و الغافلات" کناية عن البریات؛ فان البري غافل عما بهت به واحترز بالمنات عن قذف الکافرات؛ 
فان قذفهن لیس من الکبار فان کانت ذمية فقذفها من الصغائر ولا یوجب اد وی قذف الامة السلمة التعزیر 
دون اد, ویتعلق باجتهاد الامام زادا کان انم افترجاد بکرن لقلات:ایضا هد الکاینن وب اند ایشا 

لا یز الزایی: "مظ" (ا) هذا وآشباهه لنفي الکمال. أي لا یکون کاملاً ق الامان حال کونه زانیا 
(۲) وختمل آن یکون لفظ ابر ععین النهي؛ وقد اختاره بعض العلماء والأول أوی؛ اٍذ لا ییقی علی الثاني 
لتقیید بالظرف والال فائدة؛ لان الزنا منهي ی جمی الادیان» ولیس ختصاً بالومنین. 

قیل: وعکن آن یقال: الراد باللعان النفي هو الحبای فانه شعبة منه آي لا يزني الزاني حین بزني وهو يستحي من 
اه ٍذ لو استحی منه واعتقد آنه حاضر ‏ یرتکب هذا الفعل الشنیع» مثل حیاژه فیه. شم وقاحته؛ وخرو ج امیاء 
منه ثم نزعه عن الذنب؛ واعادة امحیاء لبه بتشبيك الرجل آصابعه مم (حراجها منهاء ثم (عادقا الیها کما کانت» 
علی ما روی عکرمة عن ابن عباس تخویفا لم. ورّدعاً حیث صورت هذه الصورة ویعضده حدیث ی هريرة: 
"ذا زن العبد عرج منه الایعان - ای قوله - کأنه ظلة". وهذا التأویل یوافق القول الاول؛ لانه ٍذا انتفی الحیاء 
الذي هو شعبة من العان ينتفي کمال الاعان؛ لانتفاء جزثه, 

ونضوه: "لا پعان نن لا آمانة لمی سا سس رت "الاستحياء من ال حق ایاء: آن 
یحفظ الرآس وما وعی؛ والبطن وما حوی". وما وعی الراس: هو اللسان والفم والسمع؛ والبصر؛ وما حوی 
لبطن والسرة: هو ما دار علیها من القلب والفرج؛ والیدین والرحلین, فلو استحی حق امیاء بحفظ الفرج من 
الزناه والعین من النظرء والید من السرقة والغقصب. والرحل من الشي للی حوانیت الزواني ال غبر ذلك ویجوز 
آن یکون من باب التغلیظ کقوله تعای: وه علی النّاس حج ای مُر ن استطا ع له سبیلا مرن کف 4 
(آل عمران:۷٩)‏ یع آن هذه الخصال لیست من صفات الومنین؛ لگنا منافية خافم» بل هي من أوصاف 
الکافرین؛ وینصره قول احسن وأیي جعفر الطبري آن العین ینز ع عنه اسم الدح الذي یسمی به آولیاژه 
الومنون. ویستحق اسم الذم» فیقال: سارق» وزان» وفاسق. ولا یشرب اخمر: قال الالکي: وس حذف 
الفاعل قوله 6 وا یشرب ولا یتهب, ولا یغل» ولا یقتل" أي شارب وناهب وغال وقاتل کقوله تعالی: 
ولا تسین لین تلا [آل عمران: ۱1۹] في قراءة هشام آي لا یَحسبّنَه حاسب. 


کتاب الاجان ۹ باب الکباثر وعلامات النفاق 
وهو موم ولا ينتهب تهبة یرف الاس الیه فیها ابصارهم حین ینتهبُها وهو مومن» 
ول یل احد کم حين ینل ومو مومنْ فّ کم لّاکم". متفق عله 

۶4- («) وف رواية ابن عباس: "ولا یقتل حين یقتل وهو مومنٌ". قال 
عکرمة: قلت لابن عباس: کیف ینز ع الایعان منه؟ قال هکذاء وشبّك بین أصابعه ثم 
آحرجهاء فان تاب عاد الیه مکذا. وشبك بین أصابعه. وقال آبوعبد الّه: لا یکون 
مذا مومنا تامٌا؛ ولا یکون له نو الامان. هذا نفظ البحاري. 


یه 


۰- (۷) وعن ی هريرة قال: قال رسول ال :"آية المنافق ثلاث . 
زاد مسلم: کیک ی منوا 


ولا ینتهب: انتهب وغب بالفتح في الاضي والغابر (ذا آغار علی أحد واحذ ماله قهره و"النهبة" بفتح النون 
الصدرء وبالضم الال الذي انتهبه ابلیش. فیها: آي ف تلك النهية أي یأعذ مال قوم قهراه وهم بنظرون لیم 
ویتضرعون ویبکون, ولا یقدرون علی دفعه فهذا ظلم عظیم لا یلیق بحال مزمن. و"غل" بفتح الغین ی الاضي؛ 
و ضمها نف الغابر (ذا سرق شینا من الغنیمة» و حان في آمانة. أبصارهم: مفعول "یرفم". 

فا کم ایٌاکم: تحذی والتکریر تو کید ومبالفة. آبوعبد اله: هو [الامام] البعاري. آية الافق ثلاث: الاية: 
العلامق وزنا حص هنه اثثلانة بالذ کر؛ لاشتماها علی الحالفة ال علیها مبی التفاق من مخالفة السرٌ العلن؛ 
فالکذب: الاحبار علی خلاف الواقع» وحق الاأمانة آن تودي. فايانة مخالفة فاء والنلاف في الوعد ظاه 
وفذا صرح ب "آخلف"؛ والنفق: سرب في الارض, له مخلص ال مکان» والنافقاء" (حدی ححرني الیربوع» 
وهو موضع یدفقه, فاذا آتی من قبل القاصعاء- وهو ححره الذي یقصع فیه أي یدخل- ضرب النافقاء برأسه- 


ولا تغل أحد کم: الغلول: النايت أو النيانة في الغنم. والغل اطقد. ومضار ع الاو بالضم وهو الراد» والثاني 
بالکسر. [الرقاة ۲۱۰/۱] فان تاب عاد الیه: ظاهره یدل علی آن عود الامان نا یکون بعد التویةء وعکن آن 
یکون الراد من التوبة الرحوع والفروج عن ذلك العمل علی العین اللغوي کما یات ف الفصل الثاني من حدیث 
ی هريرة هل.. [لعات التقیح ۱۲۰/۱] نورٌ الایعان: أي باژه وهجته وضیاژه ورته. [الرقاة ۲۱۰/۱] 
آية النافق ثلاث: ولا بلزم من وجود علامة اللفاق آن یکون النفاق موحوداً حقيقة؛ يم أما من صفات النافقین؛ 
وهم أحقاء مه ولا یحق للمومن آن یتصف ها؛ لا فیها من مخالفة الظاهر تلباطن. [لعات التتقیح ۱۲۱/۱] 


کتاب الاعان ۹۹ باب الکباثر وعلامات النفاق 
"وان صام وصلی وزعم آنه مسلم" م اتفقا: "|ٍذا حدّث کذب. ولذا وعد حلف» 
وادا امن بحان . 
ب 7 ۳ ۳ 3 1۷ 9 
5- (۸) وعن عبد الّه بن عمرو قال: قال رسول الّه 725: "اربع من کن فیه 
کان منافقا خالصا. ومن کانت فیه حصلة منهن کانت فیه حصلة من النفاق حی 


سفانتفق أي حرج» ومنه اشتقاق النافق: وهو الذي یدحل ف الشرع من باب ویخرج من یاب؛ یکتم الکفر 
وبظهر الاعان» کما آن الیربوع یکتم النافقاء ویظهر القاصعاء. 

وان صامٌ وصلی: التثنية لاتکریر والاستیعاب؛ أي وان عمل آعمال السلمین من الصوم ِ وغیرها من 
العبادات» وهذا الشرط اعتراض وارد للمبالغة» ولا يستدعي ابحواب؛ کذا عن صاحب "الکشاف 

"شف" ي احدیث دلالة علی ما ذهب اليه اسن البصري من آن صاحب الکبيرة منافق؛ وعنه: آنه ذکر له هذا 
امحدیث فقال: |ٍن ب یعقوب علب حدئوا فکذبواه ووعدوا فأحلفوا: وائتمنوا فخانواء وکان ذلك الفعل منهم 
نادرا وم یصرّوا علیه» وسألوا آباهم الاستغفا فلم یتمکن منهم صفة النفاق. بخلاف النافق فان هذه الخصال 
هجیراه [وعادته] بدلیل [تیان ابملة الشرطية مقارنة ب[ذا" الدالة علی التحقیق. 

"و" ومن احتمعت فیه هذه اخصال واستمرت. فباحري آن یکون منافقاء وأما المومن الفتون ما فانه لا یصر 
علیها وان وحدت فیه حلة منها عدم آحری. "حط" هذا القول حرج علی سبیل الانذار للمرء السلم و التحذیر 
له آن یعتاد هذه اخصال. فيفضي به ال الفاق» ولیس الراد آن من ندرت منه هذه امخصال آو فعل شیتا منها 
من غیر اعتیاد کان منافقاء والتفاق ضربان: آحدهما: آن یظهر الیعان وییطن الکفر کالنافقین ف عهده یل 
والثان: ترك محافظة حدود آمور الدین سرّا» ومراعاتا علناه فهذا یسمی منافقاء ولکنه تفاق دون نفاق؛ کما 
قال ج: "سیاب للومن فسوق» وقتاله کفر" واغا هو کفر دون کفر. 

آربع من کر فیه: لا منافاة بین هذا اخدیث واحدیث السابق؛ لان الشيء الواحد قد یکون له علامات. فتارة 
یذکر بعضها وآحری جمیعها آو آکثرها. 

خالصا: "قض" یحتمل آن یکون هذا ختصا باهل زمانه فانه 9 عرف بنور الوحي بواطن أحواهم» ومیّز بین من 
مضه و آخقم له نقاقا؛ وأراد اطلاع أصحابه علیهم لیحذروا منهء وم یصرح باسائهم لعلمه آن 
بعضهم سیتوب؛ فلم یفضحهم بین الناس» ولان ترك التصریح آرقع ثٍ النصیحت واحلب ال الدعوة لل ارعان, 
وابعد عن التفور والخاصمة. ویتمل آن یکون عاما لینزجر الکل عن هذه ون ایذانا 
نما طلائع النفاق الذي هو أقبح القبائح فیعلم من هذا أمُا منافية حال الومن؛ فينيغي آن لا یرتم حول حماها؛- 


کتاب الامان ۹۷ باب الکباثر وعلامات النفاق 
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یدعها: |ذا اون خان» وذا حدّث کذب. واذا عاهد غدر. وْذ! حاصم فجر". 
متفق علیه. 
۷- (8) وعن ابن عمر» قال: قال رسول الم 35: "مثل النافق كالشاة 
العاثرة بین الغنمین تعیز ی هذه مرةً وال هذه مرة". رواه مسلم. 
لفصل الا 
۸-(۱۰) عن صفوان بن عسال» قال: قال يهودي لصاحبه: اذهب بنا ٍل هذا 


-ویتمل آن یراد بالنفق العرفي وهو من یخالف سره علّه مطلقاء ويشهد له قوله : "من کانت فیه حصلهة 
منهن کانت فیه حصلة من النفاق حی یدعها وکذا قوله: "کان منافقا حالصا"؛ لأن اخصائل ال ها یتم 
الخالفة بین السر والعلن لا یزید علی هذاء فاذا نقصت خصلة نقص الکمال. انتهی کلامه. 

فان قلت: أي الرذائل أقبح؟ قلت: الکذب. ولذلك علل سبحانه عذاهم به قي قوله: «ولهْمْ عَذابٌ لیم ما 
کائوا یکذبونه (البقرة: ۱۰) وم یقل: ما کانوا یصنعون من النفاق؛ لیوذن بان الکذب قاعدة مذهبهم وت 
فينبخي لوزن الصدق آن بجتنب عنه؛ لدافاته وصف الامان والتصدیق. 

فجرّ: الفجور في اللغة: الیل والشق» فهو ما میل عن القصد الستقیم» ولما شق ستر الدیانق والراد ههنا: الشتم 
والرمي بالاشیاء القبيحة والبهتان بقرینة: "ذا حاصم". کالشاة العاثرة: آکثر ما یستعمل في الناقة» وهي ال 
حرحت من الابل ی آحری؛ یضرا الفحل وابمل عاثر يتركك الشول ال آحری» نم اتسع في الواشي وآراد 
بالخنمین الثلتین, فانه اسم جنس یقع علی الواحد ولمم ضرب رسول الّه 5 للمنافق مثل السوی فشیّه تردده 
یین الطائفتین تبعا واه وقصدا یل شهواته بتردد الشاة العائرة الطالبة للفحل ال لا تستقر علی حال» وبذلك 
وصفهم اه نی قرله: میدن ذللته (النساء: ۱4۳) ال قیل: وحص الشاة العاثرة بالذ کر ادماحا لعین 
سلب الر حولية عن النافقین» وطلب الفحل للضراب. اذهب بنا: الباء قي ابنا" للمصاحبة أي کن رفيقي لنأتیه 
هذا مذهب البرد؛ وصاحب "الکشاف". 


و(ذا عاهد غدر: آأي نقض العهد ابتدای وقال ابن حجر: اذا حالف ترك الوفاء. [الرقاة ۲۱۶/۱] 
کالشاة العاثرة: وحص الع‌ائرة بالذکر؛ لأن النافق ,عشي لل الطائفتین بشهوة نفسه. واستیفائها منهم. [لعات 
اللنقیح ۱۲۲/۱] 


تعیز: بفتح أوله اي تنفر وتشرد. [للرقاة ۲۱/۱] يهودي: أي آحد من البهود. [للرقاة ۲۱۵/۱] 


کتاب الامان ۹۸ باب الکباثر وعلامات اللفاق 
البي 5. فقال له صاحبه: لا تقل: ني, اه لو سعك لکان له ارب أعین. فانی 
رسول اه فسالاه عن [تسع] آیات بناي. فقال رسول ال #: "لا تشرکوا 
ال شیتاه ولا تسرقواه ولا ترنواه ولا تقْلوا امس ال حرّم ال الا باحت» 
ولا مشوا ببريء ال ذي سلطان لیقتله. ولا تسحرواء ولا تأکلوا الرباء ولا تقذفوا 


لکان له آربم اعین: انوا آي سر بقولك هذا اي سرورا بعد الباصرة فیزداد به نورا علی نور كذي عینین أصبح 
ییصر باربع آعین» فان الفرح عد الباصرة کما آن ام والزن والكابة تخل ماء ولذا یقال لن أحاطت به اموم: 

أظلمت علیه الدنیاء قال تعال: ریت عَیناء من الْحْزن 4 (یوسف:۸4) قیل: قوله: "آربع آعین" کناية عن 
السرور الضاعف آأي سرور بعد سرور وم برد التثنية بل الاستمرار کما في قوله تعالی: «کرتین یه وذلك أم 
یکنون عن السرور بقرة العون» قال الثه تعالی: رن مب لنامن آروراحا وذریانا قرع (الفرقان: ۷4). 

عی [تسع|] آیات: الایة: العلامة الظاهرة تستعمل ی احسوسات والعقولات» فیقال لکل ما یتفاوت به العرفة 
بحسب التفکر والتأمل فیه» وحسب منازل الناس قي العلم: آية, وللمعجزة آيق ولکل جملة دالة علی حکم من 
آمحکام الّه: آیت ولکل کلام منفصل بفصل لفظي: آیت والراد بالایات ههنا: ما العجزات التسع الذکورة ف 
وله تعالی: ولد اب مُوسّی تسعٌ آیات بینات4(بين اسرائیل: ۰6۱۰۱ وهي الید؛ والعصاء والطوفان وابگراد» 
والقمّل والضفادع والدم والستون» ونقص من اشمرات. 

وقیل: الطمسة وانقلاق البحر مکان الید والعصاء ويشهد له ما روی الترمذي: آُفما سألاه عن هنه الایة وعلی 
هذا فقوله: لا 7 تشر کوا" کلام مستأنف ذکره عقیب ابمواب؛ وم یذکر الراوي ابمواب استغناء عا نی القرآن أو 
بغیری واما الأحکام العامة الشاملة للملل کلهاء وبیافا ما بعدها. 

فان قیل: کیف یکون حوابا وهو عشر حصال والسوول عنه تسم آیات؟ اجیب: بان الزيادة علی السوال ی 
ابخواب حائز کما نی قوله ع: "الطهور ماه وال مینته" هذا وقوله: "علیکم خاصة" حکم مستأتف ختص 
بدینها غیر شامل لساثر الأدیان لا تعلق له بسواشم وغذا غیر السیاق» وقد أحیب بأنه ۸ بوحد بعض 
الروایات "ولا تقذفوا محصنة" ووحد في بعضها "آو لا تولوا للفرار" علی الشلك» ولا بنتهض جواباً باانظر ال ما 
الکتاب» قبل: والأظهر نف ابحواب آن الیهود سألوا عما عندهم من الایات التصوصة بالعش وکا سیم 
متها مضتا علیها بینهم وین السلمین, وواحدة ختصة بم. فسألوا عن التفق علیهاء وأضمروا ما کان ختصا 
امتحاتا؛ فأحاهم عما سألوه, وعما ] ضمروه. لیکون آدل علی معجزته ولذلك فبّلا یدیه ور جلیه. 

بر يء: الباء للتعدية آي لا تکلموا بسوء من لیس له ذنب عند السلطان کیلا يفتله. 


کتاب الایمان ۹۹ باب الکباثر وعلامات النفاق 
مُحْصَت ولا تولوا للفرار یوم الرْحف. وعلیکم خاصة - البهود- آن لا تعندوا ی 
السبت". قال: فقبّلا یدیه ورجلیه, وقالا: نشهد آنك ني. قال: "فما عنعکم آن 
تعون؟". قالا: ِْ داود بل دعا ریّه آن لا یزال من ذریته ني» وانا نخاف ان 
اتبعناك آن تقتلنا البهود. رواه الترمذي» وآبوداود والنسائي. 

64- (۱۱ وعن آنس» قال: قال رسول ال ی: "ثلاث من اصل الایان: 
الکف عمّن قال: لا اله الا ال لا تکفره بذنب» ولا ثخرجه من الاسلام بعمل. 


وعلیکم خاصّةٌ - الیهود-: "علیکم" خبر ل"آن لا تعتدوا وقیل: هي کلمة الاغرای و"آن لا تعتدوا" مفعوله 
آي آلزموا ترك الاعتداء» و "حاصة" منون حال» و "البهود" منصوب علی التحصیص آي آعین البهرد. وعوز آن 
یکون خاصة ععین حصوصاء ویکون هرد ولا کل اش ام او داقعنا 
احدیت "یهود" مضموما بلا لام علی آنه منادی. 

دعا: اي دعا آن لا بنقطع النبوة في ذریته ی یوم القيامة, فیکون مستجابا؛ فیکون من ذریته ني» وتبعه البهود؛ 
ورعا یکون شم الغلبة والش و كة فان تر کنا دینهم واتبعناك یقتلنا البهود ذا ظهر هم ني وقوی وهذا افتراء حض 
علی داود ع؛ لانه فرا نی التوراة والزبور بعث ممد کل وأنه حائم البیین؛ وأنه پنسخ به جمیع الدیان» فکیف 
یدعو علی حلاف ما آخبره الّه تعالی به؟. 

ثلاث: أي ثلاث حصال من أصل الایعان: احداها الکف. من اصل الاعان: آي قاعدته. لا تکفره پذنب : فیه 
رد علی اخوار ج؛ لام یکفرون من صدر منه ذنب. ولا تخرجه من الاسلام: فیه رد علی العتزلة في |ٍخراجه 
ال مبزلة بین النزلتین. 


ولا تولوا تلفرار: آي لاحله من التولي وهو الاعراض والادبار. [نلرقاة ۲۱۳/۱] یوم الرحف: آأي ارب مع 
الکفار . [الرقاة ۱/-۲۱] آن لا تعتدوا في السبت: آي لا تتحاوزوا أمر اله ي تعظیم السبت بأن لا تصیدوا 
السمك فیه وقیل: "علیکم" اسم فعل ععین حذوا و"آن لا تعتدوا" مفعوله آأي آلزموا ترك الاعتداء. [الرقاة] 
نشهد آنك ني: أي نعرفه ونعلمه» ولکن لا نذعن به ولا نومن للمانع الذکور. [لعات التنقیح ۱۲4/۱] 
الکف عمّن |ْ: أي الامتناع عن التعرض بأهل الاسلام. [بامکم علی کفرهم] [للرقاة ۲۱۷/۱] 


کتاب الامان +۱۰ باب الکباثر و علامات النفاق 
واجهاد ماض مُذ بعغتي اه لل آن یقاتل آحر هذه الأمة الدجال لا ببطله جوز 
جاثر: ولا عدّل عادل. والاعان بالقدار". رواه بو داود. 

۰ (۱۲) وعن ۳1 هريرة» قال: قال رسول اه 2 "اذ| زن العبد خرج 
مىه الایمان. فکان فوق رأسه کالظلّت هس ی و و 


واطهاد ماض: أي الخصلة الثانية اعتقاد کون ابمهاد ماضیا ال خرو ج الدحال وبعد قتل الدحال تخرج یأحوج 
ومأحوج فلا یطاقون وبعد فدائهم م یبق کافر» وفیه رد علی النافقین وبعض الکفرق فاشم زعموا آن دولة 
الاسلام تتقرض بعد آیام قلائل. کأنه قیل: ابلهاد ماض آأي آعلام دولته منشورة ال یوم الدین» ولعل محيي 
السنة آورد هذا في "باب التفاق" غذا العین؛ و کذا احدیت السابق. فان الیهودین نافقا بقوغما: انشهد آأنك 
ني" نم قرغما: "ان داود دعا"؛ لأنه یدل علی آفما ۸ یقولا ذلك عن اعتقاد. 

لا یبطله جَور جاثر:"مظ" يعيي لا جوز ترك ابشهاد بأن یکون الامام ظالاء بل بمب علیهم الموافقة فیه, ولا 
بان یکون الامام عادلاً فلا یخافون من الکفار؛ ولا یحتاجون ال الغنائم» فعلی هذا یکون النفي .ععین النهي؛ 
قیل: وعکن آن يجري علی ظاهر الاعبار. ویکون تأکیدا للحملة السايقة آي لا بیطله احد ای حروج 
الدجال علی الکناي بأن لا ینظر ٍل مفردات الألفاظ بل یوخذ الزبدة والخلاصة من احموع. والاعان: أي 
الخصلة الثالثة اایمان. بالاقدار: أي بان جمیع ما بجري في العام هو من قدر الّه وقضائه. وفیه رد علی العترلة؛ 
لباقم لعباده القدرة الستقلة. 

خرج منه الایمان: قد مر قي الفصل الول آن الیعان آطلق علی الیای وآن الفروج والتظلیل تمثیل کما في 
تشبيك الاصابع وأنه من باب التغلیظ في الوعید. "تو" هذا من باب الزجر والتهدید. وهو کقول القائل لن 
اشتهر بل جولیه وید عم فمل اما بای سیته عم خن الرروا ی وتتکیرا؛ لينتهي عما صنم» 
واعتبارا وزحرا للسامعین؛ ولطفً هم وتتبیها علی آن الزنا من شیم آأهل الکفر وأعماشم فامع بینه وبین- 


مُذ بعثتي الّه (: آي من ابتداء زمان بعنی ال ٍل الدینة, آو بالجهاد» فمذ حرف ح و ول مدة نفاذ الجهاد 
زمان بعثن ال فمذ "مبتدً" والزمان المقدر "خبره" والجملة خبر آنحر لمبتداً ماض. [آلمرقاة ۲۱۷/۱] 

هذه الامة: اي أمة ااحابة یعی [الذي یفاتل الدحال] عیسی آو المهدي. [المرقاة ۲۱۷/۱] 

خرچ منه الایمان: آي نوره و کماله: و أعظم شعبه» وهو الحیاء من الّه تعالی, و یصیر کانه حرج؛ لذ لا عنع 
پعانه عن ذلك کما لا عنم من حرج منه الاعان. [الرقاة ۲۱۸/۱- ۲۱۹] 


کتاب الابمان ۱۰ باب الکباثر وعلامات النفاق 


فاذا خحرج من ذلك العمل رحع الیه الایعان. رواه الترمذي» وا بو داود. 
الفصل الثالث 
ات ِ ۳ 

0۱ عن معاذ» قال: اوصاني رسول ال ك: بعشر کلمات. قال: 
"لا تشرك بالّه شیفا وان قتلت وخرّقت. ولا تن والديك وان آمراك آن تخرج من 
هلا ومالك ولا تترکنٌ صلاة مکتوبة متعمدا؛ فان من ترك صلاة مکتوبة متعمّدا 
فقد برئت منه ذِمّة ال ولا تشرین هرا فانه رلس کل فاحشة واياك والعصية؛ 
فان بالعصية حل سخط ال ولياك والفرار من الزحف وان هلك الناس؛ واذا 
اصاب الناس موتٌ وأنت فیهم فاثبت؛ وأنفق علی عیالك من طوالك» 0 


-الایمان کابحمم بین التنافیین, وفی قوله #: "فکان فوق رأسه مثل الظلة" - وهو آول سحابة تظل - (شارة ال 
آنه وان حالف حکم الامان؛ فانه تحت ظله لا یزول عنه حکم الایمان ولا برتفع عنه اسمه. 

وان لت وخرقت: آي وان عرضّت للقتل والتحریق» شرط حيء به مبالغة. واباك والعصیّة: حذیر وتعمیم 
بعد تخصیص, وایذان بأن العاصي السابقة أعظمها ضررا. 

فان بالعصية: اسم "ان" ضمیر الشأن احذوف آي فانه» قبل: ضمیر لشان لا حذف؛ لآن القصود به تعظیم 
الکلام وتفحیمه» فینایي الاعتصار؛ ورد بحذفه ی قوله تعال: کاد بیغ 3 فریق مهم (التویة: ۰۱۱۷ 
واآما قول ابن احاجب: و حذفه یی با ضعیف» فقّد طعفوه اک [ 9 یقول ذللی؟ وقد جاء في کلامه 2 
النهي عن الصلاة في أوقات الکراهة: "اقصر عن الصلاق فان حینذ ٌسجر جهنم" آي فان الامر والشان. 
واذا أصاب اللاس موت: آأي وباء وطاعون» وقد ورد "آن الطاعون (ُذ! حل نی بلد لا یجوز اخروج منه وذا 
کان ارجا منه لا جوز الدحول". من طولك: الفضل من الال. 


فاذا خرج: آي فرغ منه. [لعات التنقیح ۱۲۹/۱] بعشر کلمات: آي بعشرة آحکام من الأوامر والنواهي 
لاعمل با وأعلمها الناس. [الر قاة ۱۳۱۱۹/۳ من آهللت: آي امر آتك آو حاریتك»؛ و عبد بالطلاق أو البیع أو 
العتق آو غیرها. [للرقاة ۲۲۰/۱] برئت منه ذمّة اله: اي لا ییقی ی من من الّه ی الدنیا باستحقاق التعزیر 
واللامة» وف العقی باستحقاق العقوبة. [الرقاة ۲۲۰/۱] من طولك: الطول: بالفتح الفضل, والقدرة والغی» 
والسعة. [لعات التقیح ۱۲۸/۱] 


کتاب الاعان ۱۰ باب الکباثر وعلامات النفاق 
م ویجبطیست .۰ لاس« ۲۷ 


ولا ترفع عنهم عصاك دبا وأحفهم ی ال رواه هد. 
۲- (۱6) وعن حذيفة» قال: نما اللفاق کان علی عهد رسول اله که فأما 


ولا ترفع عنهم عصاك (خ: "لا ترفع" و"اجفهم" کلاهما کناینان عن تأدیبهم وانذارهم و"ادبا" مفعول له 
وفیه (ضمار آي اضرهم تأدییا لل آن یتأدبوا ادبام کما قال الرحاج في قوله تعال: تک ۳ انا 
(نوح:۱۷). آي آنبتکم فتنیتون نباتا. 

نما النفاق کان !خ: يعيي آن حکم النافتین من ابقاء آرواحهم: واجراء أحکام السلمین علیهم کان علی عهد 
رسول ال 5 بناءٌ علی مصا, منها: آن الومنین (ذا ستروا علی النافقین آحواشم. حفي علی الخالفین 
حاهم» وحسبوا أفُم من جملة السلمین فتجنبوا عن ماربتهم؛ لکثرمم بل آدی ذلك زل آن یخافوا ویقل 
شو کتهم. ومنها: آن الکفار (ذا سمعوا مخاشنة السلمین مع من بصحبهم کان ذلك سببّا لنفرقم منهم. ومنها: 
آن من شاهد حسن تخلقه مع مخالفه رغب في صحبته, ووافق معه سر وعلانیق. ودخحل ي دین ال بوفور 
نشاط. وأما بعد اليي 3 فاحکم: ما الکفر والفتل. او الوعان سرا وعلانية؛ لقوة شوکة السلمین. 

فانما هو الکفر: هذا الضمیر کما ق قوله: ان هي ٩‏ خی لاه (الومنون:۰)۳۷ "الکشاف": هذا الضمیر 
لا نعلم ما یعی به الا .عا یتلوه مس بیانه؛ 0 نب ی قوله تعال: نانوی و یسلمون»#[الفتح: ۱5] 
فالعی لیس الکائن الیوم الا الکفر آو الایمان ولا الث طما - 


ز + 


کتاب الایمان ۱۰۳ باب الوسوسة 


(۲) پاب الوسوسة 


الفصل الاول 
۳- (۱) عن آيي هربرة قال: قال رسول الثه 325: "ان الثه [تعالی] بحاوز عن 


آمی ما وسوست به صدورها ۹ 


ما وسوست به صدورها: "الغرب": الوسوسة الصوت الخفي» ومنه وسواس اللي لاصواقاء وقال اللیث: 
الوسوسة حدیث النفس؛ وافا قیل: موسوس؛ لانه یحدث عا ی ضمیره. والوسواس ععیی الوسوسة کالزلزال 
ععین الزترلی واطلق الوسواس علی الشیطان ف قوله تعایی: من شر الرَسرّا 4 مبالفة کأنه ی نفسه وسوسة؛ 
وقیل: ما یظهر یی القلب من اخواطر ٍن کانت تدعو ی الرذائل والعاصي یسمی وسوسة وان کانت تدعو 
ٍل الخصائل الرضية والطاعات یسمی [فاما. واعلم آن الوسوسة ضرورية, واحتيارية فالضرورية: ما جري في 
الصدور من النواطر ابتداء ولا یقدر الانسان علی دفعه, وهو معفو عن جمیع الأمم. والاختباریة: هي ال بحري 
القلب وتستمی وهو یقصد آن یعمل به ویتلذذ منهء کما يجري ف قلبه حب الرأة ویدوم علیهاء ویقصد 
الوصول (لیها؛ وما آشبه ذلك من العاصي» فهذا النوع عفا اه عن هذه الامة؛ تشریفا وتکرما. 

و آأما العقائد الفاسدة» ومساوي الأخلاق وما ینضم لٍل ذلك» فبمعزل عن الدخول قي جلة ما وسوست به 
الصدور. وقال صاحب النهاية": روي: "ما حدئت به آأتفسها" بدل "وسوست" و انفسه" نصب علی 
الفعول بهء ویجوز الرفع علی الفاعل. 

"تو" ویوید هذه الرواية قول الرحل في حدیث آخر: ان آحدنا یحدث نفسه" وق آخر: ان أحدث نفسي" 
وأهل اللغة برفعون السین آي بغیر اختبار» والفتح أسدّ؛ لأن الظاهر آنه آراد النو ع الذي یستجلبه الطبع» فیتبعه 
النفس ح مققه. فیوسوس به صدره نزوعا ل العمل به لا الذي یهجم علیه من غیر اختیار منهء علی ما 
یقتضیه رواية الرفي هذا ما علیه کلام الشارحین. وروی الامام النووي آن مذهب القاضي آأيي یکر بن الطیب: 
آن من عزم علی العصیة» ووطن نفسه علیها أثم ی اعتقاده وعزمه؛ ویحمل ما وقع في آمثال قوله 5: "ٍذا هم 
عبدي بسينة فلا تکتبوا علیه, فان عملها فاکتبوه سییة" احدیث. علی آن ذلك فیمن ل یوطن نفسه علی 
العصية وانغا مر ذلك بفکره من غیر استقرار؛ ویسمی هذا "ها ویفرق بین افم والعزم هذا مذهب القاضي 
آيي بکر وحالقه کثیر من الفقهاء واحدئین وأعنوا بظاهر احدیث. قال القاضي عیاض: عامة السلف وأهل 
العلم من الفقهاء وانحدئین علی ما ذهب الیه القاضي آبوبکر؛ للأحادیث الدالة علی الوَاخدة باعمال القلوب؛ - 


کتاب الایمان ۱۰ باب الوسوسة 


ما م تعمل به و تتکلم". متفق علیه. 
۶ - (۲) وعنه قال: جاء ناس من آصحاب رسول اه 0 ۳1 البيي ی 
فسألوه: انا نج قي آنفسنا ما یتعاظم أحدنا آن یتکلم به! ۱[ 


«لکنهم قالوا: ٍن هذا العزم یکتب سیتة, ولیست السيفة ال هم با؛ لکوفا م یعملهاء وقطع عنها قاطع غبر 
خوف ال تعالی والانابة لکن نفس الاصرار والعزم معصية, فیکتب معصية, فٍذا عملها کتب معصية انيةء فان 
ترکها حشية من ال تعالی کتب حسنة کما فی احدیث» فصار ترکه ها خوف اه تعالی وبحاهدته نفسه 
الامارة حسنة, وأما ام الذي لا یکتب فهي اخواطر ال لا بوطن النفس علیها» ولا یصحبها عقد ولا نية 
وعزم» وذکر بعض التکلمین خلافاً نیما [ذا ترکها لغر عوف ال تعالی» بل مخوف الناس» هل یکتب حسنة؟ 
قال: لا؛ لأنه نما له علی تر کها امیای وهذا ضعیف لا وجه له هذا آحر کلام القاضی؛ وهو ظاهر حسن لا 
مزید علیی وقد تظاهرت نصوص الشر ع بالواحذه بعزم القلب الستقر» ومن دلك قوله تعالی: ون الذین 
حون أنْ تشیع الفاحشة في لین وا لَُم غذاب لیم (النور:۱۹) وقوله تعالی: اجنوا کثبرا من اْظن 
ان بعض ال ان (احجرات:۱۲)؛ والایات ی هذا کثیرة. وقد تظاهرت نصوص الشر ع ولجاع الملماء 
علی تحرع احسد» واحتقار السلمین؛ وارادة الکروه هم وغیر ذلك من آعمال القلوب وعزمها. 

"شف" وفي احدیث دلیل علی آن الرجل (ٍذا حدث نفسه بالطلاق» و ۸ بتلفظ به لا یقع؛ والیه ذهب الشافعي وحماعة. 
وقال الزهري: ذا عزم علی ذلك. وقع ثلاث وان ۸ بتلفظ به. واتفقوا علی آنه لو عزم علی الظهار م یلزمه کفارةه 
ولو حدتث نفسه ‏ الصلاة ۸ بیطل صلاته؛ ولو کانت حدیث التفس بمنزلة الکلام لبطلت به الصلاة. 

فسألوه انا نجد: واقع موقع الحال اي سألوه مخبرین انا بنحد» و قائلین علی احتمالي فتح اهمزة و کسرها 
- والکسر آوجه - ح یکون بیانا لمسوول. وهو بحمل یفسره اممدیغان الاتیان بعده, أي بحد في قلوبنا آشیاء 
قبيحة, أي من خلق الّه؟ و کیف هو؟ ومن أي شيء هو؟ وما آشبه ذلك ما بتعاظم به لعلمنا آنه لا یلیق شيء 
منها آن نعتقده. ونعلم آنه قد خالق الأشیاء غبر خلوق. فما حکم حریان ذلك في خواطرنا؟ و"تعاظم" تفاعل 
ععی البالغة؛ لأن زيادة اللفظ لزيادة العین» فان الفعل الواحد ذا ری بین اثنين یکون مزاولته أشق من مزاولته 
وحده. امظ" الروي "آحدنا" برفع الدال, ومعناه: جد آحدنا الشکلم یا ویجوز النصب آأي یعظم ويشق 
التکلم به علی آحدنا. 


ما لم تعمل به: أي ما دام ۸ یتعلق به العمل ان کان فعلیّا. [للرقاة ۲۲۲۳/۱ و تتکلم: آي ما م تتکلم به ن 
کان قولیا. [الرقاة ۲۲۳/۱] 


کتاب الایمان ۱۰۰ باب الوسوسة 


قال: "أو قد وجدتموه؟" قالوا: نعم. قال: "ذاك صریح الاعان". رواه مسلم. 

0- (۳) وعنه» قال: قال رسول اش 35 "یی الشیطان آحدکم فیقول: من 
خلق کذ!؟ من خلق کذا؟ حی یقول: من حلق ریْك؟ فاذا بلغه؛ فلیستعذ باله 
ولینته. متفق علیه. 


و قد وجدقوه: افمزة للاستفهام والواو للعطف علی مقدر آي أ حصل ذلك؟ وقد وحدغوه تقریراً وتوکیدام 
والعی: حصل دلك الناطرٌ القبیح, وعلمتم آن ذلك مذموم وغیر مرضيء و اذاك" شارة ای مصدر مقدر» وهو 
وجدان قبح ذلك اخاطر» آو مصدر یتعاظم أي علمکم بفساد تلك الوسواس؛ وامتناع نفوسکم والتحاني عن 
التفوّه ماء صریح الاعان وحالصه؛ لان الکافر یصرٌّ علی ما في قلبه من تشبیه الّه سحانه بالخلوقات» ويتقده 
حسنا. فاذا بلغه: الضمیر في "بلغه" راحع ال مصدر "یقول" أي |ٍذا بلغ قوله: "من خلق ربله"؟ 

فلیستعذ بالّه ولینته: ي ولیترك التفکر في هذ! الخاطر ولیستعدء وان ۸ یزل بالاستعاذة, فیشتغل بأمر آحر 
واغا آمره بالاستعاذة والانتهاء عنه» وعن مقابلته دون التأمل والاحتحاج بوجهین: 

الاول: آن العلم باستغنائه تعال عن الوثر آمر ضروري» لا یقبل الاحتحاج والناظرة له وعلیه فان وقع شيء من 
ذلك کان وسوسة الشیطان؛ لأنه مسلط نف یاب الوسوسة ووساوسه غیر متناهية؛ فمهما عارضه فیما یوسوس 
عحة یمد مسلکاً آحر ٍل ما یغیه من الغالطة, ودن ما پفیده م الاسترسال ي ذلك (ضاعة الوقت؛ فلا تدییر 
آقوی من الاستعاذةء قال ال تعالی: «ومیرغن من الْیطان نز غ فاسعذ باه (لاعراف:۲۰۰). 

الثاني: آن السبب في اعتوار أمثال ذنك احتباس الرء في عام اس وما دام هو کدلك لا بزید فکره الا 
نمماکا ن الباطل وزیفاً عن ای فلا علاج له زلا الالتجاء ال ال تعالی والاعتصام بحوله وقوته باحاهدة 
والرياضة» ففما ما یزیل ويصفي الذهن ويزكي اللفس. 


ذاك صریح الایان: [شارة ی التعاظم و وحدانکم یاه عظیماً صریح الامان؛ لان التعاظم نما یکون لاعتقاد 
بطلاته» و وف الّه وحشیته وتعظیمه و کله من الامان. [لعات التنقیح ۱۳۰/۱] ین الشیطان: اي یوسوس 
|بلیس او احد آعوانه من شیاطین الانس وابن علی طریق التلبیس. [الرقاة ۰/۱ ۲۲] 

فیقول خ: وهذا القول وأآمثاله هو الذي أجله ف احدیث السابق بقوله: ما یتعاظم أحدنا. [لعات التنقیح 
۰۱ من خلق کذا: وغرضه آن یوقعه ی الغلط والکفر. [الرقاة ۲۲/۱] 


کتاب الاجان ۱۰ باب الوسوسة 


01- (4) وعنه» قال: قال رسول ال جٌ: "لا یزال الناس یتساءلون حی یقال 
هذا: خلق ال احخلق» فمن خلق الّه؟ فمن وجد من ذلك شینا؛ فلیقل: آمنت باله 
ورسله . متفق علیه. 


یتساءلون: التساژل: جریان السوال به ات شیر ویجوز آن یکون بین العبد والشیطان و النفس» آو 
(نسان آخر آي نجري بینهما السوال قي کل نوع» حی ببلغ ای آن یقال هذا. هذا خلق ال اخخلق: "تو" لفظ 

"هذا" اما مفعول آي حین یقال هذا القول واما مبتدأً حذف خبره أي هذا القول آو 0 
عرف؛ روی مسلم هذا احدیث علی هذا السیاق عن آأیي هربرةء ورواه أیضا عن انس وق روایته: حی یقال: 
"هذا الّه علق الق" وکذلك رواه البحاري في کتابه عن آيي هريرة: والحدیث علی هذا السیاق حتمل لغیر ما 
ذکی وهو آن یکون "هذا الق" مبتدا ان ِ مبتداً "وال" عطف بیان و "خعلق الق" خبره واکتر رواة 
هذا احدیث پروونه علی هذا السیاق؛ فیرحح نذا علی السیاق 29 قِ مره وان کان کلاهما من 
السحاح قیل: او الوحوه: آن الفبر محذوف. ولکن یقدر "هذا مقرّر وسسلم" وهو آن ال تعالی "حلق 
الق فما تقول ي "لب ۳؟ فان ال شيء» و کل شيء خلوق» فهو مخلوق» فمن خلقه؟ فعلی هذا الفاء رتبت ما 
بعدها علی ما قبلها وفوله: "حلق ال الخلق" بیان لقوله: "هذا مسلم وهذا العی لا یستقیم علی آن یقال: ان 
هذا مقول» وما بعده بیان له؛ لأن الفاء تدفعه ووجه آحر: وهو آن یقال: تقدیر "هذا القول مقرر" فوضم 
"حلق اه ال" موضع القول» کقوله تعالی: #ذ؛ قیل نهد لا تغسدوافی ره (البقرة:۱۱) أي قیل فم 
هذا القول؛ لان "لا تفسدوا" فعل لا یقع مفعولاً لا علی التأویل. 

فمن وجذ من ذلك شینا ۱ خ: أي هذا القول کفر» فمن تکلم به فلیتدار که بکلمة الابمان» ولیقل: "آمنت" باه 
بان اه حالق کل شي»» ولیس عخلوق ولا بتصور کنهه وهم وخیال؛ ولا بحضره فهم ومثال. 


آمنت باله ورسْله: اٍن کان ذلك القول صادرا عن اعتقاد» وسوالا عن خالقه تعالی وتقدس مع تسلیم کونه 
مخلوقا کما هو انظاهر من عبارة من خلق ال فهو کفر» وهذا القول توبة ورجوع عن ذلك ون کان بطریق 
الوسوسة آو البحت وامحادلة عصوصا ذا کان التساول بين التفس والشیطان علی ما قاله الطيبي م یکن کفرا؛ 
فقوله: آمنت في العین استعاذة وانتهای فاقتصار الطيبي في تعلیل قوله: "فلیقل: آمنت باله" علی آنه کفر یجب 
تدار که بکلمة الاعان لا خلو عن شيء فلیتأمل. [لعات التنقیح ۱۳۲/۱] 


کتاب الاعان ۱۰۷ باب الوسوسة 
وکل به قرینةٌ من اجحن وقرينُ من اللائکة". قالوا: واياك یا رسول ال؟ قال: 
"واياي» ولکن الّه أعانن علیه فأسلی فلا یأمرن الا بمخیر". رواه مسلم. 


واياك یا رسول الله:"شف" ظاهر الکلام آن یقال: وأنت یا رسول الّه» فیقول: ون لکن وضع کل واحد من 
ضميري الرفو غ والتصوب التفصلین مقام الحر شائع» قیل: وعتمل آن بقدر "ولياك تعيي آیضا نی هذا الخطاب؛ 
فقال: نعم: وياي؛" لان النطاب ی "منکم" عام لا بختص بالخاطبین من الصحابة؛ بل کل من یصح آن یخاطب 
داخل فیه کأنه قیل: "ما منکم یا بي آدم من احد" ونظیره: قوله: "ما من بین آدم مولود الا .عسه". 

قوله: "فاسلم" في "جامع الترمذي : قال ابن عیینة: "فاسلم" بالضم أي اسلم آنا منه» و الشیطان لا بسلم وی 
"سنن الدارمي": قال بو محمد: "اسلم" بالفتح آي استسلم وذل» وذب اخطابي ال الاول. والقاضي عیاض 
الغربي ال الثاني» وهما روایتان مشهورتان» قیل: ویعضد قول من قال: "اسلم" .ععی استسلم وذل» ما رواه 
الشیخان في حدیث آیي هریرة: "آن عفریتاً من ابلن تفت البارحة لبقطم علي صلاني؛ نأمکنی الّه منه فأعذته 
فاردت آن اربطه ای ساریة" احدیث, ولا یعضد قول من قال باسلامه قوله: "لا يأمرني الا بخیر"؛ فا روی 
البخحاري ی حدیث أُپي هریرة: "و کله رسول الّه جر محفظ ز کاة رمضان" وساق الحدیت» "فأحذته" یعق أخذ 
آبو هريرة الشیطان» فقلت: لارفعنك یی رسول اه - ل قوله - آعلمك کلمات ینفعك اه بها» قلت: ما هرن؟ 
قال: (ذا آویت زل فراشك فاقراً آية الکرسي, فانه لن یزال عليك من اه حافظ ولا يقربك الشیطان حن 
تصبح - ال قوله ود - "آما نه قد صدقك وهو کذوب. تعلم من تخاطبك منذ ثلاث لیال یا آباهریرة؟ فلت: 
لا. قال: ذلك شیطان" وکذا قول من قال: "ٍن الشیطان لا بسلم ضعیف. 

"تو" الّه تعالی قادر علی کل شيء فلا یستبعد من فضله آن بخص نبیّه بهذه الکرامةء أعيني !سلام قرینه وعا 
هو فوقها. 

فلا يأمرین الا بر : آي لا يدليي الا علی خبر وأما قوله: "وقرینه من اللائکة" فلیس ي "الصابیح"» لکن ذکره 
احميدي ی کتابه؛ والصغاني ف "الشارق" عن مسلم. 


قرینه من ان وقرینة !خ: اي بکل أحد من بی آدم میابضی مق بلاق ومصاحب من الشیطان» وهو القرین: 
فقرینه من اللائكة یأمره باغیر. وقرینه من الشیطان یأمره بالشر» وقد ورد في بعض الروایات: آنه لا یولد لبيي 
آدم ولد الا یولد لابلیس مثله ویوکل به. کذا قٍ الخواشي نقلاً عن بعض الشروح. [لعات التنقیح ۱۳۲/۱] 
فلا یأمرین الا بخبر: قلت: الاظهر آنه موید لاجول. [الرقاة ۲۲۹/۱] 


کتاب الایعان ۱۰۸ باب الوسوسة 
۸-- (د) وعن نس قال: قال رسول ال 5: "ین الشیطان يجري من 
الانسان بجری الدم" . متفق علیه. 
٩‏ (۷) وعن آیي هریر ۵ قال: قال رسول له ۳ "ما من بني آدم مولوذٌ 
الا یعس الشیطان حین یولك و 


يجري من الانسان: عدي ايجري" ب"من" علی تضمین مع التمکن» أي یتمکن من الانسان في جریانه جری 
الدم, و احری" ما مصدرء آو اسم مکان. فعلی الاول تشبیه شبه کید الشیطان وحریان وساوسه في الانسان 
جریان دمه نی عروقه؛ وجمیم أعضائه» والعی: آن الشیطان یتمکُن من اغواء الانسان تمکنا تاما. 
وعلی الثان: یجوز آن یکون حقيقة فانا لا ننکر قدرة اه علی خلق أحسام لطيفة تسري ي بدن الانسان 
سریان الدم فیه. فان الشیاطین خلوقة من نار السموم» والانسان من صلصال, وفیه نارية» وبه یتمکن من 
ابخریان في الأعضاء. یدل علیه ما روی البخاري تعلیقا عن ابن عباس قال: قال رسول الّه : "الشیطان جاثم 
علی قلب ابن آدم فاذا ذکر ال عنس,» واذا غفل وسوس"؛ ومجوز آن یکون بحازاه يعي: آن کید الشیطان 
ووساوسه نجري في الانسان حیث يجري فیه الدم» فالشیطان نما یستحوذ علی النفوس» وینفث وساوسه قٍ 
القلوب بواسطة نفس الثمارة وم رکبها الدم» ومنشا قواها منهء فعلاحه سد احاري بابلو ع والصوم؛ فان الشبع 
بحلبة للائام» مشوشة لل*فکار» منقصة للامان. 
ما من بني آدم مولودٌ: "مولود" فاعل الظرف؛ لاعتماده علی حرف النفي» والستثی منه أعم عام الوصف؛ 
يعيي: ما وحد من بي آدم مولود متصف بشيء من الأوصاف لا مذا الوصف. کأنه #5 برد علی من زعم آن 
الأنبیاء والاولیاء لا عسهم الشیطان, فهر من قصر القلب» وی التصریح بالصراخ شارة ال آأن الس عبارة عن 
الاصابة عا یوذیه, لا کما قالت العتزلة: من آن مس الشیطان تخبیل؛ واستهلاله صارخاً من مسه تصویر لطمعه 
فیه, کأنه عسه ویضرب بیده علیه, ویقول: مذا من آغویه, وأما قول ابن الرومي شعر: 

لان یوذن الدنیا ها من صروفها .. یکون یکاء الطفل ساعة یولد 

[ذا آبصر الدنیا استهل کانه عاهو لاق من آذاها نهدّد 

والا نما یبکیه منیا؟ وانسه . لاوسع ما کان فیه وارغد 
فمن باب حسن التعلیل فلا يستقيم تسزیل الحدیث علیه علی آنه لا ینافیه فش مس اخیطان: تعلهة باذراوه 
وتشویش حاله, والاصابة .عا یوذیه ویوله کما قال تعالی حکاية عن یوب علیه: اي مسَني الخطان باصتب 
وغذاب »4 (ص:۰)۱ والاهتمام بحصول ما یصیر ذريعة وسستلقا نی اٍغوانه. والاستهلال والاملال: رفع الصوت» 
والصراخ هو الصوت؛ واستثناء مرع وابنها لاستعاذة آمها قال: «ونّي أعیذها قبل: قوله: "یله" صریح - 


کتاب الاجان ۱۰۹ باب الوسوسة 


فیستهل صارخا من مس الشیطان» غیر مرم وابنها . متفق علیه. 

۰- (۸) وعنه قال: قال رسول الّه 25: "صیاح الولود حين بقع نزغة من 
الشیطان" . متفق علیه. 

)8٩( 2-۱‏ وعن جاب قال: قال رسول له "زن [بلیس یضع عرشه علی 


الای یبعت سرایاه یفتنون الناس؛ فادناهم منه منزلة اعظهم فتیة. يحي ء آحذهم 


نی آن للس حقيقي» ویعضده احدیث الذي یلیه فان النزغ نخس بالعود وتفرد عیسی واأمه بالعصمة عن 
الس لا یدل علی فضلهما علی نبینا 4 اذ له فضائل ومعجزات ۸ تکن لاحد ولا بلزم آن یکون قٍ الفاضل 
جمیع صفات الفضول. 

یضع عرشّه علی الاء: جوز آن یحمل علی ظاهره, ویکون من جملة تمرده وطغیانه وضع عرشه علی الاء کما نی 
قوله تعال:و و کان عرْشٌهُ غلی الْمَاءه (هود:۷) ومجوز آن یکون کناية یعاثیة عبر عن استیلائه علی اغواء 
اخلق» وتسلطه علی (ضلاهم منه العباری قال صاحب "الکشاف" ی قوله تعای: #9الرحمن عُلی عرش 
استْرّی6ه (طه:ه) خا کان الاستواء علی العرش - وهو سریر اثلك- ما بردف امُلك» جعلوه کناية عن الْلك؛ 
فقالوا: "استوی فلان علی العرش" بریدون اللك وان م بقعد علی السریر أصلا. و "السرایا" جمع سریة وهي 
قطعة من امیش توجه تحو العذو لینال منه. "نه" هي طالفة من ابلیش یبلغ آقصاها آربع مائة یبعث ی العدو 
سمّوا بذلك؛ لام یکونون حلاصة العسکر وخيارهم» من الشيء السري النفیس» وقیل: مموا بذلك؛ لافم 
ینفذون سرا وحفية ولیس بوجه؛ لان لام السرّ راء ولام هذه یاء. 

فتنة: الفتنة: الابتلاء والامتحان. وأصله من فتنت الفضة [ذا آدخلتها علی النار؛ لتعرف جیدها من ردیهاه وفتن 
فلان بفلانة آي ابتلي مواهاء وسیت ما العاصي. و ايجيء آحدهم" جملة مبينة لقوله: "اعظمهم فتنة". 


نزغة من الشیطان: أي سیب صیاحته نزغة من الشیطان, وذلك من باب تسمية الشيء.عا هو من بعض آسبابه 
وال اعلم. کذا في "شرح الصابیح" للنوربشي. |التعلیق الصبیح ۱ ۲ نزرغة من الشیطان: آي اصابة عا 
یوذیه وقیل: النزغ طعنة حفيف آو وسوسة فان النزغ هو الدخول یی آمر الفساد. والشیطان لا ييغي 
بلمته فساد ما ولد علیه الولود من الفطرق والعول هو الاول؛ ذ لا (فساد عند الولادة. [الرقاة ۲۳۲۰۲۳۱/۱] 
قادناهم منه اخ: آي آقرهمم منه آي من ابلیس منسزلة اي مرتبة. [الرقاة ۲۳۲/۱] اعظهم فتة: أي آکرهم 
اضلال و آشدهم ابتلاء. [الرقاة ۲۳۲/۱] 


کتاب الاعان ۱۱۰ باب الوسوسة 
فیقول: فعلتٌ کذا و کذا. فیقول: ما صنعت شیئا. قال: تم يجيء آحذهم فیقول: ما 
ت کته حی فرقت بینه وبن امر أته. قال: فیدنیه هنه ویقول: نعم ات قال 
الاعمش: آراه قال: "فیلتزمه. رو اه مسلم. 

۲- (۱۰) وعنه قال: قال رسول امه ک: "ان الشیطان قد یس من ان تخده 


نعم آنت: آي نعم العون أنت. آراه: آي اظنه, فضمير الفاعل للٌعمش» وضمیر الفعول بابر. فیلتزمه: آي 
یعانقه ویعرّزه من غاية حبه التفریق بین الزوحین» وهو [ما عطف علی "فیدنیه" ولما بدل منه؛ وذلك لانه برید 
کثرة الزنا؛ وکترة أولاد الزنا؛ لیفسدوا ف الأرض؛ ویهتکرا حدود الشرع» ومن تم ورد عن الني 2 "لا 
یدخحل ابعنة ولد زانية" رواه الدارمي ی سننه؛ لان ولد الزنا یتعسر علیه اکتساب الفضائل؛ ویتیسر له رذائل 
الْعلاق وال اعلم بالصواب. 

ان الشیطان قد یس !ْ: اختصر القاضي کلام الشراح؛ وقال: عبادة الشیطان عبادة الصنم؛ لنه الام والداعي 
(لیه بدلیل قوله تعایی: وی بت ‌ تعبد الیْصان ‌# (مرع: 46) والراد بالصلین: الومنون کما في قوله 
"فیتکم عن قتل الصلین" سبوا بذلله+ لان الصلاة شرف الاعمال. وأظهر الافعال الدالة علی الایعان» ومعق 
احدیث: آنه آیس من آن یعود أحد من الومنین ال عبادة الصنم ويرند ی شرکه ی جزيرة العرب؛ ولا یرد علی 
هذا ارتداد أصحاب مسيلمةء ومانعي ال ز کاة وغیرهم من ارتدوا بعد النيي لام یعبدوا الصنم. وجزيرة 
العرب من حضر آپي موسی الأشعري لل أقصی الیمن طولا ومن رمل یمین ال منقطع السماوة - وهي بادية في 
طریق الشام - عرضاء هکذا ذکره آبو عبيدة معمر ین الثیی, ولفا سمیت "جزیرة"؛ لگنا واقعة بین بحر فارس 
والروم ونیل ودحلق والفرات وقال مالك بن أنس: جزيرة العرب مکة والدينة والیمن. 

"تو" فا حص جزيرة العرب؛ لان الدین یومذ ۸ یتعدٌ عنهاه قیل: ولعله 5 آحبر عما بجري فیها بعده من 
التحریش الذي وقع بین أصحابه آي آیس الشیطان آن یعبد فیهاه لکن طمع ف التحریش بین ساکنیهاء و کان کما 
آحین فکان معجزة. والتحریش الاغراء علی الشيء بنوع خداع, من حرش الصیاد الضب [ذا حدعه. قیل: ها 
ذکر العبادة سماهم الصلین تعظیماه وحیث ذکر الفتنة أحرج خرج التحریش وهو الاغراء بین الکلاب تحقیراً هم. 


فرقت قت بینه وبین امرآنه: هذا وان کان بجسب الظاهر آمر! مباحا وظاهره خبرء وئذا قا ل الّه تعال: ود یرقا 


ِ 


یعن ال کً من سعته (النساء: ۱۳۰ ولکنه من حیث آنه قد گر [ل الفاسد یصیر مان وجحت علیه 
کش [لثرقاة ۲۳۲/۱] 


کتاب الاجان ۱۹۱ باب الوسوسة 
الصلون ي جزيرة العرب؛ ولکن في التحریش بینهم". رواه مسلم. 
الفصل الثاني 
۳- (۱۱) عن ابن عباس: آن البي ی جاءه 1 فقال: ان احدثٌ نفسي 
بالشيء لان کون خممة احبٌ اي من آن اتکلم به. قال: "احمد له الذي رد آمره 
(ل الوسوسة". رواه بو داود. 


۷- (۱۲) وعن ابن مسعود. قال: قال رسول الله : ٍن للشیطان له باين آدم 


بالشيء: "شف" الشيء نف قوة النکرة معین ون کان معرقة لفظاء وابخملة الاسسية بعده صفة له أي بشيء کون 
خممة أحب زل من التکلم به, انتهی کلامه. ونظیره: ولقد أمر علی اللثیم یسبی. و"اخحمم" الفحم والرماده 
وکل ما احترق بالنار: والواحد خممة. والضمر ی آمره (ما للشیطان, والأمر ما واحد الوامر کقوله تعایی: 
طوامر هم لک آذان ماه (اللساء:۱۱۹) یمین کان الشیطان یأمر الناس بالکفر قبل هذاء وأما الآن 
فلا سبیل له البهم سوی لزشوست وما ععی الشأن ولٍما للرجل, والامر ععی الشأن لا غیر اي رد شأن هذا 
الرحل من الکفر ای الوسوسةء وهذا الوسوسة هي ال سبقت من نحو قوله: "من حلق اللّء۴۳ وحو معرفة كيفية 
له تعال من التشبیه والتجسیم والتعلیل. 

"تو" له [یفتح اللام وشدة الیم. الرعاة] من الانام» وهي کالنطرة والزورق» ومعناها النسزول به 
والقرب منه أي یقرب من الانسان» وقیل: "اللمة" اممة یقم في القلب. و الایعاد" ‏ اللمتین سس باب الافعال 
والوعید في الاشتقاق کالوعد. الا آم حصوا آحدهما باخیر والاحر بالشر فالایعاد ی لة اثلك بطریق 
الشاکلة» قیل: والاظهر آن الایعاد نی احدیت, والوعد في الاية حاریان علی أصل الاستعمال اللغوي؛ لان 
التعلق مذ کور فلا لباس علی السامع؛ نعم [ذا طلقا میز بینهماء وتطبیق الاية علی احدیت, هو آن یقال: - 


ولکن في التحریش بینهم: آي في جلهم علی الفتن واروب. ولعله (خبار عما جری بین الصحابة. ی 
القاموس: التحریش الاغراء بین القوم آو الکلاب» وی احدیث: "نمی عن التحریش بین البهائم "هو الاغراء 
وقییج بعضها علی بعض کما یفعل بين اجحمال والکباش والدیوك وغیرهاء والاحتراش نف الأصل المع والکسر 
واخديعة, ومنه احتراش الضب؛ لاصطیاده باحيلة. [معات التنقیح ۱۳۷/۱] 


کتاب الامان ۱۹ باب الوسوسة 
وللملاش مه فأما لح الشیطان فایعاٌ بالش وتکذیب بالق وأما لَة لك فایعاد 
بافیر وتصدین باقفمن و جد ذلك؛ فلیعلم أنه من ال فلیحمد اه ومن وجد 
الأخری» فلیتعوذ باه من الشیطان الرحیم". م قرأ: لالشّْطان بعکم الق 


یم کم بالفخشایکه. رواه الترمذي» وقال: هذا حدیث غریب. 
[ابغرة:۲۹۱۸] ۲ ۲ ۱ ۱ ۲ 
۵- (۱۳) وعن ی هریرة» عن رسول ال 5 قال: "لا یزال الناس 


یتساءلون» حین یقال هذا: علق الّه الخلق» فمن خلق اله؟ فاذا قالوا ذلك, فقولوا: 


۵ و واه و وا و و و و و و و ما و ام و و مه و و و و و و و و و 0 و و 0 و و و و و و و و و و اه اه اه ۵ ۱ ۵ 0 و 0 وا :۰ 


خحصت ال الشیطان" بالفقر وهو الاح واصله کسر الفقارن وبالأمر بالفحشاء وهما تفسیران للشر» 
وحصت الة اللك" بوعد الغفرة» وبوعد القضل, وهما العنیان بااخیر» ولا قوبل الفقر بالفضل, والأمر بالفحشاء 
بالغفرة نبه سبحانه علی تسویل الشیطان ترك الاتفاق وف الفقر» وعلی تزیینه الفواحشء تم ذیله بقوله: 
طراسم عم الدال علی سعة الفضل والغفران» ووفور العلم بأحوال العباد ومصاهم ی الدنیا والاخرة؛ 
لیکون هید لذ کر أحل الواهب من ابتاء احکمة؛ ومعرفة مکاید النفس الأمارة من حطرات الشیطان, و یز لته 

عرن لة اللك» فعند ذلك یتنبه الطالب علی آمر حطیر؛ فیضطر ال السوال بلسان احال یی آن یقول: هذه الوهبة 
عامة و حاصةء فينادي من سرادقات ابملال لتي الحکَنة مرن یشاء که (البقرة ۰) آي من حصه باشکمته 
ووفقه للعلم والعمل, ثم آتبعه بقوله: وم یذکر لا ولو الاب (ابقرة:۲۹۹) تعریضاٌ لن لا یتفطن هذا 
ین لا رف ین لین وم نک غیر العلم والعمل. 

فقولوا: ال احد:امظ" آي قولوا ی رد هذه الوسوسة: ال تعال لیس خلوقا؛ بل هو آحد. و"الحد" هو الذي 
لا اي لب ولا مثل له ق الذات والصفات, و التفل" اسقاط البزاق آي لیلق البزاق من الفم ثلاث مرات؛ وهو 
عبارة عن کراهة الشيء والتتفر عنه مراغمة للشیطان؛ وتبعیدا له و"الاستعاذة" طلب العاونة علی دفع 
الشیطان» قیل: الصفات الثلاث منبهة علی آن اه تعال لا یجوز آن یکون خلوقاء آما "لأحد"؛ فلانه الذي - 


فلیعلم آنه من الّ: أُي صادر من جانب لطفه ورحته. فلمة الشیطان صادر من قهره وغضبه. [لعات التتقیح 
۱ وجد الاخری: أي لمة الشیطان. [للرقاة ۲۳/۱] لا یزال الناس یتساءلون: آأي لا ینقطعون عن 
سوال یعضهم بعضا ني آشیاء. [للرقاة ۲۳۶/۱] 


کتاب الامان ۱۱۳ باب الوسوسة 
۳ ۳ ۳ ۲ ِ 
اه الصمد. ۸ یلد وم یولد. وم ن یکن له کفوا احدء م لیتفل عن بساره ثلائا؛ 
و لیستعذ بالثه من الشیطان الرجیم. رواه آبو داو د. تست گن حدیث عمرو بن 
الأحوص ‏ باب خحطبة یوم النحر ان شاء اه تعالی. 

الفصل الثالت 

2 6 ۱( نی 0 آنس قال : قال رسول الثه : آلن الناس یتساءلون» 
حی یقولوا: هذا الّه حلق کل شيء فمن خلق الّه عز وحل؟" رواه الباري. 
ولسلم: "قال: قال الّه عز وحل: ان آمتك لا یزالون یقولون: ما کذا؟ ما کذا؟ 
حی یقولوا: هذدا اه خلتق اخلق, فمن خلق الله عز وجل؟ ۱ 

۷- (۱۵) وعن عثمان بن آيي العاصء قال: قلت: یارسول الّه! زن الشیطان 
قد حال بيني وبین صلا ویین قراءن یلها علي» فقال رسول اه ی: "ذاك شیطان 
-ل۷ این له ولا منل فلو کان مخلو تا یکن احدا علی الاطلاق. بل حالقه ول بذلك و"الصمد" هو الرجع ق 
اخوائج فیکون ذلك الالق ول منه. وقوله: "۸ یولد" صریح ‏ النفي» وقوله: "م یلد وم یک له وا آبی؟ 
منادیان یأنه |ٍذا یک نم کفوا الذي هو الساوي» والولد الذي هو دونه فبالاوی آأن لا یکون فوقه آحد. 
هدا ۳ خلقی احخلق: "هذا ۱ مبتداً و بر و حلق الق" استیناف» آو حال» و قد مقدر ۵ و العامل معین, اسم 
الاشاره» و 9 مبتدآ وه" عطف بیان و "حلقی الخلق" خحبره» ومعی احیدیت قد مسق ید حال بمي: اصل 


احول تغیر الشيء وانفصاله عن غیره. فباعتبار التغیر قیل: حال الشيء بحول حولاً واستحال قیاً لان حول وباعتبار 
الانفصال قیل: حال ی وبینك. یلبسها: آي لیخلطها ویشککی فیها: وامحمنة بیان لموله: "حال" وما یتصل به. 


لن یرح: آي لن یزالوا ولن ینقطعوا. [للرقاة ۲۳۷/۱] ان آمتك: آي آمة الدعوة و بعض آُمة الاحابة بطریق 
ابلهالة آو الوسوسة من الامور العامة. [الرقاة ۲۳۷/۱] ما کذا ما کذا: کناية عن کثرة السوال» وقیل وقال 
اي ما شأنه ومن خلقه. [الرقاة ۲۳۸/۱] فمن خلق ال عز وجل: والقصود من احدیث (علامه تعالی لنبیه عیلا 
با سیقم من أمته؛ لیحذرهم منه. [الرقاة ۲۳۸/۱] 


کتاب الاجان ۱۹ باب الوسوسة 
یقال له: خنزب» فاذا حسستّه فتعوذ بالّه منه» واتفل علی بسارك ز ففعلت 
ذلك فأذهبه اه عین. رواه مسلم. 

۸- (۱۲) وعن القاسم بن محمد: آن رجلا ساأله فقال: !یی آهم ی صلاتي 
فیکثرٌ ذلك علی. فقال له: امض قٍ صلاتك. فانه لن یذهب ذلك عنك حی 
تنصرف وأنت تقول: ما أَقمت صلان. رواه مالك. 


یقال له ختزب: بخاء معجمة مکسورة, نم نون ساکنة, ثم زاء مکسورة و مفتوحة ویقال ایضا: بفتح اخاء 

والزاء عکاه اقا عیاض تال ایشا بضم الخاء وفتح الزاء [کذا] نی النهاية . 

قانه: الضمیر للشأن وامحملة تفسیر له وذلك (شارة ٍل الوهم الع به الوسوسة. والعی: لا تذهب عنك تلك 

اخطرات الشیطانیق ح تقول للشیطان: "صدفت" ما آقمت صلاق, لکن لا اقبل قولك ولا آنمها ارغاما لك 

ونقضا لا آردته ميء وهذا اصل عظیم لدفع الوساوس» وقمع هواحس الشیطان في سائر الطاعات» یقال: و 
الشيء بالفتح آهم وهی [ذا ذمب وهمك الیه وأنت ترید غیره؛ ویقال: وهمت في احساب آوهم وه زذا 

غلطت فیه و سهوت. 


واتفل علی یسارك ثلثا: "ثلاا" الظاهر آنه قید للتفل وعتمل آن یکون قیداً للتعوذ والتفل معا. [لعات التنقیح 
۱ اي اهم: نی "القاموس": الوهم من خطرات القلب آو مرجوح طرف التردد فیه والراد ههنا 
الوسوسة. [لعات التنقیح ۱2۳/۱] فقال له: أي قال القاسم بن حمد للسائل. [لعات التنقیح 4۳/۱ ۱] 


#۶ ۶ # 


کتاب الابمان ۱۱ باب الایان بالقدر 


(۳) باب الاعان بالقدر 


الفصل الاول 
9۹ (۱) عن عبد 1 بن عمرو. قال: قال رسول اه 3 کت له مقادیر 
اخلائق قبل آن بخلق یی تا والارض بخمسین آلف سنة" قال: "وکان عرشه 
علی الاء". رواه مسلم. 


کتب ال مقادیر افلانق: القادیر جمع مقدار, وهو الشيء الذي یعرف به قدر الشي: کالیزان والکیال 
ویستعمل ععین القدر [وهذا هو الراد هنا]."قض" ومعی "کتب الّه": حری الّه القلم علی اللوح احفوظ بایجاد 
ما بینهما من التعلق» وأثبت فیه مقادیر الخلائق ما کان وما هو کائن ای الأبد علی وفق ما تعلق به [علمه] 
وارادته از کاثبات الکاتب ما فی ذهنه بقلمه علی لوحه و قدر وعین مقادیرهم تعینً با لا یتاتی حلافه. 
یت الق هه تسام رل لام رای سم نی خایسی ایع از تایه پرمه امن نمی اللی 
یوم منه کألف سنة ما تعدُونه» وهو الزمان» آو من الزمان نفسه. فان قلت: کیف یحمل علی الزمان و یخلق 
الزمان» ولا ما یتحدّد به من الأیام والشهور والسنین؟ قلت: حمل الزمان حیثنذ علی مقدار ما هو علیه الأن 
عند حصول ما پتحلد په کقوله تمال: و ما ند رل کلف سو معا دون (سلم: ۷): 

"حس" الابان بالقدر فرض لازم» وهو آن یعتقد آن الّه تعالی خالق أعمال العباد خیرها وشرهاء کتبها ني اللوح 
احفوظ قبل آن خلقهم والکل بقضائه وقدره؛ وارادته ومشیته غیر آنه یرضی الامان والطاعت ووعد علیهما 
الثواب» ولا برضی الکفر والعصية, وآوعد علیهما العقاب» والقدر سرّ من آسرار اه تعالی ل بطلع علیه ملکا 
مقربا؛ ولا نیا مرسلاء ولا جوز الخوض فیه, والبحث عنه بطریق العقل؛ بل بمب آن یعتقد آن له تعالی حلق امخلق 
فجعلهم فریقین: فرقة علقهم للنعیم فضلا وفرقة للححیم عدلا» وسأل رجل عن علي بن أيي طالب کرم له وجهه- 


و کان عرشه علی الاء: آي قبل حلق السموات والارض ۸ یکن [شي] حاثلا بینهما لا آنه کان موضوعاً علی 
معن الای واستدل به علی آن الاء ول حادث بعد العرش من اجرام هذا العام وقیل: کان الاء علی متن الریح 
وال أعلم بذلك وقال صاحب "الکشاف": فیه دلیل علی آن العرش والاء کانا مخلوقین قبل السموات 
والارض وقال الشیخ: لیس الراد بالاء ماء البحر بل هو ماء تحت العرش کما شاء ال تعالی: ویحتمل آن بحمل 
علی ماء البحر ععن آن حملته [آي العرش] فٍ البحره انتهی. [لعات التنقیح 40/۱ ۱] 


کتاب الامان ۱ باب الامان بالقدر 
۰- (۲) وعن ابن عم قال: قال رسول اه 3 کل شيء بقدر حی 
العجز والکیس" . رواه مسلم. 
۱- (۲۳) وعن آی هريرة» قال: قال رسول 25: "احتج آدم وموسی عند 


رکما؛ فحح آدم موسی؛ قال موسی: آنت آدم الذي حلقك ال بید ۵ ونفخ فيك 


-فقال: أحبرن عن القدر قال: طریق مظلم لا تسلکه فاعاد السوال فقال: بمحر عمیق لا تلجه» فاعاد السوال 
فتال: سر ال قد حفي عليك فلا تفتشه. 

کل شيء بقدر: القدر: بالفتح والسکون ما یقدّره ال تعالی من القضای وبالفتح اسم نا صدر مقدورا عن فعل 
القادر کاشدم لا صدر عن فعل افادمی یقال قدرت الشيء عخففا ومثقلا ععیٌ» فهو قدر آي مقدور. قوبل 
الکیس بالعجز علی العین؛ لان القابل احقيقي للکیس البلادق وللعجز القوة وفائدة هذا الأسلوب: تقیید کل 
من اللفظین .عا یقایل الآخر: کانه قیل: حیق الکیس, والقوة, والبلادق والعجز من قدر الم فهو رد علی من 
آثبت القدرة والاعتیار للعباد؛ لأأن مصدر الفعل الداعی ومنشأها القلب الوصوف بالكياسة والبلادة؛ تم القوة 
والضعف ومکافما الاعضاء واطوارح ولا کان الکل بقضاء الّه وقدری فاي شي: بخرج منهما؟ 

"تو" الکیس: جودة القريحة, ولفا قوبل بالعجز؛ لانه الفصلة ال يفضي بصاحبها ای ابلادة واتیان الأمور من 
آبواه وذلك نقیض العجز والعجز هنا عدم القدرة» وقیل: هو ترك ما یجب فعله بالتسویف فیه [والتأخیر له] 
و"العجز والکیس" بروی فیهما الرفع عطفاً علی "کل" واخفض عطفا علی "شيء" والگوجه آن یکون "حیت" 
ها جارة .ععی ال "؛ لأن مع احدیث يقتضي الغایة؛ لأنه آراد بذلك آن اکساب العباد وأفعاهم کلها بتقدیر 
حالقهم» حیق الکیس الذي یوصل صاحبه ال البغيق والعجز الذي یتأخر به عنها. 

"مظ" يعي آن من کان عابحزا وضعیفا قِ ابلینت آو الراي والتمییز. و ناقص اللقة لا تعیّره, فان ذللك بتقدیر 
و حلقه تعالل یاه علي هذه الصفت ومن کان کامل العقل: بصیرا بال‌مور. تام ابشة فهو آیضا بتقدیر ال 
تعای ولیس ذلك بقوته وقدرته, فانه لا حول ولا قوة الا بالّ قیل: الوحه ما ذکره التوربشی. 

احتج: آي تحاحاء [نحج] اي فغلب آدم موسی بان آلزمه بأئه لم یکن مستقلاً نیما صدر منه متمکنا من ت رکه 
بل کان آمرا مقتضیّاه وقوله: "قال موسی" جملة مبينة ُعین "فحج آدم موسی" مم آعاده في آحر احدیت فذلكة 
لاتفصیل تثبیتا للنفس علی هذا الاعتقاد. بیده: أي بقدرته حصه بالذ کر اکراما وتشریفا لهء وآأنه حلق (بداعا 
من غیر واسطة آرحام واٍضافة الروح للتحصیص والتشریف أي من الروح الذي هو خلوقه ولا ید لاحد فیه 
ولا بخفی ما ف الکلام من الاشارة ی ما ورد في القرآن. 


کتاب الاجان ۱۱۷ باب الاجان بالقدر 
من روحه وأسجد لك ملالکته, وأسکنك ف جنته, م آهبطت الناس بخطیتتك ٍل 
الذرض؟ قال آدم: أنت موسی الذي اصطفاك ال برسالته وبکلامهی واعطاك الألواح 
فیها تبیان کل شيع وقربك نیا فیکم وجدت الّه کتب التوراة قبل آن أحلق؟ 
قال موسی: باربعين عاما. قال آدم: فهل وحدت فیها وعَصی آدم رب ری 4؟ 


0۱۳۱: 1 


قال: نعم. قال: افتلومن علی آن عملتٌ عملا کتبه له علي آن آعمله قبل آن بخلقی 


فیها تبیان کل شي:: من الاخبار بالغیوب؛ والقصص, والال» واخرام» والواعظ وغیر ذنك. نجّا: اللحي 
الناحي هو الذي تخاطب الانسان ویحدثه سرّا» يستوي فیه الواحد وامع. فبکم وجدت الّه: آي فبکم زماتا 
وحدت ال آمر بکتبه التوراة قبل آن یخلقین؟ کنبه الّه علي: "تو" لیس معین قول آدم: "کنبه ال علی" ألزمه 
(ياي وآوحبه علی فلم یکن لي في تناول الشجرة کسب واختیار» ولا العین: ن ال تعای أثبته ف ام 
قبل کون وحکم بأنه کائن لا محالت فهل عکن آن یصدر ميي نحلاق علم ال سبحانه؟ فکیف تغفل با موسی! 

عن العلم السابی» وت کر الکسب الذي هو السبب. وتتسی الاصل الذي هو القدر» وأنت من اصطفاك ال من 
الصطفی الذین یشاهدون سر ال من وراء الاستار. 
واعلم آن هذه القصة تشتمل علی معان محررة لدعوی آدم مقررة حجته. منها: آن هذه احاحة ۸ تکن ی عام 
الاسپاب الذي ۸ یجز فیه قطع النظر عن الوسائط والاکساب» بل ني العام العلوي عند ملتقی الارواح» ومنها: 
آن آدم بل احتج بذلك بعد اندفاع مواجب الکسب منه وارتفاع حکام التکلیف عنه. ومنها: آن اللائمة 
کانت بعد سقوط الذنب» ووجوب الغفرة. 
قیل: مذهب أهل اببر (ثبات التقدیر نّ تعالی؛ ونفي القدرة عن العبد أصلاء والعتزلة علی خلافه» و کلاهما من 
الافراط والتفریط علی شفا جرف هار. والطریق الستفیم القصد بن الأمرین کما هو مذهب آأهل السنة؛ لد 
لا جوز اسقاط الاأصل الذي هو القدن ولا (بطال الکسب الذي هو السبب. فلما حعل موسی علبتلا مساق 
کلامه ٍل الثاني بان صدّر امحملة بحرف الانکار والتعجب؛ وصرح باسم آدم» ووصفه بصفات آربع کل 
واحدة مستقلة ی اقتضاء عدم ارتکابه اخطیثة. م جاء بکلمة الاستبعاد في فوله: ام آهبطت" فأسند الاهباط 
(لی» وال هو الهبط ی القیقة؛ لقوئه تعال: طقلنا اْطَاه» وذکر الارض مع آن الاهباط لا یکون لا لیها؛ 
لیوذن بسفالتها الیي تورث الخساسة والرذالق. کقوله تعالی: «ولكنَه أَحلدّ الی الارْض4ه (الاعراف:۱۷)» یل 
الغفرض الاو من ذلك الانکار البلیغ کانه قال: ما آبعد هذه السفالة عن تلك العالي والداصب؟ أحاب: عا 
یقابلها» بل آبلغ من تصدیر ابحملة باهمزة؛ وتصریح اسم موسی ووصفه بصفات آربع کل واحدة مستبدة ف - 


کتاب الاعان ۱۹۸ باب الاعان بالقدر 


بأربعین سنة؟" قال رسول اللّه : فحح دم موسی". رواه مسلم. 

۲- () وعن ابن مسعود. قال: حدئنا رسول کل وهو الصادق 
الصدوق: "ان خلق احدکم عم ی بطن امه آربعین یوما نطفت ثم یکون علقة 
مثل ذلك. نم یکون مضغة مثل ذلك کت ی 


-اقتضاء عدم الانکار ۸ رتب العلم الازل علی ذلك» شم آتی بدل کلمة الاستبعاد عمزة الانکار في قوله: 
"آفتلومین؟" وحذف ما یقتضیه اهمزة وفاء العطف من الفعل آي آبحد في التوراة هذا التص ابلي فتلوميي علی 
ذلك؟ فما آبعده عن الانکار! وی هذا التقریر تنبیه علی ما قصدناه من آن تحري قصد الأمور هو الصواب م 
آنه ی ذکر بحملاً بقوله: "فحج آدم نم فصله بقوله: "قال موسی" ا شم آعاد الا تتبیها علی آن بعض آمته من 
العتزلة ینکر حدیث القدر» فاهتمٌ لذلك وبالغ ف الارشاد» وعتمل آن یقال: ان قوله: "فحج" أولاً تحریر للدعوی؛ 
وثانیا [ثبات هاء فالفاء نق الأول للعطفء ون الآحر للنتيحة وال یقول الق وهو بهدي ژل سواء السبیل. 
وهو الصادق الصدوق: الأویی آن یجعل هذه ابملة اعتراضية لا حالیة؛ لیعم الحوال کلها. وآن یکون من عادته 
ذلك, فما حسن موقعه ههنا!. ان خلق آحدکم: أي ما یخلق منه یقرٌ ویحرز في بطنها. قال نی النهاية": جوز آن 
براد بابلمع مکث النطفة في الرحم أي عکت النطفة نی الرحم آربعین یوماء یتحمر فیها حی یتهیاً للحلق. 
"تو" روي عن ابن مسعود في تقسیر هذا احدیت: "آن النطفة [(ذا وقعت نی الرحم فأراد له تعایی آن یخلتی منها 
بشراء طارت ی بشرة الرأة تحت کل ظفر وشعی وعکث آربعین ليلق ثم ین زل دما ق الرحم فذلك جعها 
والصحابة اعلم الثاس بتفسیر ما سععوه, وأحقهم بتأویله: وأکثرهم احتیاطا؛ فلیس لن بعدهم آن برد عليهم 
واالعلقة": الدم الغلیظ ابلامد» و اذل" (شارة ال حذوف. أي مثل ذلك الزمان. 

و الضغة" هي قطعة خم قدر ما عضغ. و النطفة" الاء القلیل وی اخدیث: "جاء رجل بنطفة ی داوة وبه 

عمي ال نطفة لنها. وقیل: سعیت با لظافتها اي سیلافا من قوشم: ماء ناطف أي سیّال. و"الکلمات" 

القضایا القدذرق و کل قضية تسمی کلمة قولاً کان أو فعلا 
نم یکون مضغة مثل 3 ما اي هن یلمع ره علی علقه فد شوه (۱) من آنه لو حلقه 
دفعة لشق علی الأم؛ لعدم اعتيادها؛ ورعا تظن علقء فحعل اولاً نطفة لتعتاد ها مدقء وهکنا لل الولادةه (۲) ومنها:- 


وهو الصادق الصدوق: ومعناه: الصادق ٍٍِ جمیع آفعاله حیي فبل النبوة؛ لا کان تیار فیما بینهم .عحمد 
الأمین: الصدوق میم ما آناه من الوحي الکرم. [الر قاة ۱۳۱۰/۱ 


کتاب الاعان ۱۹۹ باب الاعان بالقدر 
عم یبعث 1 الیه ملکا بأربع کلمات: فیکتب عمله و أجله ورزقه» وشقي و 
سعید. تم ینفخ فیه الروح فو الذي لا له غیره» ان حدکم لیعمّل بعمل هل ابلتة 


-زظهار قدرته ونسته لیعبدوه ویشکروا نعمته» حیث قلبهم من تلك الأطوار ال کوفم انسانا حسن الصورة؛ 
متحلیاً بالعقل والشهامة (۳) ومنها: ارشاد الناس وتنبیههم علی کمال قدرته علی احشر؛ لأن من قدر علی 
خلق الانسان من ماء مهین. ثم من علقة ومضغة مهياة لنفخ الروح یقدر علی حشره ونفخ الروح فیه. 

ثم ببعث الّه: قض" آي بیعث ال الیه الملك في الطور الرابع حين یتکامل بنیانه» وتتشکل اعضاژه, فیعین له 
وینقش فیه ما یلیق به من الاعمال؛ والأعمار والارزاق حسب ما اقتضته حکمته: وسبقت کلمته» فمن وحده 
مستعداً للحق وباعه ورآه هلا للخیر واسیاب الصلاح متوجهة الیه آثبته نی عداد السعدای ومن وجده کر 
حافیل قاسي القلب. متنائیً عن احق آثبته نی دیوان الأشقياءه» و کتب له ما یتوقع منه من الشرور والعاصي هذا 
(ذا ۸ یعلم من حاله ما يقتضي بغیر ذلك» وان علم من ذلك شیثا کتب له آوائل آمره وأواحری وحکم علیه 
حسب ما یتم به عمله, فان ملاك العمل خواتیمه» وهو الذي یسبق الیه الکتاب فیعمل بعمل آهل ابلنة. 
وشقی آو سعید: کان من حق الظاهر ان یقال: یکتب سعادته وشقاوته» فعدل ما حكاية لصورة ما یکتبه؛ لنه 
یکتب شقي او سعید, آو التقدیر: آنه شقي و سعید. فعدل؛ لان الکلام مسوق الیهماء والتفصیل وارد علیهما. 
والفاء ی "فیسبق" للتعقیب» یدل علی حصول السبق بلا مهلة» ضمن "یسبق" معین یغلب آأي یغلب علیه الکتاب؛ 
وما قدر علیه سبقا بلا مهلة. 


باربع کلمات: أي بکتابتهاء و کل قضية تسمی "کلمة" قولا کان آو فعلا. [الرقاة ۲۶۷/۱] فیکتب عملهٌ: من 
ابر والشر. [اثرقاة ۲6۷/۱] وهنه الکتابة غیر کتابة القادیر السابقة علی خلق السموات والارض حرت 
السنة الاية بفرادها وتحدیدها تأکیداً وتقربرآه ویکون فیها الأمر للملك ظهارا للقضاء الازیي وقد جاء نی خبر 
عند البزار آن کتابته ذلك یکون ین عینیه» وی حدیت آحر: آأنه یکتب ذلك فیي صحیفته وبین عیی الولد» م 
الظاهر من هذا احدیت آنه یومر بكتابة تلك الاربع ابتدای ودلت الاأحادیث الصحيحة آنه یومر بذلك بعد آن 
پسأل عنها؛ وهو الراد ههنا؛ کذا ذکر الشیخ. [لعات التنقیح ۱5۰/۱] واجله: مدة حیاته و انتهاء عمره. 
[لثرقاة ۷/۱ ۲] 

ینف فیه الرو ح: وظاهر هذه الرواية آن النفخ بعد الکتابةء وی رواية البيهقي عکسه قیل: فاما آن یکون من 
تصرف الرواق و الراد ترتیب الاحبار فقط» ولکن رواية البحاري ومسلم أصح واثبت. [لعات التنقیح 
۱۱۰/۱ 


کتاب الایمان ۱۳۰ باب الاعان بالقدر 
حتی ما یکون بینه ویینها الا ذرا فیسبن علیه الکتاب. فیعمل بعمل أهل النار 
فیدحلهاه وان حد کم لیعمل بعمل آهل النار حی ما یکون بینّه وبينها الا ذراع 
فیسبق علیه الکتاب. فیعمل بعمل آهل ابحنة فیدخلها". متفق علیه. 

۳- (ه) وعن سهل بن سعد, قال: قال رسول ال یْ: ان العبد لیعمل 
عمل آهل النار وانه من آهل احتةء ویعمل عمل أهل ابلنة وانه من أهل النار» وا 
الاعمال باخواتیم". متفق علیه. 


حتی ما یکون: "حیی" هي الناصيق و "ما" نافیق ولفظة "یکون" منصوبة باحین وا"ما" غیر مانعة طا من 
العمل» و ذراع" مثل» یضرب نع القاربة (ل الدخول. 

علیه الکتاب: اخعط" فیه دلالة ظاهرة علی آن الاعمال آمارات لا موجبات وأن مصیر الأمور ال ماحری به 
القدر في البداية. 

واغا الأعمال باخواتيم: تذییل للکلام السابق مشتمل علی معناه لزید التقریر کقوهم: حدئت الوادث 
واحوادث جمق وفیه آن العمل السابق لیس ععتبر. ولنما العتبر ما عتم به کما فهم من حدیث ابن مسعود حیث 
قال: "فیسبق علیه الکتاب". 

"شف" ی هذا احدیث دلالة علی مواظبة الطاعات. وحفظ الأُوقات عن العاصي عحوفا مرن آن یکون خللق آغیر 
عمره؛ وفیه زحر عن التعجب والفرح بالاعمال, فان العبد لا يدري ماذا یصیبه ف العاقبة وفیه آنه لا جوز 
الشهادة لاحد باملنة ولا بالنار. قیل: وفیه ایضاً آنه تعالی یتصرف ي ملکه کیف یشاءی وکل ذلكك عدل 
وصواب. ولا اعتراض بل لا تحاة الا بالتدسلیم لقضاء الّه تعال وقدره. 


سهل بن سعد: هو ابن مالك بن خالد الأنصاري الساعدي الدن» یکین آبا المباس, وکان اسه حزنا؛ فسماه 
البي 395 سهاك وهو من مشاهیر الصحابة مات البي #6 وهو این مس عشرة سنةء له مائة حدیث و نغانية 
ومانون حدیثا» اتفقا علی نمانية وعشرین, وانفرد البخاري بأحد عشرء روی عنه جماعة من التابعین مات سنة 
۸ وقیل: بعدها وقد جاوز الائق ویقال: زنه آحر من بقي بالدينة من أصحاب رسول ال 3 (الرعاة) 
لیعمل عمل أهل الدار: اي ظاهر! وصورة او او آو نی نظر اخلق. [الرقاة ۲۵۰/۱] 

وانه من أهل اجنة: أي باطناء ومع و آخراه او في علم ال تعلل. [الرقاة ۲۰۰/۱] 


کتاب یمان ۱۳۱ باب لین بالقدر 
۵4- (۱) وعن عائشة فده قالت: دُعي رسول ال کل لل جنازة صي من 


الانصار» فقلت: یا رسول الٌّ! طوبی غذاه عغصفور من عصافیر اجنة. ام یعمل 
السوء ول بُد رکه. فقال: "آو غیر ذلك یا عائشة؟ زن ال علق للجنة أهاك ِ 


طوی: فعلی من الطیب» قلبت الیاء واو قیل: معناه: آطیب العيشة له» وفیل: معناه: آصیب ۳ علی الکناية؛ 
لژٌن صاية اطخیر مستلزمة لطیب العیش, وأن یقال في حق الصیب: طویی لك فأطلق اللازم علی اللزوم. 
عصفور من عصافیر اجنة: لیس الراد آن في ابلنة عصفوراء وهذا مشابه له فلا یکون تشبیهاء ولیس من باب 
الاستعارة؛ لآن الطرفین مذکوران؛ ذا التقدیر هو عصفور بل من یاب الادعاء کقوله: تيّة بینهم ضرب 
وحیع» وقوشم: القلم آحد اللسانین اذعی آن التحية قسمان: متعارف وغیر متعارف؛ وکذا في اللسان» فبین 
بقوله: ضرب وحیع, آن القصود غیر التعارف» و کذا بیّن بقوضم؛ أحد اللسانین آن الراد غیر التعارف» 
فهي ثرا حعلت العصفور صنفین: أحدها: التعارف والثاني: الأطفال من أهل ابلنة» وعنیت بقوها: من 
عصافیر ابلنة آن الراد هو الثاني» وقوها: "۸ یعمل السوء" بیان لاتخاق الطفل بالعصفور کما حعل القلم لسانً 
بواسطة الافصاح عن الامر الضمر. 
م یعمل السوة: "مظ" آي ۸ یعمل ذنباً یتعلق بحقوق ال تعالی وآما حقوق العباد کاتلاف مال» وقتل مسلم 
فیوحذ منه الغرم والدیة, وذا سرق یوخذ منه الال» ولا یقطع بده؛ لاأنه من حقوق ال وختمل آن براد بقوله: 
"وهم في أصلاب آبائهم" علق الذر ی ظهر آدم واستخراجها ذرية بعد ذرية من صلب کل والد ی انقراض 
العام. آو غیر ذلث: في "الفائق": "امزة" للاستفهام والواو" عاطفة علی حذوف. واغیر" مرفوع .عقدر 
تقدیره: وقَمٌ هذا آو غیر ذلك؟ ویجوز آن یکون "و" ال لاحد الامرین آي الواقع هذاء آو غیر ذللك» قیل: یجوز 
آن یکون ععین "بل" کقوله: 
بدت مثل قرن الشمس ف رونق الضحی 
و صورقا و آنت ف العين املع 


عائشة یا: هي آم الومنین الصديقة بنت آأیي بکر الصدیق التيمية تکی ام عبد ال وأمها ام رومان بنت عامر 
اين عوعر؛ آفقه النساء مطلقاء وافضل ازواج اليي 96 ولا حدیجت. روی عنها جماعة کثيرة من الصحابة 
والتابعین» وماتت بالدينة سنة (۵۷) لبلة الثلاناء لسبم عشرة خلت من رمضان وآأمرت آن تدفن لیلا فدفنت 
بالبقیع» وصلی علیها آبرهریرة» و کان یومعذ خليفة مروان علی الدينة في آیام معاوية ده (الرعا) 

وم در که: آي ول یلحقه السوء فیکون تأکیدا وم پدرك هو السوء أي وقته لوته. [الرقاة ۲۰۱/۱] 


کتاب الاعان ۱۲ باب الایمات بالقدر 
خلقهم غا وهم ی أصلاب آبائهم وحلق للنار ها خلقهم ها وهم في أصلاب 
آبائهم . رواه مسلم. 

۵۰- (۷) وعن علي دنه قال: قال رسول اه : "ما منکم من أحد الا وقد 
کتب مقعده من النار ومقعده من اجحنة . 


اي بل آنت» وقوله تعالی: نی مائة اف و پزیدون که رالصافات: ۷) ۱ کانه * م یرتض قوفا؛ لا فیه من 
سکم بابلزم بتعیین ٍعان آبوي الصبي آو ادها ٍذ هو تبم هماء ومرحع معین الاستفهام ای هذا؛ لانه الانکار 
للجزم و تقریر لعدم التعیین. ۱ 

خلقهم: اي قدرهم کرره لاناطة آمر زائد به, وهو قوله: "وهم" ام اهتماما, "قض" قي حدیث عائشة تب 
(شارة ای آن التواب والعقاب لا لاحل الاعمال» والا لکان ذراري السلمین والکافرین لا من آهل املنة» ولا 
من أهل النار: بل الوجب هو اللطف الرباني واخذلان الافي القدر غم وهم نف الأصلاب. فالواحب التوقف 
وعدم ابیزم. 

مح" أجمع من یعتد به من علماء السلمین علی آن من مات من أطفال السلمین فهو من آهل اجلنة وتوقف ٍ 
ی ی القطع من غیر آن یکون عندها 
دامل قاطع؛ وحتمل آنه کت 2 قال هذا قبل آن یعلم آن أطفال السلمین ٍ ابنة. 

وقد کتب مقعده: آي موضم قعوده» کی عن کونه من أهل ابحنة و آمن اهل] النار بالاستقرار فیها» وظاهر 
الکلام يقتضي آن یکون لکل آحد مقعد من النار؛ ومقعد من ابلنق وهذا وان ورد ق حدیث آخر؛ لکن 
التفصیل الا یأی حله علی ذلك. فیحب آن یقال: ن "الواو" ,ععی "آو". امظ" قد ورد هذا احدیث بلفظ 
"و" نی بعض الروایات؛ ولیس في "شرح السنة" الا بلفظ "آو". 


علي دل: 4 بن هاشم» آبو احسن افاشي القرشي ابن عم 
رسول اه جٌ وزوج اینته الفاطمة کناه رسول الّه 3 آبا تراب» وأمه فاطمة بنت أسد بن هاشم)» وهو آول 
من اسلم من الصبیان جمعا بین الأقوال واحد العشرة» استخلف یوم قتل عثمان؛ وهو یرم ابحمعة لثمان عشرة 
حلت من ذي الجة سنة (۳۵ه). قتل بالكوفة ليلة ابحمعة ثلاث عشرة حلت» وقیل: بقیت من رمضان» 
سنة (۶۰ه)؛ وله من العمر )٩۳(‏ ستة؛ و کانت خلافته أربع سنین وتسعة آشهر وأیاما. (المرعاة) 

ما منکم من أحد: "من" مزيدة لاستغراق النفي. [الرفاة ۲5۳/۱] 


کتاب الامان ۱۳۳ باب الایمات بالقدر 


قالوا: یا رسول الٌّ! آفلا نک علی کتابنا وندع العمل؟ قال: "اعملوا فکل میس 
لا حلق له آما من کان من أهل السعادة فسییستر لعمل السعادق وک 
امل ِِ تن لعمل الشقاوة و فا فامَا ‏ ان و 1 


و و 


ال 


آدم حظّه من الزئ ۷ ذلك لا الة. فزنا ی وزنا اللسان النطق» 


افلا نتکل: : ای ي أقلا نعتمد علی ما کتب اي الأزل؟؛ ذ لا فاندة بي السعي» منمهم رسول له عن الاتکال» 
وترك العمل؛ وآمرهم بالتزام ما جب علي العبد من امتثال مر مولاه» وعبودیته عاحلاه وتفویض الأمر الیه 
آحله یعیي علیکم بالتزام ما مرت وایااکم ولتصرف ی الأمور الاهيةا؛ ولا تحعلوا الاعمال آسبابا بل آمارات. 
فکل میسّر: اي موفق مها مصروف ال ما خلی. حظه من الزنا: "من" الببانیف مع ما یتصل با حال من 
"حظه". ادرك ذلك: اي آصاب ووصل, وامحملة الثانية مرتبة علی الاو بلا حرف الترتیب» تفویضا لاستفادته 
ال ذهن السامع أي ما کتبه له لا بد آن یقع» ومع "کتب" آنه بت فیه الشهوة والیل ال النساع وخحلق فیه 
العینین؛ والأذنین» والقلب» والفرج» وهي الیي بحد لذة الزناء آو آنه قدر في الازل آن جري علیه الزنا. 

فزنا العین النظر: سمي هذه الاشیاء باسم الزنا؛ لاما مقدمات له موذنة بوقوعه؛ ونسب التصدیق والتکذیب ی 
الفر ج؛ لانه منشاژه ومکانه أي یصدقه بالاتیان عا هو الراد منه. و یکذبه بالکف عنه» شبهت صورة حال 
الانسان من رساله الطرف الذي هو رائد القلب ی النظر نی احارم. و(صغانه ی السماع تم انبعاث القلب 
ٍل الاشتهاء والتمین, م استدعائه منه قصاری ما يشتهي باستعمال الرجلین نی الشي؛ والیدین فٍ البطش» 
۳ فاذا مضی الانسان علی ما استدعاه القلب حقّق متمناه و[ذا امتنع,عن ذلك خیبه فیه- 


ی رت آي ی علم ال او کتایه» آو في آحسر آمسره وخاقة عمّله. [الرقاة ۲64/۱] 

من هل السعادة: آي الاعان في الدنیا وابحنة ی العقی. [للرقاة ۲۰6/۱] فسییسر: اي یسهل ویوافق ویهیاً. [للرقاة] 
کتب: آأي اثبت علیه ذلك بان خلق له امحواس ال یجد با لذة ذلك الشيء واعطاه القوی ال ما یقدر علی 
ذلك الفعل, فبالعینین وعا رکب فیهما من القوة الباصرة بحد لذة النظر» وعلی هذا ولیس العی آنه اما زلیه 
وأجبره علیه» بل رکز في حبلته حب الشهوات. [الیسر ۵۲/۱] 


کتاب الامان کِ! باب الاعات بالقدر 


والنفس نی وتشتهي» والفر ج یصدق ذلك ویکذبه . متفق علیه. 
وی رواية مسلم قال: " کتب علی ابن آدم نصیبه من الزنا؛ مدر لك ذلك لا ال 
العینان زناهما النظرء والأذنان زناهما الاستماع واللسان زناه الکلام والیذ زناها 


البطش. والرحل زناها اطخطا والقلب يهوي ویتمین» ویصدّق دلگ الفر جٌ ویکذبه". 
لعج مه 


)٩( -۷‏ وعن عمران بن حصین: آن رجلین من مُرَيْنة قالا: یا رسول ال 


آرایت ما یعمل الناس الیوم ویکدحون فیه؟ أشيء قضي علیهم ومضی فیهم من 


- بحالة رحل بخبره صاحبه .ما بزینه له ویغریه علیه, فهو اما یصدقه بذلك وعضي علی ما آراده منه: أو یکذبه 
ویایی عما دعاه الیه؛ تم استعمل نی الشبه ما کان مستعملا في حانب الشبه به من التصدیق والتکذیب؛ لیکون 
قرينة للتشبیه. آرایت ما یعمل الناس: آي أخبرني. من اطلاق اسم السبب علی السبب؛ لأن مشاهدة الاشیاء 
طریق ای الاخبار عنهاء و"اهمزة" فیه مقررة أي قد رأیت ذلك فأخبرن به. 

ویکدحون: الکدح: جهد النفس ی العمل والکد فیه حي یوثر فیهاء من کدح حلذه ذا عدشه وامن" ق 
قوله: "من قدر" اما بیان لشيء فیکون القضاء والقدر شیئا واحداء واما ابتدائية متعلقة باقضی" أي قضی 
علیهم لاحل قدر سبق أي القضاء نشاً وایتداً من قدر فیکون القدر سابق."نه" الراد بالقدر: التقدیر» وبالقضاء: 
اخلق. کقوله تعای: #فقضاهن سم سمَاواتِ مه (حم السجدة: ۰6۱۲ فالقضاء والقدر متلازمان الا آن أحدهیا 
وهو القدر بمنزلة الأساس والاأعر وهو القضاء بمنزلة البناء. 

"غب " القضاء من الّه تعالی أحص من القدر؛ لانه لفصل بین التقدیر والقدر» هو التقدیر والقضاء هو اتفصیل 
والقطع؛ وقد ذکر بعض العلماء: آن القدر بمنزلة العدٌ للکیل» والقضاء بمنزلة الکیل: وغذا قال آبوعبيدة لعمر یس 


البطش: آأي الاذ واللمس ویدحل فیه الکتابة الیها ورمي الصا علیها ونحوها. [الرقاة] اطا: جمع 
حطوةه - وهي ما بین القدمین- یعین زناهما نقل اطا آي الشي» آو ال کوب ال ما فیه الزنا. [الرقاة ۲۵5/۱] 
عمران بن حصین: هو اين عبید بن خلف الفراعي الکمبي» یکین آبا بجید. أسلم آیام عی سکن البصرة (لی آن 
مات ها سنة (۲ههب). وقیل: سنة (۰۳ه) کان من فضلاء الصحابة وفقهائهم له مائة وئلانون حدییاه اتفقا 
علی انیت وانفرد البخاري باربعق ومسلم بتسعة. (الرعاة) مُرْیْنة: بالتصفی اسم فبيلة. [الرقاة ۲۵5/۱] 
الیوم: آي ق الدنیا. [الرقاة ۲۵5/۱] 


کتاب الایمان ۱۲ باب الاعان بالقدر 


قرٍ سبقء آو فیما یستقبلون به ما آاهم به به نبیهم ولبتت بتت امحجة علیهم؟ فقال: لا 
بل شيء قضي علبهم ومضی فیهم» وتصدیق ذلك في کتاب انعر وحل: تفس 
ما مها فالْْمَا فجورها وراه ". رواه مسلم. 

۸- (۰ و او تال قلت: یا رسول الّه! لن رحل شاب وأنا 
آحاف علی نفسي العنت. ولا اأحذٌ ما اتزوج به النسای کانه یستأذنه نی 
الاحتصای قال: وم ی ات سم ی ی 


علا آراد الفرار من الطاعون بالشام: "تفر من القضاء؟ قال: آفر من فضاء اف ال قدر ال" تیه علی آن القدر 
ما م یکن قضاء فمرجوٌ آن یدفعه ال فٍذا قضی فلا یندفع» ویشهد لذلك قوله تعایی: و کان آمرا مقضیا 4 
وقوله «حتما مقضیّ 4 تتبیها علی آنه صار بحیث لا عکن تلافیه» وهذا مخالف لا نقلناه من القاضي نی حدیث 
جبرئیل علت» قال بعض العارفین: الفدر کتقدیر النقاش الصورة ق ذهنه و القضاء کرسه تلك الصورة للتلمیذ 
بالأسرب؛ ووضم التلمیذ الصبغ علیها متبعا لرسم الأستاذ وهو الکسب والاحتیار» والتلمیذ في احتباره لا بخر ج 
عن رسم الاأستاف کذلك العبد في اختیاره لا عکنه الخرو ج عن القضاء والقدر. 

آو فیما یستقبلون به: کذا ی "صحیح مسلم" و"کتاب اميدي" واجامع الاصول" ووقع ف نسخ 
"الصابیح": "ام فیما یستقبلون؟" فقال: لاء بل شيء قضی علیهم". قیل: علی کلتا ِ لیس السوال عن 
تعیون أحد ۳۳ 4 لان جوابه م2 وهو قوله: "لا. بل" غبر مطابق له فنقول: "آم" منقطعت واآو" ععن "بل" 
فان السائل نا رای أن الرسل یأمرون آمتهم وینهون» اعتقد آن الامر آنف کما زعمت العتزلف فأضرب عن 
السوال الاول؛ و"همزة" للتقریر. فلذلك نفی رسول ال ج ما هه وقزّری وأکده ب "بل" ولو کان 
السوال عن التعیین لقال: آشيء قضي علیهم آم شيء یستقبلونه؟ 


ولفس وا سواها ۱خ: وحه الاستدلال من الني 36 بالاية آن ‏ فُْهْمهَا بلفظ الاضي یدل علی آن ما 
یعملونه من الخیر والشر قد جری قٍ الازل. [الرقاة ۲۵۸/۱] وتسوية النفس (نشاء خلقتها علی سواء من التدییر 
یسب ما تتضیه احکمة ویستدعیه الصلحة, هب فجورهاگه بالگمور ابمبلية و القضایا بالطبيعيت و اتقواها" 
بالتصوص الشرعية والادئة العقلية. [نلیسر 0۲/۱] العنت: الا قال الّه تعالی: طذلث من خشي 7 الْعنت 
مْکم4 (النساء: ۲۵)» يعي الفجور والزنا. ما آتزوج به النساء: آراد به ابلنسء آأي مقدار اتزوج به امرأة 
وأنفق علیها. فاذا عجز عن تروج الرأة, فالعحز عن شراء اطمارية آوی. [الرقاة ۲5۸/۱] 


کتاب الایان ۱۳۹ باب الایمان بالقدر 


فسکت عین, م قلتْ مثل ذلك فسکت عی» تم قلت مثل ذلك. فسکت عین؛ م 
قلت مثل ذلك, فقال البي 5: "یا آبا هریرة! جفٌ القلم .ما أنت لاق» فاختص 
علی ذلث و و رواه البخاري. 


۹- (۱۱) وعن عبد الّه بن عمرو قال :قال رسول الّه :"ان قلوب بني آدم 


جفٌ القلم: جف الثوب مجف بالکسر جفافا ٍذا بقي فیه نداوة. "تو" وهو کناية عن جریان القلم بالقادیر 
وزمضائها والفراغ منها؛ لن الفراغ بعد الشروع یستلزم حفاف القلم عن مداده. فاطلق اللازم علی اللزوم؛ 
وهذه العبارة من مقتضیات الفصاحة النبوية. 

فاختص علی ذلك: امظ" آي ما کان وما یکون مقدر ف الأزل فلا فائدة ق الاحتصای فان شلت فاحتصء 
وان شعت فاترك وهذا لیس اذتاً ٍ الاحتصای بل توبیخ ولوم علی الاستیذان في قطع عضو بلا فائدة. "نو" 
الرواية الصحيحة "فاحتص" بتخفیف الصاد من الاختصای وقد صحْفه بعض هل النقل» فرواه علی ما نف 
"الصابیح"؛ وهو "فاحتصر ولا يشتبه ذلك الا علی عوام أصحاب النقل» قال الولف: احدیث ی البحاري 
و"کتاب الخميدي" و "شرح السنة وبعض نسخ "الصاییح" کما ذکره التوربشين. 

ان قلوب بني آدم: "تو" لیس هذا احدیث ما یتنزه السلف عن تأویله کأحادیث السمع؛ والبصر والید» وما 
یقارها ی الصحة والوضوح فان ذلك حمل علی ظاهره من غیر آن یشبه .عسمیات ابلنس, آو یحمل علی معین 
الاتساع وابحاز؛ بل یعتقد ما صفات الّه تعال لا كيفية شاء وم ننزهوا عن تأویل هذا القسم؛ لأنه لا یلتکم معه, 
ولا بحمل ذلك علی وجه پرتضیه العقل, الا وعنم منه الکتاب والسنة من وجه آخر: وأما مثل هذا احدیث فلیس 
ی القيقة من أقسام الصفات ولکن آلفاظ متشاكلة فا في وضم الاسم» فوحب تخریجه علی وجه یناسب نسق 
الکلام» قیل: التشابه قسمان: (۱) قسم لا یقبل التأویل ولا یعلم تأویله الا اه کالتفس ي قوله: لا نم ما في 
تفسزله (الائده: ۱۱) وابحيء ٍ رجا رنه وفواتح السور. (۲) یقبله. وذکر شیخ الشیوخ 
السهروردي - قدس اه سره العزیز- آحب ال تعلل ورسوله بالاستواء» والتزول؛ والید» والقدم؛ والتعحب؛ و کل 
ما ورد من هذا القبیل دلائل التوحید فلا یتصرف فیه بتشبیه وتعطیل, فیل: هذا هو الذهب العوّل علیه. وعلیه 
السلف الصا» ومن ذهب ای القسم لول شرط نی التأویل آن کل ما يودي زل تعظیم الّه فهو جائزن والا فلا. 


جف القلم: وم نحد هذا اللفظ مستعملاً علی هذا الوجه فیما انتهی لینا من کلام العرب الا ی کلام الرسول یل 
فیمکن آأن یکون من الالفاظ الستعارة ال ۸ یهتد (لیها البلغای فاقتضتها الفصاحة اللبوية. [الیسر 5۳/۱] 


کتاب الامان ۱۳۷ باب الاعان بالقدر 

کلها بین آصبعین من آصابع الرهن کقلب واحد اف کیف یشاء" مم قال 

رسول الّه :"للم مصرفٌ القلوب صرف قلوبنا علي طاعتكث". رواه مسلم. 
۰- (۱۲) وعن أیي هريرة قال: قال رسول ال 5 "ما من مولود ی 


بین أصبعین من أصابع الرهن: يعي آنه تعال متصرف اي قلوب عباده وغیرها کیف یشاء لا .نع منها شيء 
ولا یفوته ما آراده کما یقال: فلان في قبضیي أي كفي لا برید أنه نی کفه, بل الراد أنه تحت قدرتي» وفلان بین 
(صبعي أقلبه کیف شفت آي آنه هين علیٌ قهره» والتصرف فیه کیف شعت. وقیل: اراد بالاصبعین صفات اله: 
وها صفتا ابخلال والا کرام فبصفة ابحلال یلهمها فحورها» وبصفة الا کرام یلهمها تقواها أي یقلبها تارة من 
فحورها ژل تقواها. وتارة من تقواها لل فجورها. 

"قض: نسب تقلیب القلوب الیه تعالی ٍشعارا بانه تعلی تولّی بذاته آمر قلوهم وم یو کله ال أحد من ملائکته, 
وحص "الرحمن" [یذانا بان لك التولي محض رحمته کیلا یطلع حد غیره علی سراثرهم ولا یکتب علیهم ما نی 
ضمائرهم وقوله: "کقلب واحد" يعيي کما آن حدکم یقدر علی شيء واحد» فالله تعای یقدر علی جمیع 
الاشیاء دفعة واحدة لا یشغله شأن عن شاأن. قیل: لیس الراد آن التصرف ٍ القلب الواحد أسهل بالقیاس الیه؛ 
لد لا صعوبة بالقیاس الیه تعالی بل ذلك راحع ال العباد وال ما عرفوه فیما بینهم. 

کیف یشاء: حال علی تأویل هینا سهل آو مصدر اي تقلیبا سریعاً سهلا. 

ما من مولود: مبتداًء خبره یولد أي ما من مولود یوحد علی آأمر من الأمور الا علی هذا الام والفطرة تدل 
علی تج من تاه ولا حتراع کامعلست تج زا تعیب ترهر خاون واما للتسبیب اي (ذ! کان 
کذا؛ فمن تفر کان بسبب آبویه وقوله: "کما تنتج" [ما حال أي میاه آو مصدر اي ویفیر انه تغییرا 
کتغیرهم البهیمة. وعلی التقدیرین الافعال الثلائة أي بهوّدانه» وما عطفا علیه تنازعت اف "کما واتنتج" 
یروی علی بناء الفاعل وعلی بناء الفعول یقال: نتج الناقة ینتجها ذا تولی نتاجها حین وضعت فهو ناتج؛ وهو 
[اناتج] للبهائم کالقابلة للنساء والاصل: بفتحهاء ولذا یعدّی ی مفعولین» فذا بيي للمفعول حذف الاول؛ 
قیل: نتحت ولدا. و ابلمعاء" ال غ یذهب من بدا شيی یت بذلك لاجتماع سلامة أحزائها. و"ابحدعاء" 
ال قطعت آذفا وتخصیص ذکر ابحدع لعاء ی آن تصمیمهم علی الکفر (نغا کان لصممهم عن الحق. 


علی طاعتث: اي الیه و ضمن معی التبیت؛ ویویده ما ورد: "اللهم یا مقلب القلوب ثبت قلي علی دينك" 
قیل: وفیه پرشاد لام والظاهر آن کل احد من العباد کما آنه مفتقر لیه تعالی في الایجاد لا يستخي عنه ساعة 
من الامداد. [الرقاة ۲۱/۱] 


کتاب الاعان ۱۳۸ باب الامان بالقدر 

4 مه ۰ د ‌ 2 
الا پولد علی الفطرق, فابواه بهودانه و ینصرانه و عحسانه» کما تنتج البهيمة 
ميمة جمعای هل حسُون فیها من جَدعاء؟ ثم یقول: فطرت ال اي فطرّ الناس 


هل حسُون: ن موضع الحال اي هيمة سليمة مقولاً ی حقها هذا القول» وفیه نوع من التأکید يعيي کل من 
نظر زلیها قال هذ! القول؛ لظهور سلامتها. ‏ بقول: والظاهر نم قرآه فعدل ای القول وأتی بالضارع حکاية 
الحال استحضارا کانه یسمم منه 85 الآن» وقوله: "لا تبدیل" موول بانه من شانه آن لا یبدل» آو یقال: الخبر 
ععن النهي ولا جوز آن یکون اخبارا حضا؛ حصول التبدیل قال ماد بن سلمة ق معی احدیث: هذا عندنا 
حیث آخذ ال العهد ف اصلاب آبائهی فقالوا: بلی. "مظ" هذا معین حسن؛ وکأنه ذهب ال آنه لا عبرة 
بالیعان الفطري ی آحکام الدنیا؛ وانغا یعتبر الابعان الشرعي الکتسب بالارادت آلا بری آنه یقول: "فابواه 
ردان" يعي في حکم الدنیا؛ فهو مع وجود الایمان الفطري فیه محکوم له بحکم آبریه الکافرین» قیل: 
وتلحیصه: زن العالّم: ما عالم الغیب وما عام الشهادة, فاذا نرل الحدیث علی عالم الغیب آشکل معناه» واذا- 


الا یولد علی الفطرة: قد احتلف السلف نف الراد بالفطرة في هذا احدیث علی أقوال: وأشهر الأقوال: آن الراد 
بالفطرة الاسلام قال ابن عبد البر: وهو العروف عند عامة السلف» وأجمع أهل العلم بالتأویل علی آن الراد 
بقوله تعالی: طفطرّتَ الله التي فطرٌ لاس عَنها (لروم:۳۰) الاسلام. واحتحوا بقول آيي هريرة في آخر 
حدیث الباب "اقرژوا ان شنتم فطرت ال ال فطر الناس علیها وبحدیث عیاض بن مار" عن دینهم" احدیث» 
وقد رواه غبره» فزاد فیه حنفاء مسلمین؛ ورجححه بعض التاحرین بقوله تعالی: طافطرّت الله؛ لها اضافة 
مدح وقد أمر نبیه بلزومها؛ فعلم ما الاسلام. [التعلیق الصبیح 4۹/۱ ۱۰0۱] 

الفطر الشق ومنه فطر ناب البعیر والفطر الابتداء والاعتراع وآأما معین احدیت وتأویله: وقد ذکر فیه عن 
علماء التاویل وأصحاب العان وجوه کثيرة, و کل ذلك یرحع ی أصلین من التأویل آحدهما: آن الراد بالفطرة 
هو الدین الذي شرع لول مفطور من البش وهو التوحید الذي لا تشريك فیه ولا تشبیه» فالفطرة علی هذا 
التأویل هو الاسلام. والاحر: آأن یقال: الراد بالفطرة ههنا ما فطر ال امخلقی علیه من افيقة الستعدة لعرفة اخالق 
وقبول الحق» والتمییز ین حسن الخلق وقبیحه ما رکبه في التاس من العقول» والی هذا العیی آشار بقوله سبحانه 
وتعالی: طفطرّت ال اي فطر لام لاه (الروم:۰ ۰۳ ویرد علی القول الأول آن الابوین انا ببدّلان الاسلام 
مع آن الامر لیس کذلك. [ملحص من الیسر 44/۱] 

فابواه بُهودانه: اي یعلمانه البهوديت وجعلانه بهودیا. [الرقاة ۲۱۲/۱] 

کما تج البهیمةٌ: يمن آن البهيمة تلد الولد کامل اخلقق. فلو ترك کذلك کان بریتاً من العیب؛ لکنهم 
تصرفوا فیه بقطع آذنه مثلاً نخرج عن الأصل وهو تشبیه واقع وجهه واضح. [التعلیق الصبیح ۱5۰/۱] 


کتاب الاعان ۱۳۹ باب الاعان بالقدر 


سم ۳ بر ۵ سٍ 5 ۳ ۳1 وا ور 
علیها لا تبدیل لخلق اه ذلك الدین الَْیم4. متفق علیه. 


۱ (لروم:۳۰) ِ و 
0۱- (۱۳) وعن آأیي موسی قال: قام فینا رسول الّه 26 بخمس کلمات 
فقال: "ٍن الّه لا ینام ولا ييبغي له آن ینام یخفض القسط ویرفعه, 0 


-صرف ال عال الشهادة الذي علیه مب ظاهر الشر ع سهل تعاطیه وتحریره: آن الناظر [ذا نظر ای الولود 
تفسه من غیر اعتبار عالم الغیب واأنه ولد علی اخلقة ال خحلق ال الناس علیها من الاستعداد للمعرفة وقبول 
ای والتأي عن الباطل, والتمیز بین النطاً والصواب حکم بأنه لو ترثك علی ما هو علیه, وم یعتور من 
الخارج ما یصدّه عن النظر الصحیح من التقلید» والالف باحسوسات. والاغماك ف الشهوات» استمر علی ما 
کان علیه من الفطرة السليم و م ختر شیثا علیه» ونظیر ذلك: آمر الغلام الذي قتله الخضر فتاه فان موسی نا 
نظر ال عالم الشهادة وظاهر الشرع فانکر» والخضر عخا ال عالم الغیب. وأنه طبع کافرا فقتله. ولذلك فلما 
اعتذر الخضر بالعلم اخقي الغائب أمسك موسی لا عن الاعتراض. 

قام فینا رسول الّه (: قوله: "فینا" وخمس" اما حالان مترادفان» آو متداحلتان» وذلك آن یکون الیاني حالا 
من الضمیر الستتر ی اال الأولی آي: قام حطیّا فینا مذکرا ببخمس کلمات؛ ولما آن بتعلق "فینا" ب-"قام" 
علی تضمین قام معینْ حطب. آو یکون "بخمس" حالاً و"قام" علی الوجهین ععین القیام» وهناك وجه الث وهو 
آن یتعلق "بخمس" ب "قام ویکون "فینا" بیاناه و کانه لا قیل: قام ببخمس» قیل: في حق من؟ ققیل: نی حقناء 
کقوله تعای: «وَالذینَ خاهدوا فیناگه (لنکبوت:۹). "الکشاف" في قوله تعالی: فلما بل مَعَه 
اس 4(الصافات: ۱۰۲): قیل: مع می؟ فیل: معه» وعلی هذا "قام" عمین قام بالامر اي تشم له اي قام حفظ 
تلك الکلمات فینا؛ لأن القیام بالشيء هو الراعات وللفظ له قال ال تعال: ظکوئوا رامین بالط 
(النساء:۱۳۵)» وقال سبحانه وتعالی: «َفمن هو قانم علی کل نفس بما کیت (الرعد: ۳۳). ٍِ_ 
ولا ينبغي: نفي للجواز تأکیدا لنفي الوقوع علی سبیل التميم أي لا یصح ولا یستقیم. 

یخفض القسط: فسر القسط بالرزق آأي یقتر الرزق ویوسّعه» ونما عبر عن الرزق بالقسط؛ لانه قسط کل 
مخلوق» وقیل: الراد الیزان؛ لانه یقع به للعدلة والقسط. ومذا أولی؛ دا نی حدیث آیي هريرة "یرفع الیزان 
وخفضه" والراد من رفع الیزان و حفضه اما وزن ما یژزن من آرزاق العباد النازلة من عنده وأعماهم الرتفعة < 


بخمس کلمات: آي بخمس فصول والکلمة قد تطلق علی ابملة الر کبة الفيدة. [لعات التنقیح ۱:۰/۱] 
آن ینام: لان النوم آحو الوتء ولان النوم لاستراحة القوی؛ والّه تعالی منزه عن ذلث. [التعلیق الصبیح 
۱۰/۱ 


کتاب الایعان ۱۳۰ باب الایمان بالقدر 


برفع الیه عمل اللیل تبل عمل النهار» وعمل هار قبل عمل اللیل» حجابهالوره 


لو کشفه لاحرقت سبحات وجهه ما انتهی الیه بصره من خلقه. رواه مسلم. 


لیه ولما آنه "کل یوم هو ی شأن" وأنه کم بین اخلق عیزان العدل» وبین العن عا شرهد من وزن الوزان 
الذي 1۳ بنفض یده ویرفعهاء وهذا التأویل یناسب قوله: "ولا يبغي له آن ینام" ي کیف نجوز ذلك؛ وهو 
الا یتصرف ایدا ن نملکهعي آن: العدل. 

یرفع الیه: قض" آي زل خرزائنه. کما یقال: "خمل الال زل الملك" فیضیط پل یوم ابلزای آو یعرض 
علیه - وزن کان هو اعلم به - لیأمر ملائکته بامضاء ما قضی لفاعله جزاء علی فعله. 

قبل عمل اللیل: اشارة ال السرعة ف الرفم. والعرو ج ای ما فوق السماوات فان الفاصل بین اللیل والنهار 
آن لا یتجرّی, وقیل: قبل رفع عمل الیل والاول آبلغ."شف" وافا کان آبلع؛ لأنه ادل علی عظم شأنه 
تعال» وقوة عباده الکرمین, وحسن قیامهم ما أمرواه ولان لفظ العمل مصدر, فکأنه قیل: برفع الیه العمول ی 
اللیل قبل عمل النهار فلا حاجة ای تقدیر لفظ الشرو ع» کما احتیج ال تقدیر الرفع في الوجه الاحر. 

حجابه النور: آي ححابه حلاف اجب العهودق فهو محتجب عن خلقه بأنوار عزه وجلاله, ولو کشف ذلك 
احجاب. فتجلی ما وراءه من حقائق الصفات. وعظمة الذات؛ ۸ ییق خلوق الا احترق» وأصل امحجاب: 
اخائل بین الرائي والرئي» وهو ههنا برجع ای منع الأبصار من الاصابة بالرژیت فقام ذلك النع مقام الیستر 
اائل» فعبر به عنه, و "سبحات وحهه" أي جلالته» کذا فسره أمل اللغت وقال آبو عبید: نور وجهه جمع 
سبحة بضم السین کغرفة وغرفات. وقد قال بعض آهل التحقیق: هي الأنوار ال ٍذا رآها الراژون من اللاقكة 
سیحوا وهللوا لا بروعهم من حلال الّه وعظمته."مح" ذهبوا ی آن معین "سبحات وحهه" نوره وجلاله 
وماژه وآما اخجاب فاصله في الأحسام انحدودق والّه سبحانه متزه عن املسم والحد والراد هنا بجرد النع من 
رژیته» وسمي ِ ونارا؛ لأْفْما عنعان من الادراك ‏ العادة لشعاعهماء والراد "بالوجه" الذات وعا انتهی الیه 
بصره من خلقه" جمیع الحلوقات؛ لان بصره تعالی محیط بممیع الکائنات؛ ولفظ "من" لبیان ابگنس. "مظ" 
الضمیر ی "بصره " راجع ال اللق» وم "ما انتهی" .ععی من و امن خلقه" بیان له واحق ما ذکره غیره؛ 
واثبات البصر له تعالی مذکور في "شرح الستة" مستقصی. 

لو کشفه: جلة استينافية مبينة للکلام السابق» کاأنه قیل: ۸ حص حجابه بالنور؟ فاحیب: بأنه لو کان من غبره 
لاحترق, ولا آورد ابشمل السابقة فعلية مضارعة لافادة التجدد مع الاستمرار وأما هذه ابخملة الاسعية فتدل 
علی الثبات والدوام ي هذا العام » واذا صفت الومنون عن الکدورات البشرية ق دار الثواب فیرونه کما آن 
البي را الدنیا؛ لانقلابه تور کما قال ی الدعاء: "اللهم احعل ی قلي نورآه وی بصري نوراه وق 
۳ واحعلین نورا"؛ قبل: معین احدیث مسبوك من معیق آية الکرسي, فان قوله تعالی: - 


کتاب الاعان ۱۳۹ باب الایمان بالقدر 


۲- (۱6) وعن یی هريرة عم قال: قال رسول ال ج3: "ید الّه ملاأی 
لا تخیضها نفقة» سخاء اللیل والنهان آرأیتم ما آنفق مذ حلق السماء والارض؟ فانه 
یغض ما یده, و کان عرشه علی الاء وبیده الیزان یْخفض ویرفع". متفق علیه. 


9 له هو -الی قوله: یذ اي یمه (لبقرة: ۲۵0) مشعر بصفة الاکرام» ومنه ال اخانقة مشیر ای 
صفة امخلال؛ لا فیه من النم عن الشفاعة الا بالاذن» وذکر الکرسي وهو مناسب حدیث امجاب, وقوله: لا 
تأحذه سنة ولا نومه (لبقرة: ۲۰0) مقررة لعی الْقَیومية کما آن لا ينبغي ههنا یقدر ما فبله وقوله: لاله ما في 
السَماوات ومافي الارْض4ه (البقره: ۲۵۵) کالتعلیل لعی القيومية أي کیف ینام؟ وهو مدبر ما ی السماوات 
وما فٍ الارض ومرتبهی ومدبر معاشهم ومعادهم وال الأول الاشارة بقوله: "یْتفض القسط ویرفعه" وال 
الثاني بقوله: "یرفع الیه عمل الیل" وفي ذکر البصر الذي هو نوع طریق العلم (شارة ٍل معن قوله: عم 
ین آندیهم 4 (البقرة: ۲۵۵)» فهذا احدیث سید الأحادیث کما آن تلك الایات سید الایات. 

ید ال مللای: أي نعمة الّه غزیرق کقوله: بل یداه مبسوطتَاِ 4 «للاندة:74) فان بسط الید بحاز عن ابخوده 
ولا قصد ال ائبات ید ولا بسطء کذا نی الکشاف" وجعله في "سورة طه" کنايق قیل: لعله طا کان متساویین 
اللروم جاز اطلاق ایحاز تارة والكناية آعری. "مظ" "ید الّه" أي خزائن الم قیل: اطلاق الید علی اخزائن 
لتصرفها فیها فهو من احاز الرسل. والقرينة الاضافت و املای" کالترشیح للمجاز» والع بازائن قوله: "کن 
فیکرن" علی ما ورد عطائي کلام وعذايي کلام ولا آمري لشيء ٍذا آردت آن آقول له: "کن فیکون" 
ولذلك لا ینقص آبداء و"تغیض" استعارة تبعية للتنقیص؛ لأنه حقيقة في تتقیص الای ‏ وکذلك "سحاء" صفة 
للمای یقال: سح یسح سحا فهو ساخٌ والونث سحاء وهي فعلاء لا آفعل فاء کهطلاء واللیل والنهار آحبار 
مترادفة لاید ال ویجوز آن یکون الثلائة الأحبرة وصفا للملای, وآن یکون "آرایتم" استینافاه وفیه معق 
الترقي» فانه لا فیل: "ملای" آوهم جواز التقصان فأزاله بقوله: "۸ یغضها" ورعا عتلي الشيء وم یغض 
فقیل: "سحاء؛ لیوذن بالفیضان, وقرفا عا یدل علی الاستمرار من ذکر "الیل والنهار" مم آتبعها ما یدل علی 
آن ذلك مقرّر غیر خاف علی کل ذي بصر وبصيرة بقوله: "آرآیتم" فانه حطاب عام» و افمزة" للتقریر آي 
آرآیتم ذلك کذلك, ولو کانت للانکار لقیل: "غاض" بدل "۸ یغض" والکلام ال ههنا ٍذا أحذ بجملته وزبدته 
من غیر نظر ٍل الفردات کان کنائية ٍعائية لفضل الغی و کمال السعة وفاية ابحود. 

وکان عرشه علی الاء: حال من ضمیر "حلق" وکذا قوله: "وبیده الیزان" حال مته» و من ضمیر في بر 
"ان" فان اسم "کان" احتلف في جواز احال عنه» وسياأني تحقیق معی قوله: "و کان عرشه علی الاء" ف "باب 
بدا امخلق" ق احدیث الأول من الفصل الاول. 


کتاب الاعان ۱۳ باب الامان بالقدر 
وی رواية لسلم: یمین الّه ملاأی - قال اين تمیر: ملثآن- سحاء لا یفیضها شيء 
اللیل والتهار. 

۳- (۱۵) وعنه» قال: سئل رسول 5 عن ذراري الشر کین قال: "ال 
اعلم با کانو ! عاملین" . متفق علیه. 

الفصل الثایي 

65- (۱۲) وعن عبادة بن الصامت طله قال: قال رسول اه : "ان ول 

ما خلق ال القلم فقال له: اکتب. فقال: ما آکتب؟ 0[ 


ابن ثمیر: عبد الله. ملان: "مح" قالوا: هذا غلط منه» وصوابه "ملای" بالتأنیث کما في ساثر الروایات قیل: 
ان آرادوا ره رواية ونقل فلا تراع ون آرادوا رده لعدم الطابقة فأمره سهل؛ تن معین "ید ال" (حسانه 
وأفضاله. ذراري الشر کین: جمع ذريةه الذرية من الذر ععی التفریق؛ لأن ال تعال ذرّهم ی الارضء قیل: هو 
من ذراً الخلق فتر کت همزته» وهي نسل ابلن والانس» ویقع علی الصغار والکبار والراد هنا: طفال الکفار. 
ان آول ما خلق اله القلم: قال بعض الغاربة: رفع "القلم" هو الروايق فان صح النصب کان علی لغة من 
ینصب خبر ان" قال الالکي : یجوز نصبه بتقدیر "کان" علی مذهب الكسائي» کقوله: مصراع: یالیت آیام- 


اه اعلم بعا کانوا عاملین: یحتمل آنه ینباً عند حدوث هذا السوال عن حقيقة آمرهم فتوقف فیه آو علم وم 
یذن له فٍ الکشف عنه رعاية لصلحة العباده فأحاب عنه عا أحاب آي له علم .عا هم صائرون الیه: وعا هو 
کائن من آمرهم, آیدعلون ابنة آمنین منعمین؟ آأم یردون النار لابئین معذبین؟ آأم بترکون ما بین المنزلتین؟ 
ویحتمل آنه علق آمرهم ما علم اه من عاقبة آمرهم لو تررکوا فعاشوا حیق بلغوا انت» والعیی: آن من علم اه 
منه آنه ٍن آمهل حی بلغ اخنث عبّده ثم مات علی الاعان آدحله ابحنق ومن علم منه آنه یفجر ویکفر آدخله 
لنار» وفي هذا التأویل نظر؛ لانا ننفي في أصل الدین ومتهاج الشر ع آن یذب العصاة علی معصية کانت تقم 
منهم لو طالت هم الياق, فلان ننفي ذلكك عن الأطفال وهم أضعف بنية وأقل قوة أحق وآحدر. [الیسر ]0٩/۱‏ 
وقد احتلفوا فٍ ذلك.... فقیل: بالتوقف ف آمرهم وعدم القطع بشيء وهو الأوی؛ لعدم التوقیف من حهة 
الرسول تج فلم یقطع علیه الصلاة والسلام بکوشم من أهل ابنةء ولا من أهل النار» بل آمرهم بالاعتقاد الذي 
علیه آکثر أهل السنة من التوقف تي آمرهي کذا ذکره ابن اللك في شرح "الصابیح". [الرقاة 5۸/۱ ۲] 


کتاب الاعان ۱۳۳ باب الاعان بالقدر 
قال: اکتب القدر. فکتب ما کان وما هو کائن اي الْبد". رواه الترمذي وقال: 
ات شتا 

60- (۱۷) وعن مسلم بن یسار. قال: سئل عمر بن الفطاب یه عن هذه 
لایه. ولآ رل من تيي دم من طهورمم درم الايته قال عمر: سععت 


[لاعراف: ۱۷۲] 


رسول الّه کل یسال عنها فقال: زن له حلق آدم؛ نم مسح ظهره و 


-الصبا رواحعا - آي کانت رواحعات وقال للغريی: لا جوز أن یکون القلم مفعول "خلق"؛ لان الراد آن القلم 
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بان" فينبغي آن یسقط الفاء من "فقال"؛ ٍذ برجم العین ال ۳ "قال له: اکتب" حین خلقه فلا اخبار یکونه 
آول مخلوق» قیل: لو صحت الرواية بالنصب ۸ نع الفاء من ذلك, وذلك آن یقدر قبل "فقال" آمره أي آأمره 
بالكتابة فقال: اکتب» وهو العامل في الظرف؛ وابشملة مفسرة للضمیر. فکتب ما کاد: لیس حکاية عما آمر 
بکتبه القلي ولا لقیل: اکتب ما یکون؛ ولا هو اعبار باعتبار حاله 22. 

مسح ظهره: افاسح هو اللك ال و کل علی تصویر الاحنق آسند الیه تعایل؛ لانه الامر کما آسند الیه التوی ی 
قوله: طل وی الألفس 4 چالزمر: 4۲) وقال الّه تعالی: هی راهم الملالکة که (التحل:۲۸). وعتمل آن 
یکون الاسح هو الّه سبحانه, والسح من باب التصویر والتمثیل؛ وقیل: هو من الساحة ععی التقدیر» کانه 
قال: قدر ما ظهره من الذرية» قال ن "الکشاف" : نرل تمکین بی آدم من العلم بربوییته بنصب الدلائل» 
وحلق الاستعداد فیه ومکنهم من معرفتهاء والاقرار با منزلة الاشهاد والاعتراف غثیلا ویبلاء لا قول مه ولا 
هدز حقيقة. قال الامام الرازي: اطبقت العترلة علی آنه لا یجوز تفسیر هذه الاية هذا احدیت؛ لانه قوله: 
#من و رهم ره رلاعراف ۰ بدل من "بین آدم" فالعی: وذ أعذ ربك من ظهور ب آدم فلم یذ کر آنه 
هی آدم شیتاء ولو کان الراد "الاخذ" من ظهر آدم لقیل: من ظهره وأحاب: بان ظاهر الاية یدل 
علی آنه تعای آعرج الذرية من ظهور بي آدم وأما آنه آحرج تلك الذرية من ظهر آدم. فلا یدل الاية علی - 


اکب القدر: آأي القدر القضي. [الرقاة 5۹/۱ ۲] ای البد: قیل: الابد هو الزمان الستمر غیر النقطع» لکن 
الراد منه ههنا الزمان الطویل» یدل علیه رواية اب عباس عند البيهقي" و"اخحاکم" ففیها ای آن تقوم الساعة. 
[مرعاة الفاتیح ۱۸۳/۱] مسلم بن یسار: هو ابشهین من ُوساط التابعین وثقه آبن حبان؛ وقال العجلي: تابعي 
لقة الا آنه ۸ یسمع من عمرء وبینهما نعیم بن ربيعة کذلك رواه آبو داود. [الرعاة ۱۸۳/۱] 


کتاب الایعان ۱۳ باب الایمان بالقدر 
بیمینه, فاستخر ج منه ذري فقال: حلقت هولاء للجنة» وبعمل آهل ابحنة یعملون» 
تم مسح ظهره فاستخرج منه ذریة» فقال: خلقت هولاء للنار» وبعمل أهل التار 
یعملون ". 

فقال رحل: ففیم العمل؟ یا رسول ال فقال رسول الّه #: " ان له (ذا لتق العبد 


-(اته ولا تفیه, واخبر قد دل علی ثبوته؛ فوحب القول بما معا صوناً للاية واحدیث عن الاعتلاف. 

"قض" والتوفیق بینهما آن یقال: الراد من بي آدم: هو آدم وأولاده کانه صار اسر للنوع کالانسان والراد من 
الاحراج: تولید بعضهم من بعض علی مر الزمان؛ واقتصر في احدیث علی آدم؛ لانه الاصل» قیل: ونظیر معی 
الاية علی هذا قوله تعایی: ولد لقن که نم صورنا که نم قلنا للملانکهة اشجدوا دم که (الأعراف: ۰0۱۱ فقوله: 
ناکم نم صَوَرَاکم46 شامل لادم ویعضده ما روینا عن اين عباس عن الني کل آنه قال: أععذ اب الیاق 
من ظهر آدم بنعمان - یعین عرفة- فأحرج من صلبه کل ذرية ذرآها؛ فنشرهم بین یدیه کالذر» م کلمهم. فتلا: 
فال اس بریکُم قالوا بلی هناب (لاعراف: ۱۷۲) وسيجيء نی الفصل الثالث ما یدل علی آن الراد من 
هذا احدیت هذاه ولان السائل کان آشکل علیه معین الایق فطلب حله فلما فسره 3 بذئك سکت؛ لانه 
کان بلیعُا عارفا بصناعة الکلام؛ قال الول العلامة قطب الدین الشبرازي: قد تقرر ی بداية العقول آن بن آدم 
من ظهر آدم فیکون کل ما آحرج من ظهور بيي آدم فیما لا یزال هم الذر قد آحرجهم الّه تعالی في الأزل عن 
ظهر آدم. وأعذ منه الیثاق الازلي؛ لیعرف منه آنه هذا النسل الذي خرج فیما لا بزال من أصلاب بيي آدم» هو 
الذر الذي آحرج نف الازل من صلب آدم. وأحذ منه الیثاق الأول وهو القالي الأزلي کما آحذ منهم فیهما 
لا یزال بالعدریج حین آحرجوا الیثاق الثاني وهو اخحالي اللایزال فلله سبحانه میثاقان مع بي آدم: آحدها: 
يهتدي الیه العقول من نصب الاُدلة الباعثة علی الاعتراف اي ونانیهما: الیثاق الذي لا يهتدي لیه العقول؛ 
بل یتوقف علی توقف واقف علی أحوال العباد من الازل زل الأبد کالانبیای راد 2 آن یعلم الامة بان وراء 
الیناق الذي بهندون الیه مثاقا آحر أزئیّاه فقال ما قال: من مسح ظهر آدم في الازل اه قیل: وابحواب علی 
هذا من آسلوب احکیم؛ لأن الصحايي سأل عن الیاق امالي. فأحیب بالقالي فکأنه قیل: الیثاق السوول عنه 
ظاهر, لکن ههنا میثاق آحر خفي لا یعلمه الا من آرشده الّه فسل عنه. 

بیمین: ینسب ابر ی الیمین. ففیم العمل: وقع في موقع لام الغرض؛ لان غرض کل شيء غایته. وظرف 
الشيء غاية حصوله فیهی ومذ! "حیث." و ذا" یقعان علة. 


کتاب الابمان ۱۳۵ باب الابمان بالقدر 
للجنة, استعمله بعمل آهل ابحنة حی عوت علی عمل من آعمال آهل امبنة فیدخله 
به ابنة» وذا حلق العبد للنار. استعمله بعمل آهل النار حي عوت علی عمل من 
آعمال أهل النار فیدحله به النار ". رواه مالك والترمذي» وأبو داود. 

۰- (۱۸) وعن عبد ال بن عمرو قال: حرج رسول اه کل وفی بدیه 
کتابان» فقال: "آتدرون ما هذان الکتابان؟" قلنا: لاء يا رسول اله! الا آن تخبرنا. 
فقال للذي نی یده الیمن: "هذا کتابٌ من رب العالین فیه آسماء أهل ان وأساء 
آبائهم وقبائلهی نم اجمل علی آخرهم. ( 


وفی یدیه کتابان: تمثیل واستحضار للمعین الدقیق النفي في مشاهدة السامع» حی کأنه بنظر الیه رأي العین؛ 
فاليي ی لا کوشف مِقيقة هذا الامر وأطلعه اه علیه (طلاعا ‏ یبق معه حفاء, صور الشيء امحاصل ف قلبه 
بصورة الشيء احاصل اي یده» وأشار الیه (شارته ٍل احسوس هذاء ونحن لا نستبعد آیضا اطلاق ذلك علی 
احقیقة فان الّه تعالی قادر علی کل شيء. الا آن تخبرنا: استثناء منقطع أي لا نعلم ولکن |ذا خبرتنا نعلم» 
کم طلبوا بالاستدراك (خباره ياه وجوز آن یکون متصلاً مفرغاً اي لا نعلمه بسبب من السباب الا 
باخبارك. للذي: آي لاحله. من رب العالین: حصه بالذکر دلالة علی آنه تعالی مالکهم وهم له ملو کون 
یتصرف فیهم کیف یشای فیسعد من بشاء» و يشقي من یشاء و کل ذلك عدل وصواب فلا اعتراض لاحد 
علیه. فیه أجاء أهل اجنة !خ: الظاهر آن کل واحد من أهل ابخنة والنار یکتب آمماژهم وأمماء آبائهم وتبائلهي 
سواء کانوا من أهل اجنة و التار» للتمییز التام کما یکتب في الصکرك. شف: اه ابخنة یکتب آماژهم وآسماء 
آبائهم وقبائلهم الذین هم من آهل التار قي الکتاب الذي بالیمين وبالعکس في آأهل النان والا فالآباء والبناء ٍذا 
کانوا من جنس آهل انة و من جنس آهل النارن فلا حاجة ای افراد ذکرهم لدحوم؛ تحت قوله: "فیه أسماء 
هل امن وفیه آأساء أهل النار". 

م اجهل علي آخرهم: ضعن "اجل" معن آوقم؛ فعدي ب"علی" آي آوقع الاجمال علی ما انتهی الیه لتفصیل» 
ویجوز آن یکون حالا آي أجل فٍ حال انتهاء التفصیل ای آخرهم. ومن عادة انحاسبین آن یکتبوا الاشیاء 
مفصلة مم یوقعوا ی آخرها قذلکة ترد التفصیل ای اطحملة. 


استعمله: آي بحعله عامل وو فقه للعمل. |الرقاة ۱۳۷/۱ 


کتاب الامان ۱۳۹ باب الاعان بالقدر 
فلا یزاد فیهم ولا ینقص منهم آبدا". تم قال للذي ی شاله: "هذا کتاب من رب 
العالین فیه آسماء هل النار: وآسعاء آبائهم وقبائلهی تم جل علی آخرهم. فلا یزاد 
فیهم ولا ینقص منهم آبدا". فقال آصحابه: ففیم العمل یا رسول اله! ان کان آمر 
قد فرغ منه؟ فقال: "سدّدوا وقاربوا؛ فان صاحب ابنة ختم له بعمل هل ابحنة 
وان عمل آي عمل؛ وان صاحب النار بختم له بعمل آهل النار وان عمل آي عمل". 
نم قال رسول الّه 5 بیدیه فنبذهماء ثم قال: افرغ ربکم من العباد لافریق 5 
لجة وفریق في السعیر. رواه الترمذي. 
۶ ۰ ۰ زنشوری؟ )6 


فلا یز اد: جحزاء شرط ی (ذا کان : الا ر حلی ما تقرر من التفصیل والتعیین» والاجمال بعد التفصیل ی الصك. 


7  ح‎ 


فلا یز اد. ولا نقص منهم آبدا: لژان حکم ال تعال را یتغیر آما قوله تعایی: مک کل أحْلٍ کتاب: ی دزن 
وه یتست اه رالرعد: ۲۸ )۲) فمعناه: لکل انتهاء مده وقت مضروب. فمن انتهی أجله و ومن : بقي من 
1 "آم الکتاب" وهذا القدر کما "آن یعحوا ویثبت" 
هو القضاء. 

سددوا وقاربوا: آي احعلوا أعمالکم مستفيمة علی طریق الحق, و "قاربوا" أي اطلبوا قربة ال تعالی بطاعته بقدر 
الاستطاعة وابلعواب من الأسلوب امکیم: آي فیم آنتم من ذکر القدر؛ ولغا خلقتم للعبادة فاعملوا؛ و سددوا 


نم قال رسول اله 3 بیدیه: آي آشار. "نه" العرب یجعل القول عبارة عن جمیع الفعال ویطلقه علی غیر الکلام 
قاثت له العینان سیی ه طاعةء لها کانستنه یا قب 

آي آُومات و قسال بالاء علی یده" آي قلبت؟ و قال بغوبه" آي رفعه» قبل: قوله: "قال بیدیه فنبذهما" بمنرلة 
قوله ع: "جف القنم عا نت لاق" کناية عن هذا الامر قد فر غ منهء فصار کما تخلفه وراء ظهرك فیکون 
4 #- ۳ تن 3 ۰ ۰ 

من العباد: شف" آي آمر العباد. والراد بالأمر: الشان: آي قدر آمرهم نا قسمهم قسمین؛ وقدر تکل قسم علی 
التعیین کونه من أهل ابمنة و الذار محیت لا یقبل التغیر فکاأنه فر غ عن آمرهم, والا فالفراغ لا یجوز علیه تعالی. 


کتاب الامان ۱۳۷ باب الابمان بالقدر 
)۱٩۹( -۷‏ وعن یی خز ام عن یف قال: قلت: یا رسول ار ! آرآیت رقی 

۳۹ 1 ۳ ش ِ س و 1 

نستر قیها» ودواء نتداوی به وتقاة نتقیهاء هل ترد من قدر الّه شیثا؟ قال: هي من 

قدر ام رواه آحمد و الترمذي» وابن ماجحد, 


۵۸- (۲۰) وعن آیي هریرة» قال: حرج علینا رسول الّه کت ونجن نتناز ع في 


رقی نسترفیها: جمم رقیق کظلم وظلمة» وهي ما یقراً من الدعاء لطلب الشفای وهذه التصوبات آعيي رقی؛ 
وما عطف علیها موصوفات بالافعال الواقعة بعدهاء ومتعلقة ععی أرایت أي آخبرن عن رقی نسترقیها» فنصب 
علی نزع الخافض ویجوز آن تتعلق بلفظ "ارآیت" والفعول الاول الوصوف مع الصفة, والثاني الاستفهام 
بتاویل مقولاً نيٍ حقها هل تر؟ ولا یکون هذا تعلیقا کما ی قوله تعال: #الیرکه ایکم أخس عَمَلاقه (لطلك: ۲)؛ 
لانه قد عمل ق الفعول الاول واأصل "تقاة" وقاة من وقی (ذا حفظ ‌ٍ اسم ما پلتجي به الناس من خحوفب 
الاعداء ویجوز آن یکون مصدرا .ععین الاتقاء؛ فالضمیر في "نتفیها" للمصدر. 

"نه" قد جاء ی بعض الأحادیث جواز الرقية؛ کقوله عت: "استرقوا شا؛ فان ها النظرة" آي اطلبوا طا من برقیها؛ 
وی بعضها النهي عنها لقوله ‏ ٍ باب التوکل: "الذین لا یسترقون ولا یکتوون", والاحادیث في القسمین 
کیرة ووحه ابمع: آن ما کان من الرقية بغیر أسماء الّه تعالی وصفاته, و کلامه ف کتبه المنزلة و بغیر اللسان 
العريي وما یعتقد منها فا نافعة لا محالت. فیتکل علبها» فانما منهي وایاها آراد 5 "ما توکل من استرقی"؛ وما 
کان علی حلاف ذلك کالععوذ بالقرآن, واساء ال والرقی الرويةء فلیست بمنهية, ولذلك قال 3*5 للذي رقی 
بالقرآن واحذ علیه آجرا: "من أخذ برقية باطل فقد آحذت برقية حق" وآما قوله :"لا رقية الا من عین 
أوحمة" فمعناه: لا رقية وی وانفع [الا منهما]؛ وی اسم الراوي "أيي حزامة" حلاف للمحدتون. 

ونجن نتناز ع في القدر: فیقول بعضتا: ٍذا کان الکل بالقدن فلم یکون الثواب والعقاب؟ کما قالت للعترلت 
والأخر یقول: فما الکمة في تقدیر بعض [العباد] للحنة» وبعضهم للنان وما آشبه ذلك؟ ونغا غضب؛ لأن- 


ی خزامة: هذا تابعي بحهول واسم والده یعمی آحد بيي الحارث بن سعد بن هذیم» صحابي» له حدیث ی 
الرقی» قال نی "لاصایة": سماه بعضهم ف روايق واکتر ما جيء مبهما. هي من قدر الله: يميي آن القدر شامل 
للاسباب والسیبات والشرائط والشروط ها؛ ولا یخرج عن حیطته شيء» وهذا کسوال الصحابة بعد سماع خبر 
القضاء والقدر ففیم العمل؟ وحوابه : اعملوا فکل میسر لا حلق له. [لعات التنقیح ۱۹/۱] 


کتاب الامان ۱۳۸ باب الاعان بالقدر 
حتی اهر وجهه. حی کاغا فقی نی وحنتیه حبٌ الرمان فتال: "آهذا آمرم؟ آم 
بمذا ارسلت زلیکم؟ (غا هلك من کان قبلکم حین تنازعوا ق هذا الأْمر» عزمت 
علیکم. عزمت علیکم آلا تتنازعوا فیه". رواه الترمذدي. 
98- (۲۱) وروی این ماحه نحوه عن عمرو بن شعیب» عن أبیه عن جده. 
۰- (۲۲) وعن آبي موسی قال: سعت رسول ال یقول: "ن له حلق 
آدم من قبضة قبضها من جمیع الأرضء فحاء بنو آدم علی قدر الأرض» 1 


-القدر سر من آسرار الّ: وطلب سر اه منهی» ولان من ببحث فیه غ يأمن آن بصیر قدریا او حبریّا؛ بل العباد 
مأمورون بقبول ما آمرهم الشر ع من غیر آن یطلبوا سر ما لا یجوز طلب سره. و اعزمت علیکم" آي آقسمت 
علیکم, وأصله عزمت بالقاء الیمین و زلزامها علیکم آن لا تبحثرا عن القدر. 

حتی اهر وجهه: غاية اپاحرار. فقي: أي شق |أي عصرا مدا آمرم؟ (خ: "افمزة" للانکار» وتقدم ابحرور 
لزید الاهتمام, وا" منقطعة. واهمزة فیها الانکار ایضا ترقّا من الاهون زل الاغلظ, واتکارا غبٌ انکار. 
و "فا هلك" جملة مستأئفة حوابا عما ابحه هم آن یقولوا: ‏ تتکر هذا الانکار البلیغ؟ وقوله: "حین تنازعوا" یدل 
علی آن غضب ال واهلااکهم کان من غیر امهال؛ ففیه زيادة وعید. من قبضة: وهي ما یضم علیه الکف, وفیه 
تصویر لعظمته و جلاله. 

من جمیع الأرض: آي من جمیم ما قدر اه آن یسکنه بنو آدم من الأرض؛ ولیس مراده من جمیع الارض؛ لن 
من الثرض ما م یصل الیه قدم آدمي و القابض من جیع الارض هو عزرائیل ی فسسب الفعل الیه تعایی؛ لانه 
بأمره» ورادته, ولا کان عزرائیل متولي القبضة ول قبض انأرواح من أحسادها لیرد وديعة ال ای قبضها من 
[الارض] الیها» قاله زین العرب. 

علی قدر الارض: آي مبلغها من الألوان [والطبا ع]: ولا کانت الأوصاف الأربعة ظاهرة ق الانسان والارض 
آحریت علی حقيقتها وأولت الاربعة الأخيرة؛ لافا من الاعلاق الباطنة» فان العین ب السهل" الرفق واللین؛ 
وب اطبزن " اخرق» والعنف» وب الطیب" الذي یعِ به الارض العذبة الومن الذي هو نفع کل وب "ابیت" 
الذي يراد به الارض السبخة الکافر الذي هو ضر کله. والذي سیق له اخدیث هو الأْمور الباطنة؛ لا داتعلة 
حدیث القدر بایر والشر وآأما الأمور الظاهرة می الٌلوان وان کانت مقدرة فلا اعتبار ها فیه. 


قبضها: آي آمر اللك بقبضها. [الرقاة ۲۷۹/۱] 


کتاب الامان ۱۳۹ باب الاعان بالقدر 
منهم المر والأبیض والأسود وبین ذلك. والسهل وازن والبیث والطیّب". 
رواه هد والترمذدي وأبو داو د. 
( 0 وغره غیل اه این مرمع قال: "ععت: رشیزل له کر یقول:" اژه 
ال خلق خلقه ق ظلمة فالقی علیهم من نوره فمن آصابه من ذلك النور اهتدی» 
ومن أحطاه ضل, فلذلك آقول: جف القلم علی علم الله". رواه مد والترمذي. 
از نش فلت کان رش له کر بکر ان هرن ی 


خلق خلقه !خ: اي الانس وابشن "ی ظلمة" آي کائتین في ظلمة النفس الأمارة بالسوء احبولة علی 
الشهوات الردیة. کقوله: لد لقن نان في کیب (لبلد:ع) والتور اللقی هو ما تصنبٌ من 
الشواهد واخجج وما آنزل (لبهم من الأیات والتذر» وال هذا آشیر قٍ قوله تعالی: ال ور السمَاوات 
ررض( النور:۳۰)» وعکن آن بحمل امحدیث علی علق الذر المستخرج في الأزل من صلب آدم عق 
فعبر عن الالطاف ال هي تباشیر صبح افداية. م آشار بقوله: "آصاب واحطا" ال ظهرر آثر تلك 
العناية فیما لا یزال من هداية بعض وضلال بعض. فلذلك: آي من احل عدم تغیر ما حری نی الازل تقدیره 
من الایعان. والطاع والکفر» والعصیة. 

آقول: جف القلم: قیل: وحه التوفیق بین هذا العین؛ وبین قوله: "ما من مولود !خ" آن یقال: الانسان مر کب 
من الروحانية ال تقتضي العروج ای عالم القدس وهي متسعدة لقبول فیضان نور ال والتحلي بالکمالات؛ 
ومن النفسانية الائلة لل ظلمات الشهوات والضلال» فهذا احدیت مَمُوق ف القدر بدلیل قوله تلا: "حف 
القلم؛ فنبّه فیه علی آن الانسان حلق علی حاله لا ينفك من الطلمة زلا من اصابه من النور اللقی علیهم؛ ون 
هذا احدیث لح یی القضاء لقوله: "ما من مولود !مخ" فأحري الکلام علی ما مر بیانه. 


وبین ذلك: اي بین [المذکور من] الاهر والأبیض والاسود باعتبار حزاء أرضه. [المرقاة ۲۷۹/۱] 
والسهل واطزن زخ: قٍ القاموس: السهل ککتف کل شيء[مائل] ال اللین ومن الأرض ضدّ احزن؛ وهو ما 
غلظ من الارض, والبیت ضد الطیب, انتهی» والبیث في الأرض آن یکون سبخة غیر منبتةء والطیب ضده» 
وهذه الاریم من الصفات الباطنة؛ والأربعة الأولی من الظاهرة. [لعات التنقیح ۱۷۱/۱] 
فالقی: اي فرفٌ کما في رواية. [مرعاةالفاتیح ۱۹۰/۱] من نوره: أي انور الذي خلقه ال تعلی. [مرعاة 
الفاتیح 1۷۰/۱] فلذلك: آي من أحل الاهتداء باصابة ذلك النور» و الضلالة باحطائه. 


کتاب الامان ۱۶ باب الاعان بالقدر 
"یا مقلب القلوب! نت قلي علی دينك" فقلت: یا نی الّ! آمنا بلک ویعا جفت. به» 
فهل تخاف علینا؟ قال: "نعم! ان القلوب بین أصبعین من آصابع ال یقلبها کیف 
یشاء . رواه الترمذي» وابن ما 

۳- (۲۰) وعن أيي موسی قال: قال رسول ال 2#: "مثل القلب کريشة 
بارض فلاة یقلبها يقلبها الریاْ ظهراً لبطن". ر واه همد. 

2-۶4 (۲۲) وعن علی قال: قال رسول ال 35 "لا یمن عبد حی یومن 


يا مقلب القلوب: فان قلت: ما الفائدة ‏ تقد هذه الکلمات ٍ هذا احدیث وتأحیرها ی حدیث ابن عمرو 
الفصل الاول؟. وف تخصیصه هنا ب بت" وهناك ب"صرّف" واضاقة القلب هنا ی نفسه ومناك ل 
ابماعة؟ آحیب: باأنه تم هناك وحصص بذکر ثت. وأضاف ی النفس تعریضَا باصحابه, لانه بت مأمون 
العاقبة. فلا ببخاف علی نفسه و[لا] علی استقامتها؛ لقوله تعای: بل لمن سین علی صراط مستقیم# 
(یس: 640۳ ومن ثم حص الدین بالذکر» ولذلك سال انس "هل تخاف علی دیننا؟" وأخّر هنال وحص 
بب صرّف وجمع القلب؛ لان سوق الکلام لبیان القدر و کان ذکر الدعاء مستطردا؛ وحص ذکر ال ی هذا 
احدیث وذکر "الرهن" هناك ف مطلع احدیث ورخته هي السابقت وههنا حواب عن التعریض والقام مقام 
اغيبة و ابحلال أي الاطية تقعضي آن بختص کل واحدة عا یخصه من الایعان والکش والطاع والعصية. 

مثل القلب: أي صفة القلب العجيبة الشأن وما یرد علیه من الم یی امن ادوای + ور لابقا 
کصفة ريشة. وجمع "الریاح" للدلالة علی ظهور التقلیب ظهرا لبطن؛ اٍذ لو استمر الریح علی جانب واحد 
م یظهر القلب. وذکر "الفلاة"؛ لان التقلیب فیها آشد من العمران. 

بارض فلاة: ذکر الأرض مقحم؛ لأٌن الفلاة تدل علیها؛ فالقصود التأکید تب التجوز کما نی "آبصرته بعيي" 
ولا یسلك هذا الطریق الا في آمر عطیر ویقلبها صفة آحری ل-"ریشة". ظهرا لبطن: بدل البعض من الضمیر 
ایقلبهاا» واللام نی البطن" ,ععین ال کقوله: "ينادي للاعان"» وجوز آن یکون "ظهرا لبط" مفعولا مطلق 
اي تقلیبا تلف وان بکیی اه آي یقلبها ختلفة أي وهي مختلفة؛ وغذا الاعتلاف یسمی (قلب قلبا. 

لا یومن عبد: امظ" هذا تفي اصل الایعان لا نفي الکمال فمن م۸ یمن بواحد من هذه الأربعة یکن مومنا:- 


يا مقلب القلوب: أي مصرفها تارة ال الطاعة» وتارة یل : العصيف و تاره ل افحضرق وتارة ایی الغفلة. [الرقاة 
۱۳۸۱/۱ 


کتاب الامان 0 ۱ باب الاعان بالقدر 


باربم: يشهد آن لا له الا اه ون رسول الّه بعثني باطحق, ویمن بالوت والبعث 
بعد الوت» ویومن بالقدر. رواه الترمذي» وابن ماجه. 

۵۰- (۲۷) وعن ابن عباس» قال: قال رسول اه ْ: "صنفان من أمتي لیس 
ما ی الاسلام نصیب: ر.................... کی ما وت و 2 


<-(۱) الاقرار بالشهادتین وأنه مبعوث لٍل کافة الانس وامبن. (۲) آن یومن بالوت آي یعتقد بفناء الدنیا؛ وهو 
احتراز عن مذهب الدهرية القائلین بقدم العالم آو بقائه ابدا؛ ویحتمل آن براد اعتقاد آن الوت تحصل بأمر ال لا 
بفساد الزاج کما یقوله الطبیعیون. 

(۲) آن یمن بالبعث. (4) آن یمن بالقدن آأي بان جمیع ما بجري في العام بقضاء اه وقدره. قیل: "حیق 
للتدریج کما قٍ قوله 3: "ان الرحل لیصدق حین یکتب صدیقا" يعین لا یعتبر لتصدیق بالقلب حی یتمکن 
منه التصدیق ای آن یبلغه ای هذه الأوصاف الاربعة. وقوله: "يشهد آن " تفصیل دا سبقه. وأصل الکلام یمن 
بأن له واحد لا شريك له وبا رسول اش تج حقاه ویومن [بکذا]» فعدل ال لفظ الشهادة ما من الالباس» 
ودلالة علی آن النطق بالشهادتین أیضا من جملة الأرکان فکأنه قیل: یشهد باللسان بعد التصدیق الراسخ؛ لٌن 
هذه الشهادة غاية للتصدیق. وتکریر الوت ایذان بالاهتمام بشأنه. 

"غب": "الوت" احد الأسباب الوصلة ژل النعيی فهو في الظاهر ن و القيقة و لادة ثانية وبقای وهو باب 
من آبواب ابحنق فلذلك مَیّ علی الانسان بخلقه حیث قال: 0حلْ المَوَت وَالحَیَاةه. وقدم؛ لانه للوصل ال 
الحياة احقيقيق, فالتغیرات الواقعة لاجله کما نف النوی الزرو ع؛ (ذ لا بصیر نخلاً الا بفساد حبةء و کما في ار |ذا 
آردنا آن بحعله زيادة في آبدانناه وکما قي البذر ذا زرع. 

بعشفي باحق: استیناف» کأنه قیل: 1 یشهد بذلك؟ فقال: "بعفی » ویجوز آن یکون حالا مز کدة و خبرا بعد 
خبر» فیدخعل علی هذا قٍ حیز الشهادة» وقد حکي کلام الشاهد بالعی؛ ٍذ عبارته آن محمدا وبعثه. 

صنفان من أمتي ۸:تو" رعا یتمسك به من یکثر الفریقین. والصواب آن لا بسارع ال تکفیر أعل البدع 
لام عنزلة ابحامل» وابحتهد الحطي, وهذا قول احققین من علماء المة احتیاطا, فیحمل قوله: "لیس هم 
یت قشع تقاط فاد لنضتیب کماعال» یی تلا من ال کشت دام قرنه رد "یکرن 
آمیی حسف" وقوله: "ستة لعنتهم" وأمثال ذلك» فیحمل علی الکذب زذا آتاه من البیان ما ینقطع العذر به» آو 
علی ما يفضي به العصية ال تکذیب ما ورد فیه من التصوص و (ٍل تکفیر من خالفه وأمثال هذه ال حادیث 
واردة تغلیظاً وزجرا. 


کتاب الامان ۱:۲ باب الریمان بالقدر 


مر و 
اطر جنق والقدرية . رواه الترمذي وقال: هذا حدیث غریب [حسن صحیح] . 


2-۲ (۲۸) وعن ابن عمر قال: سمعت رسول ال 5 


خسف ومسخ وذلك فِ الکذانین بالقدر ". رو اه آبو داو د» وروی التر مدي خوه. 


۷- (۲۹) وعنه قال: قال رسول الّه 25: "القدريّة تجوس هذه الامت ان 
مرضوا فلا تعردوهم وان ماتوا فلا تشهدوهم". رواه مد وآبو داود. 


۸- (۲۰) وعن عم قال: قال رسول اه ی ی ات ار ی ای 


الرجتة: بهمز؛ ولا یهمز من الارحای ومو التأحیر قیل: هم الذین یقولون: الامان قول بلا عمل» فیژحرون 
العمل عن القول [اي الاقرار ان وهذا غلط بل الق آن الرحتة هم ابخبرية القائلون بان اضافة الفعل ال العبد 
کرضافته ال ابحمادات, توا بذئكك؛ لام یزخرون آمر ال ویرتکبون الکباثر فهم علی الافراط والقدرية علی 
لتفریط واق ما بینهما. 

خسف ومسخ: بقاان* خسف اب به أي غاب به ف الارض, والمسح: تحویل صورة ای ما هر أقبح منها. 
"شف": معق اخدیث ان یکن حسف ومسخ یکونا في الکذبین بالقدر قیل: لعله اعتقد آن هذه الامة الرحومة 
مأمونة منهما» فاعر ج الکلام خر ج الشرطية وقوله: "ذلك" یدل علی آن استحقاق ما سبق لأحل ما بعده من 
التکذیب» وقد سبق عن التوربشيي آن اشدیث من باب التغلیظ فلا حاجة ال تقدیر الشرط وأیو سلیمان 
امنطای ذهب ال وقوع اسف والسخ نف هذه الامت. حیت قال: قد یکونان في هذه الأمة کما نی ساثر الامي 
حلاف قول من زعم آن ذلك لا یکون (فا مسخها لقلوما: ذکره في "اعلام السنن". 

جوس: ی بات قادرین: یزدان وآهرمن. ان مرضوا: حصّ هاتین الخصلتین؛ لانهما آلزم وأول من سائر 
الحقوق. ف(نهما حالتان مفتقرتان ای الدعاء بالصحة والمغفرة؛ فیکون النهي عنهما آبلغ ی المقصود. 


و القدرية: وهم ۱ لک و لك للقدر القائلون بأن أفعال العباد مخلم قة بقدر همم و ده اعیهم < بقدر ده ال و ارادته» ولعا 
نسبت هذه الطائفة اي القدر؛ لام یبحنون ‏ القدر کتیرا. [الرقاة ۸4/۱ ۲] 

هذه الأمة: آي أمة الاجابة. [الرقاة ۲۸۰/۱ أي یشبهون بم؛ لام حدئوا ف الاسلام مذهبا يضاهي مذهب 
ابحوس یی ضافة فعال العباد الیهم ووقوعها بقدرقمم وخلقهم کثبات احوس مین قادرین؛ وقال بعض 
العلماء: (فم آسوء حالا من احوس لباقم شر کاء لا یعد ولا تحصی. [لعات التنقیح ۱۷۵/۱] 


کتاب الوجان را باب الایمان بالقدر 
"لا بحالسوا آهل القدر ولا تفاتحوهم" رواه آبو داود. 

9۹- (۳۱ وعن عائشة ما قالت: قال رسول ال ک: "ستة لمشهم 
ولعنهم ال وکل ني یجاب: الزائدٌ فی کتاب ال والکذب بقدر ال والتسلط 
باحبروت؛ لیعز من آذله ال ویذل من أعز اعزه ال والستحل رم ال ۱ 


ولا تفاتحوهم: من الفتاحة بضم الفاء و کسرهاه وهي احکم قال ال تعالی: یناقح بینتا ون فا بلح 
«الأعراف: ۸۹) أي احکم آأي لاتبدآهم باحادلة والناظرق وقوله: "لا تفاحوهم" من عطف الناص علی العام؛ 
لان ابحالسة تشتمل علی الواكلة, والوانسق. وابحادلة وغیرهاء وفتح الکلام فٍ القدر آحص من ذلك.امظ" آي 
لا تناظروهم, فامم یوقعونکم في الشك» ویشوشون علیکم اعتقادکم. 

ولعنهم الّ: (ما [نشای فیکون "وکل ني یجاب" حالاً من فاعل "لعنتهم", والانشائية معترضة بین المال 
وصاحبها؛ ولما احبارا استینافاء کأنه قیل: فما ذا بعد؟ فاحیب: "لعنهم الم والثانية مسببة عن الأویی» وقیل: 
ذا؟ فبالعکس وعلی هذا قوله: "کل ني یجاب" معترض بین البیان والبین يعي من شأن کل بي آن یکون 
مستجاب اللعوة. "تو" لا یصح عطف "و کل ني تجاب" علی فاعل "لعنتهم"؛ وصححه الاأشرفي؛ لوجود الفاصل 
ون ۸ یزکد بالضمیر التفصلی وفیه نظر؛ لأن الانم عطف ابملة علی الفرد؛ ولا جوز آن یجعل یجاب" صفة 
لا عبرا؛ ٍذ یلزم آن لا یکون بعض الانبیاء یاب الدعوةء ومنه فر التوربشييٍ وأبطل رواية ابر في "یجاب ". 
الزائدُ في کتاب اله: بان یدحل ی کتاب ال ما لیس منه أو یأوله .ما یاباه اللفظط ویخالف انحکم کما فعلت 
الیهود بالتورات من التبدیل والتحریف. والزيادة ی کتاب الّه کفر» وتأویله ما یخالف الکتاب والسنة بدعة. 
والتسلط باجبروت:"تو" ابسبروت: فعلوت من التجبر. ولفا یطلق ذلك في صفة الانسان علی من یجبر نقیصته 
بادعاء منزلة من التعالي لا یستحقها قیل: اللام ی "لیعز" للعاقبة لا تلتعلیل کما ی قوله : "لدوا للموت» 
وابنوا للعراب" + ٍذ یلزم منه جواز التسلط بامبحبروت لغیر ذلكك ظاهرا". 

والستحل خره رز بان یفعل فیه ما لا بحل فیه من الاصطیاد؛ وقطع الشجر؛ ودخوله بلا !حرام. و العتر 2" 
1 و تخصیص ذکر "ارم والعترة" لشرفهما؛ لان آحدهما منسوب ای ال والاخر ال رسوله فعلی هذا 
"من" فی "من عترني" ابتدائیق» وحتمل آن تکون [من] بيانية بان یکون الستحل من عترة رسول ال ی ففیه - 


التسلط باطیروت: آي الانسان الستول التقوي الغالب؛ آو احاکم باتکیر والعظمة الناشیء عن الش و کة 
۲ وت: آي الا ۱ ی و شيء عن 
و الولاية واخبروت. [الرقاة ۸۷/۱ ۲] 

خرم الّه: اي مکة وماحوشا من الأرض الْعينة. [لعات التنقیح ۱۱۳۷/۱ 


کتاب الاعان ۱:4 باب الایان بالقدر 


والستحل من عترن ما حرم ال والتارك لسنیی". رواه البيهقي ی 
ورزین في کتابه. 

۰- (۳۲) وعن مطر بن غکام قال: قال رسول ال 5: "ٍذا قضی ال 
لعبد آن عوت بأرض حعل له الیها حاحة". رواه هد والترمذي. 

۱- (۳۳) وعن عائشة هل قالت: قلت: یا رسول اله! ذراري المنین؟ 
قال: "من آبالهم". فقلت: یا رسول الّه بلا عمل؟ قال: "له أعلم بما کانوا عاملین" 


-تعظیم ابرم الصادر عنهم کتعظیم ابرم الصادر عن آزواج رسول ال 5 في قوله تعلی: من یب منکن 

اجشة من بضاعفن لها العذات عفر نب (الاحزاب: ۳۰( [ذیه تشدید علی من یستحل ما حرمه الّ] وتار ك 

السنة استخفافا [ما] وقلة مبالاة کافر ملعون» وتاررکها قماونا وتکاسلا لا عن استخحفاف عاص, واللعنة من 
باب التغلیظ. ما حرم یه من ایذائهم وترك تعشیمهم. ذراري الومنن: أي ما حکم ذراریهم؟ 

من آبانهم: "من" فیها اتصالية, کقوله تعالی: الا فقون ولمنافتَات یمهم من بخض (التوبة:1۷)» و کقوشم: 
"فان لست منك ولست مین" فالعن: هم متصلون بآباتهم وقوفا: "بلا عمل" وارد علی سبیل التعحب ي 
فم متصلون بآبائهم بلا عمل بوجب هم الثواب والعقاب, وقوله 25: " ال اعلم" رد لتعجبهاء واشارة ی 
القدر» وغذا آورد [محيي السنة]ً احدیث من باب القدر. "تو" "من آبائهم" آي معدودون من جلتهم؛ لآن 
الشر ع بحکم علیهم بالاسلام لاسلام أحد الابوین ویأمر بالصلاة علیهم. وعراعاة حکام السلمین» و کذلك 
یمکم علی ذراري الشرکین بالاسترقاق» وعراعاة حکامهم فیهم قبل ذلك؛ وبانتفاء التوارث بینهم وبین 
السلمین, فهم ملحقون نی ظاهر الأمر بآبائهم. 

له أعلم بعا کانوا عاملین: ومن م قال النووي: في شرح "صحیح مسلم" احتلف العلماء ق أطفال الشر کین 
فمنهم من یقول: هم تبع لأبالهم ف الاره ومنهم من توقف؛ والصحیح الذي ذهب الیه احققون: آمم من هل 
ابلنة, واستدل علیه بأشیای منها: حدیث [براهيم یل حين رآه النيي نی ابلنةء وحوله أُولاد الناس» قالوا:- 


مطر بن غکام: هو السلمي من بي سلیم بن منصور یعد في الکوفیین» له احدیث الا فقط لیس له غیره؛ 
وم یرو عنه غیر ی (سحاق السبيعي, اختلف ف صحبته قال آبو هد العسكري: قال بعضهم: لیس له صحبة 
وبعضهم: یدخله في الصحابق وذکره احافظ نی "الاصابة" ف القسم الأْول من حرف الیم وقال نی التقریب": 
صحابی» و کذا قال النزرجني: ی "افلاصة" وقال ابن حبان: له صحبة. (الرقاق) 


کتاب الایعان ۱ باب الایان بالقدر 
قلت: فذراري الشرکین؟ قال: "من آبائهم". قلت: بلا عمل؟ قال: "له آعلم ما 
کانوا عاملن . رواه آبو داود. 

۲- (۳4) وعن این مسعود هلیه» قال: قال رسول ال عْ: "الوائدة 
والوژودة فِ الثار , رو اه آبو داو د. 


یا رسول اله! وأولاد الشرکین؟ قال: "وأولاد للشرکین" رواه البحاري ق "صحیحه". ومنها: قوله تعالل: 
وا کٌا ین حی لت رسُولا6 (بن !سرائیل:۱۰)» ولا تکلیف علی الولود حیق یلزم اخسحة, ومذا 
متفق علیه» قیل: والخق مذهب التوقف؛ ها ورد نی "مسند آحد اين حنبل" قي آولاد عدیعت. کما سيحيء نف 
الفصل الثالث من هذا الباب, وحدیث "الواندة والودة نف التار" خالف خدیث ابراهيم ج فالوحه آن یبن 
الکلام علی حدیث عائشة دلین. وهو قوضا: "عصفور من عصافیر ابخنة" ق شأن ولد من اولاد السلمین» فانه 2 
نکر علیها؛ لن اجحزم بذلك جزم بأن الابن في ابلنة, فعلی هذا آولاد الشر کین الذین کانوا بین يدي ابراهیم 
اخلیل یلا هم الشر کون الذین ۸ یسلموا حینتذ» ِ نی الآل آمنوا؛ وآما ولد حديجة والوژودة: فهم الذین مات 
آبازهم علی الکفر وآما قوله تعلی: «اوَمَا کن مین فیحتمل آن براد بالعذاب الاستیصال ٍ الدنیا؛ لأن 
"حیی " يقتضي ظاهر آن یکون العذاب في الدنیا» ویزیده ما آتبعه من قوله: ظّ زذا ردنا آن هك قرية مرا 
مترفیهاه (بي |سرائیل: ۱۶) الایت فلا یتم الاستدلال بالاية. 

قض" الثواب والعقاب لیسا بالاعمال» والا ۸ یکن ذراري السلمین والکفار من أهل ابشنة والنار: بل الوحب 
اللطف الافي. واخذلان القدر طم ی الازل فالواجب فیهم التوقف وعدم ابلزم» فان آعماهم موكولة ای علم 
نله فیما یعود ی آمر الاحرة والاعمال دلائل السعادة والشقاوة, ولا بلزم من انتفاء الدلیل انتفاء الدلول. 
الوائدة: اد بنته ینذها وادا: [ذا دفنها وهي حية. "قضص" دل احدیت علی تعذیب أطفال الشر کین ولعل الراد 
بالوائدة: القابلق وب "الوودة" الوودة ما» فحذف الصلة. کانت عادقم آن یحفروا حفرة عميقة فجلست الرأة 
علیها: والقابلة وراها تترقب الولد. فان ولدت ذکرا آمسکت. وان ولدت آنتی ألقتهاء قیل: هذا احدیت؛ 
والذي قبله فا آورد ی هذا الباب استدلالا علی بات القدر. وتعذیب أطفال الکفار» ومن آراد تأویلهما بغیر 
ذلك وحب علیه آن یخرجهما من هذا الباب» وآما قوم: ورد هذا احدیث اي قصة حاصةء وهي آن اب ملیکة- 


الوزودة ی النار: قال القاضي: کانت العرب في حاهليتهم یدفنون البنات حيق فالوائدة ق انار لکفرها 
والوزر ر: ضي: فِ فنو ۹1 


وفعلها؛ والوژودة فیها لکفرها. [الر قاة ۱ و قلت: وتمل آن الوو ودة کانت قد بلفت اطنت. فدخحلت 
النار بکفرها. [الیسر ۷۰/۱] 


کتاب الایمان ۱۹ باب الاعان بالقدر 


الفصل الثالث 
۳- (۳۰) عن آیي الدّردای قال: قال رسول ات ان له عر وجل 
فرغ بل کل عبد من خلقه من خس:" من اجله, وعمله» ومضجعه وآثره؛ 
ورزقه". رواه آهد. 
6 - (۳۰) وعن عالشة لها قالت: سعت رسول الّه کل یقول: "من تکلم في 
شيء من القدر سئل عنه یوم القيامت ومن ۸ یتکلم فیه ‏ یسال عنه". رواه ابن ماحه. 


-آنیا رسول الّه 3 فسألاه عن آم هما کانت کد فقال : "الوائدة (" احدیث فجوابه آن العبرة بعموم 
اللفظ لا بخصوص السبب. 

ان اه عز وجل فرخ اغ: "فرغ" یستعمل باللام یقال: فرغ لکذاه واستعماله بل" ما لتضمین, آو یکون 
الا نیقی قازل .مق تللی اامون رن شیر لد پایداقها کی مسق من فرن عون ویدیو 
وجوز آن یکون یی" ععی اللاي یقال: هداه ال کذا آو لکذاء وامن" في "من خلقه" صلة "فرغ" آي من 
حلقته وما تخخص بهء وما لابد منه من الأحل؛ والعمل وغیرهماه ومن "مس" عطف علیی ولعل سقوط الواو 
من الکاتب» وعکن آن یقال: انه بدل منه باعادة اجان والوجه آن یذهب ای آن الق ععین الحلوق» و امن" 
فیه آبيانية"؛ و امن" ف "من مس" متعلق بافرغ" أي فرغ ای کل عبد کائن من مخلوقه من مس. 

وآثره: آي آثر مشیته في الارض, وجمع بین مضحعه واآثره ارادة سکونه وحرکنه؛ لیشتمل جمیع أحواله من 
ابر کات و السکنات. 

من تکلم في شيء من القدر: هذا آبلغ من آن یقال "قي القدر"؛ لافادة البالغة ٍ العلة والنهي عنه. يعی من 
تکلم بشيء یسیر منه یسأل عنه یوم القیامق فکیف بالکثیر منه؟ فالسوال للتهدید. 


آیي الدُرداء: هو عوعر بن عامر الأنصاري احزرجي؛ اشتهر بکنیتی والدرداء بنته, تأحر اسلامه قلیلاً فکان 
آخر أمل داره اسلاما» وحسن اسلامه. وکان فقیها عالا حکیما» یسکن الشام, ومات بدمشق سنة ائنتین 
وئلاین. [مرعاة الفاتیم ۲۰۱/۱] من آجله اخْ: والراد ب"الاحل" مدة عمره, و اعمله" خبره وشره 
و مضحعه" أي سکونه وقراره. [الرقاة ۲۹۲/۱] 

ومضجعه: والظاهر آن الراد به مکان موته ول قبره. [مرعاة الفاتیح ۲۰۱/۱] 


کتاب الایمان ۱:۷ باب الاعان بالقدر 

۰- (۳۷) وعن ابن الديلمي قال: آتیت بن کعب. فقلت له: قد وقع 
ی نفسي شيء من القدر فحدئي لعل الّه آن یذهبه من قلي. فقال: لو آن الّه عز 
وحل عذب هل ساواته وأمل أرضه عذهم .۰ » ولو رهم کانت 
رجمته خبرا هم من آعماضي , ولو أنفقت مثل احد ذهبا نی سبیل ال ما قبله ال منك 
حیق تومن بالقدر» وتعلم آن ما أصابك م یکن لبحطنك. وأن ما آحطاك بل یکن 
ای یمیت ای خن فلا زنعات انا قال: م أتیت عبد الّه بن مسعود 
فقال مثل ذلك. قال: مغ آتیت حذيفة بن الیمان فقال مثل ذلك ی 


ی نفمي شيء: آي حزازة واضطراب عظیم فحدئي بحدیث بزیل ذلك مین قال ژولا: "ی نفضي ان 
"من قلي" |شعارا بان ذلك تمکن منه, وأعذ .عجامعه من ذاته وقلبه. وقوله: "آن پذهبه" خبر "لعل" اعطاه حکم 
"عسی " وقوله: "لو آن ال عذب" (رشاد عظیم وبیان شاف لازالة ما طلب منه؛ لانه یهدم قاعدة ان 
والقبح العقلیین؛ لانه مالك ابهمیم؛ فله آن یتصرف کیف شاء ولا ظلم أصلا؛ لانه لا یتصرف ق ملك غیره. 
وقوله: "ولو رمهم" شارة ای آن رحمته لیست بسبب الاعمال ولیجابا (یاها؛ فلو رحم الأولین والاحرین فله 
ذلك, ولا بخرج عن حکم. ولو آنفقت: یل علی سبیل الفرض» لا تحدید؛ لذ لو فرض انفاق ملاً السماوات 
والارض کان کذلك. 

وتعلم: تخصیص بعد التعمیم, وقوله: "۸ یکن لیحطتك" وضع موضع الال» کانه قیل: محال آن جنطئك» وفیه 
ثلاث مبالغات: دخول اللام ی » وتسلیط النفي علی الکینونق وسرایته ی اطبر. قال بعض الغاربة: 
فائدة دحول "کان" البالغة ی نفي الفعل الداحلة آي علیه لتعدید جهة نفیه عموماً باعتبار الکون وحصوصا 
باعتبار اخبر فهو نفي مرتین» م کلامه. کانه بشر زل آن هذا الفعل من الشوون ال عدمها راحح علی 
الوجود وأفا من قبیل احال» ومنه قوله تعالی: لوا کان ال یه وت فیهره. (لانفال:۳۳) 

ج آتیت حذيفة (خْ: ی سواله عن الصحابة وی بعد واحد. واتفاقهم ف ابحواب من غیر تغییر نم انتهاء 
بممواب ال حدیث الني 5 دلیل علی الاجماع الستند ال التص ابملي» فمن حالف ذلك فقد کابر ای الصریح. 


ابن الديلمي: - بفتح الدال- منسوب زیی الديلی وهو اببل العروف بین الناس» وابن الديلمي هذا هو آبو بسر 
عبد ال بن فیرزو الديلمي آحو الضحاك بن فیروزه کان یسکن بیت القدس؛ نقة من کبار التابعین» ومنهم من 
ذکره ي الصحابة» وأبوه فیروز صحابي معروف. [للرعاة ۲۰۱/۱] 


کتاب الاعان ۱:۸ باب الایمان بالقدر 
آتیت ید بن ثابت فحدّئنِ عن البي 0 مثل دللگ. رو اه هد وأبو داود 

2-۲ (۳۸) وعن نافع. آن رحلا أتی ابن عمر فقال: "ان فلانا یقراً عليك 
السلام. فقال: انه بلغی آنه قد أحدث. فان کان قد أحدث فلا ثقره منئي السلام 
۳ سمعت رسول ال یقول: ایکون في أمی - آو ف هذه الأمة- خسف آو 

هِ» مر و مس ۱ ۲ 3 5 
مسج و قدف ف هل القدر رواه الترمذي» و ابو داود وابن ماجحه. وقال 
لب 5 عم 9 ۱ ند 

۷- (۳۹) وعن علی هه قال: سألتٌ حديجة البي ی عن ولدین ماتا ها 
اباهلية. فقال رسول الثم 5: "ما ی النار" 0[ 
فلا تقرنه مني السلام: کناية عن عدم قبول سلامه. و قذف: القذف: الرمي باحجارةق والعطف بو" ما 
لشك الراو ي: أو لتنویع العذاب. نی اهل القدر : فا بعض من قوله: أمي. 
عن ولدین: اي عن شاأفماء ولفما قٍ ابسنة آو النار؟ وف احدیث, "أن الأولاد تابعة لابائهم ف الاحرة لا 
تلامهات؛ ولذلك استشهد بقوله تعالی: «وألحَفنابهم درم وأما طریق الاستشهاد لاحاق آولاد الش کین 
بالاية فأن یقال: لا ارتیاب آن هذا الاحاق لکرامة آبائهم ومزید سرورهم وغبطتهم في ابحنق والا فینغصَ 
علی_ هم کل نعیم» ومن م قیل: وین توا هم ره (الطور: ۲۱) في محل نصب علی تقدیر: - 
زید بن ثابت: هو زید بن ابت بن الضحاك بن لوذان الأأنصاري النجاري الفزرحي آبو سعید. ویقال: آبر 
بأريعة, ومسلم بواحدء روی عنه خحلق کثیر مات بالدينة سنة (5 هص» وقیل: سنة (۶۸ ه)» وقیل: سنة 
(۰۱ هب وقیل: سنة (۵۵ ه). [اطرعاة] نافع: کنیته آبو عبد له اند ومویی ابن عمر صابه ی بعض 
مغازیه» لقة ثبت فقیه من أوساط التابعین» روي عنه حلائق, مات سنة (۱۱۷ هص) و بعد ذلك. [الرعاة] 
خسف: أي ذهاب ی عمق الأرض, و"امسخ" آأي تغییر الصورة. [مرعاة الفاتیح ۲۰/۱] 


کتاب الایمان ۱۹ باب الاعان بالقدر 
قال: فلا ری الکراهة ی وحهها قال: "لو رآیت مکاشما لابغضتهما. قالت: 
یا رسول الّه! فولدي منلك؟ قال: "ی ابتنة شم قال رسول الق "ٍن الومنین 
آولادهم ف ات وان للشرکین وآولادهم ی النار". ثم قراً رسول الثم 35: 
«رالذینَ؟ توا و اتبعتهم ذریهم بایمانٍ لح بهم یه رواه همد. 


(والطرر: ۲ رن 
۸- (4۰) وعن أيي هربرةه قال: قال رسول ال :"لا حلق الّه آدم مسح 


ظهره فسقط عن ظهره کل نسمة هو خالقها من ذریته ال یوم القیامة» وحعل بین 
عیی کل نسان منهم وبیصاً من نور» تم عرضهم علی آدم؛ فقال: آي رب! من 
هر ی وت 1[ 


-اوأکرمنا الذین آمنوا أقنا مهم" علی شريطة التفسیر "الکشاف": هوانذین موه مبتدآ و ایلعان" خحبره 
والتکیر ی "مان" للتعظیم والعین: بسبب مان عظیم؛ رفیع احل» وهو لمان ال بای أقنا بدرحاقم فریتهم 
وان کانوا لا یستأهلوفا تفضلاً علیهم وعلی آبائهم؛ لیتم سرورهم؛ ولیکمل نعیمهم؛ وهذا العین مفقود نی حق 
آولاد الکفار. 

لو رایت مکافما: آي لو ریت منزلتهما في اقارة والبعد عن نظر الئه تعالی؛ لرآیت الکراهة, وابغضتهماء ومنه 
حدیث [براهيم ع ِ نی القيامة ورژیته الیه بصورة ذبح ملطخ؛ اد لو علمت "مکافما" آي منزلتهما؛ 
وبغض ال [یاهما لأبغضتهماء وتبرات مکافما تبراً (براهيم عن آبیه حين تبیّن له آنه عدوّ اله. 

کل نسمة: السمة: کل ذي روحم وقیل: کل ذي نفس ماخوذة من النسیم. هو خالقها: اخحملة صفة "تسمة" 
ذکرها لیعلق با قوله: "یی یوم القيامة". من فریته: ی هذا احدیث یل بیّن علی آن (حراج الذرية کان 
حقیقیا» وتفسیر قوله تعالی: لس برتک رکه باحدیث کما مرّ. وبیصا: الوبیص: البریق واللمعان» وف ذکره 
ٍشارة ی الفطرة السليمة الأْصليةء ویی قوله: آبین عي کل انسان" زیذان بان الذرية کانت علی صورة الانسان 
علی مقدار الذر» وی تخصیص التسحب من وبیص داود |[ظهار لکرامته» ومدح له فلا یلزم تفضیله علی سار 
الأنبیاء؛ اٍذ فیهم من هو أفضل منی وق احدیث (شارة ژل ما نقله الشیخان یهرم ابن آدم» ویشب فیه اثنان: 
اخرص علی اال» واحرص علی العمر. "ونسي آدم" وارد علی سبیل الاستطراد. وآن ابن آدم بحبول من اصل 
خلقته علی اممحد؛ واللسیان, والنطاء الا من عصمه ال تعالی. 


کتاب الامان ۱9۰ باب الایمان بالقدر 


فرأی رجلا منهم فأعجبه وبیصٌ ما بين عینیه» قال: آي رب! من هذا؟ قال: داود. 
فقال: رب! کم حعلت عمره؟ قال: ستين سنة. قال: رب زده من عمري آربعین 
سنة". قال رسول ار ک: "فلما انقضی عمر آدم ه آربعن جاءه ملك الوت؛ 
فقال ادم: و ییق من عمري آربعون ستقه قال" آو م تعطها ابنك داود؟ فجحد 
آدق فححدت ذریته» ونسي آدم فأکل من الشحرق فنسیت ذرییّه وخطاً 
وحطأت ذریته". رواه الترمذي. 

۹- (4۱) وعن یی الدردای عن الني ‏ قال: "خلق ال آدم حين خلقه, 
فضرب کتفه الیمین؛ فأحرج ذرية بیضاء کاْهُم الذر نع 


من عمري: صفة آربعین" قدمت. فصارت حالا. انقضی عمر آدم الا آربعن: فان قلت: ما الفرق بین 
انقضی عمره الا آربعین؛ ویین بقي من عمر آدم آربعون؟ قلنا: في الاستثناء تو کید لیس ی غیره: قال الزحاج: 
الاستئناء یستعمل ی کلامهم وتأویله تو کید العدد. و کماله؛ لأنك تذ کر ابحملة ویکون احاصل آکثرها فاذا 
آردت التوکید ی کمافاء قلت: کلها. واذا آردت التوکید نی نقصانما آدعلت الاستتداء فاذا قلت: حاعن 
(خوتلك» احتمل حي الأاکشس فاذا قلت: کلهم. کدتٌ معی امحماع واذا قلت: لا زیداء اکدتٌ آن ابللماعة 
ینقص منهم الا زید. 

حین خلقه: ظرف لقوله: "فضرب" ولا عنم "الفاء" من العمل؛ لانه ظرف, علی آن "فاء" السيبية أیضا غیر مانعة 
لعمل ما بعدها فیما قبلها؛ فان طلویلاف ریش متعلق بقوله: يد علی تقدیر الشرط اي ام لا 
فلیعبدوه کذا ی "الکشاف ؛ یقول العرب: "افمل هذا ما لا آي (ن کنت لا تفعل غیره فافعل مذاء وتقلم 
الظرف مع وجود الفاء الدالة علی التعقیب؛ للدلالة علی آن الاحراج ۸ یتخلف عن حلقه عفتلا. و جمع 
حُمَمَة یقال: حت ابحمرة تحم - بالفتح - لذا صارت فحماء وال ابنة" بر مبتداً حذوف, آي قال لاحل 
الذي یی عینه: هولاء آوصلهم ال ابلنة. 


فح‌حد آدم ا آي ذللك؛ لته کان قِ عال الذر بل یستحضره حالة بحي ء ملك الوت قاله ابن ححجر؛ 
"فححدت ذریته"؛ لأن الولد سر لأبیه» وانسي آدم" |شارة ٍل أن ابشحد کان نسیانا ایضا؛ اٍذ لا جوز ححده 
عنادا. [الرقاة ۳۰۰/۱] بیضاء: أي نورانية. کأفم الذر: وهي صغار النمل»و التشبیه ف افيشة. [مرعاة ۲۱۰/۱] 


کتاب الاعان ۱۱ باب الاعات بالقدر 
وضرب کتفه الیسری فاحرج ذرية سوداء کأفم الم فقال للذي في عینه: ال 
ابلعنة ولا آبالي وقال للذي نف کتفه الیسری: ال النار ولا آبالی". رواه آهد. 
۰- (4۲) وعن آيي نضرق, آن رحلا من أصحاب الني جّ - یقال له: 
آیو عبد ال - دحل علیه أصحابه یعودونه وهو يبكي فقالوا له: ما ییکیك؟ أم یقل 
لك رسول ال کل "خذ من شاربك نم آقرّه حتی تلقایی؟" قال: بلی. ولکن سهعت 
1 له که یقول: "ان الئه عز وحل قبض بیمینه قبضة وأحری بالید العری 


وقال: هدذه ده و هده ده و" ابال" و آدري ی آأي القبضتین ۳ رواه اجد. 


وله آبای: حال من الضمیر الستتر في ابر وهو نحو قوله عبتلا: "وان رغم آنف أيي ذر" فانه تعای علم آن 
بعض البتدعة یقول بخلافه وأما ذکر الیمین والکتف» فلتصویر العظمة من غیر تشبیه. أل یقل تث: اهمزة 
للانکار: دخلت علی النفي, فأفادت القربر ولتعجب أي کیف تبكي, وقد تقرر آن رسول ال ت وعداه 
بأنك تلقاه لا محالة؟ وآحاب: بان آحاف من عدم الاحتفال والاکتراث ی قوله: "ولا آبالی. 

خذ من شاربك: آي قصته. نم آقره: علی هذ ودم علیه. حتی تلقایی: ی احوض آو غیره. وفیه اشارة ال آن 
قص الشارب من السنن؛ والداومة علیه موصلة (ل قرب دار التعیم في جوار سید الرسلین؛ فیعلم آن من ترك - 


ولا آبالی: فیه ماء ال آنه لا جب علی الّه تعالی شيء وان الأعمال آمارات لا موجبات. فهو احمود ی کل 
آفعاله, علق فریقا للجنة بطریق الفضل؛ وحعل طالقة للتار علی سبیل العدل: ول یشان عم یل رهم یسالودیه 
«لانیاء:۲۳). [الرقاة ۲۱ آیي نضرة: هو ابن النذر بن مالك العبدي, عداده ی تابعي البصرةء سم این 
عمر وآبا سعید وابن عباس» وروی عنه ابراهيم التيمي؛ وقتادة» وسعید بن یزید. [للرقاة ۳۰۱/۱] 

ولکن معت: يعن غلب علي الخوف بالنظر ال عظمته وجلاله بحیث منعيي عن التأمل فٍ رحمته وجماله. فانه 
تعالی لذاته وعدم مبالاته له آن یفعل ما یشاء وما برید. ولا یجب علیه شيء للعبید: وأیضا تخلبة افخوف قد ینسی 
البشارة والرحاء مها مع آن البشارة مقيّدة بالثبات والدوام والاقامة علی طریق السنة وهو آمر دقیق وباخوف 
حقیق. [التعلیق الصبیح ۱۷۱/۱] قبض: آأي بعض الذرية. [للرقاة ۳۰۲/۱] 

هذه فذه ۱خ: آي القبضة ال قبضها بالیمین يعي مَنْ فیها آو هذه التبوضة "فده" أي تلجنت واهذه" أي 
القبضة ال قبضها بالاعری "طذه" اي للنار. [للرقاة ۳۰۲/۱] 


کتاب الامان ۱:۲ باب الاعان بالقدر 


2-۱ (۳) وعن ابن عباس فیّف؛ عن الني قال: "آخذ ال الیثاق من 
ظهر آدم بنعمان - یعن عرفة - فأحرج من صلبه کل ذرية ذرآها. فنثرهم بین 
یدیه کالذن م کلمهم لک قال: «األست ریک قالوا بلی شهدنا آن تقولوا یوم 
مه نا کتا عَن هذا غافلین.أر تقولوا زنما آشرك آبانا من قبل وکنا ذريَة من بعدهم 
تهلکتا بمافل لبون 4. رواه آحمد. 


(الاعراف: ۱۷۳۰۱۷۲) 
-سنة ی سنة, فقد حرم خیرا کثیرا؛ فکیف الواظبة علی ترك سائرهاه فان ذلك بودي للی الزندقة؟, 
بنعمان: "ابلوهري": تعمان - بالفتح- واد بي طریق الطائف تخرج ال عرفات. ذرآها: أي خلقها ال یوم 
القيامت ثرا اظهار الّه تعای ما آبداه یقال: ذراً له تعال الخلق آي آوحدهم. 
کلمهم قلا: بقال: : رآیثه قبله ۶ 7 وقبلاً بالضم أي مقابلة وعیانا؛ وتبلاً بکسر القاف کذلك وهو حال أي 
۱ 
آن تقولوا: آي فعلنا ذلك کراهة آن یقولوا. "تو" هذا احدیث مخرج في کتاب آبي عبد الرحهن الدسائي» 
ولا یحتمل من التأویل ما حتمله حدیث عمر «ذنه, ولا آری العتزلة یقابلون هذه اححة, الا بقوشم: حدیث این 
عباس من الاآحاد, فلا نترك به ظاهر الکتاب ولغا هربوا عن القول في معی الاية عا یقتضیه ظاهر احدیث لکان 
قوله تعالی: طاأنْ تقو لوا یوم لَْيَمة نا کنا ع هذا غافلین 4 «الاعراف:۱۷۲)» فقالوا: ان کان هذا الاقرار عن 
اضطرار حیت کوشفوا بحقيقة الأمر. وشاهدوه عن الیقین فلهم یوم القيامة آن یقولوا: "شهدنا یومتذ" فلما 
زال عنا علمنا علم الضرورة. وو کلنا لل آرائنا کان متا من آصاب, ومنا من أحطأ» وزن کان عن استدلال» 
ولکنهم عصموا عنده عن النطاء فلهم آن یقولوا: یدنا یوم الاقرار بالتوفیق والعصمت, وحرمناهما من بعدء ولو 
مددنا هما لکانت شهادتا ی کل حين کشهادتا الوم الأرل, فقد تین آن الثاق ما رکز ال فهم من 
العقول» وآتاهم من البصانر؛ لأفا هي احجة الباقية الانعة هم عن آن یقولوا: انا کت عر هذا غافلین ه 
(الاعراف:۱۷۲) لان اه تعال حعل هذا الاقرار حجة علیهم في الاشراك کما حعل بعث الرسول حجة علیهم 
ق الزمان عا آحبروا به من الغیوب. قیل: حلاصة ما قالوه: ٍنه یلزم آن لا یکون حجوحین یوم القيامة بأنه زل 
عنّا علم الضرورة؛ وو کلنا زل آرائنا؛ فیقال شم: کذبتم» بل آرسلنا رسلنا ری یوقظونکم عن سنة الغقلة. 
وآأما قوشم: خرمنا عن التوفیق والعصمة من بعد ذلك الیو فحوابه: آن هذا مشترك الالرام. فلهم آن یقولوا:- 


من ظهر آدم: آي من الذرية اليق تظهر من ظهره. [الرفاة ۳۰۲/۱] 


کتاب الایجان ۱9۳ باب الایمان بالقدر 


۲- (44) وعن آي بن کمب ی قول اللّه عژوجل: وا آخَذ رب من نی 


ب ۱۹۷ 


آدم من ظهور 4 قال: جعهم فجعلهم آزواج ۳ ِِِ 


(لاعراف: ۱۷۲) 


فتکلموا؛ تم أخذ علیهم العهد والیثاق؛ طوآشهدهم علی آنفسهم لت تک 
قالوا: بلی! قال: فان آشهد علیکم السماوات السبع والأرضین ۳ اند 
علیکم آباکم آدم آن تقولوا یوم القيامة: ‏ نعلم بذا. اعلموا آنه لا (له غيري» ولا 
رب" غيري» ولا تشرکوا بي شیا. سارسل الیکم رسلي یذ کرونکم عهدي 
وميثاقي؛ وأنزل علیکم نم قالوا: شهدنا بانك زیت و اغنا. لا رب لنا غيرك» ولا 
له لنا غیرك. فاقوا بذلك» ورفع علیهم آدم تا ینظر |لیهم فرأی الغین والفقیر؛ 
وحسن الصورة ودون ذلك. فقال: زب لولا موی بین عبادك! قال: اب حبیت 


لا منفعة لنا ق العقول والبصائر حیث حرمنا عن التوفیق والعصمة والق آن حمل الاحادیث الواردة علی 
ظواهرها؛ ولا تقدم علی الطعن فیهاء بأما آحاد؛ مخالفتها معتقد آحد ومن آقدم علی ذلك. فقد حرم و 
کتثیرا؛ وخالف طريقة السلف الصالین؛ لام کانوا بثیتون خبر واحد عن واحد عن لبي 2 ویعلونه سنة 
خمد مه وغیّب من خالفها. ٍِ قول الّه عز وجل: أي ذکر ني تفسیر قوله تعای: وراه أصناف, 
فجعلهم آزواجا: أي راد حعلهم أصنافا فصوّرهم. وفسر الاصداف بقرله: "فرأي الغي والفقیر" (خ. 

فايي آأشهد علیکم السماوات السبع: !شارة یی نصب الدلائل الظاهرة. وأشهد علیکم آباکم آدم: زلل قوله: 
"یذ کرونکم عهدي" شارة ال لتصوص الشاهدةء واتبیهات الواردة عن جهة الرسل. ورفع: آي آشرف. 
ینظر الیهم: حال آو مفعول له بتقدیر "آن" کما في فوله: "أحضر الوغا". اي احبیت آن اشکر: آن ینظر الغی 
ال الفقیر؛ فیشکر نعمی علیی وینظر الفقیر ال دینه؛ فیری نعمته فوق الغي فیشکرء ویری حسن الصورة جماله 
۱ 


قال: اي أب» "جمعهم" اي اش بعد آن آحرجهم. [للرقاة ۳۰۵/۱] آزواجا: اي ذکورا وان وأصنافاً وهو 
الاظهر. آمرعاة الفانیح ۲۱۳/۱] 


کتاب الایان ۳ باب الیان بالقدر 
ورأی الأنبیاء فیهم مثل السترج علیهم النور, حصُوا .میثاق آحر ی الرسالة والنبوةه 
وهو قوله تبارك وتعالی: ولد انا ین لین باقهم» ی قوله: ِِ 
مریم 4 کان ی تلك الارواح فارسله ال شع و السلام فحدّث عن آيي: | 
دخل من فیها. رواه آحد. 

۳- (4۵) وعن ی الدردای قال: بینما نحن عند رسول یه نتذا کر ما 
یکونه. اٍذ قال رسول الّه جٌ: "ٍذا سعتم بجبل زال عن مکانه فصدّقوه و|ذا سعتم 
پرجل تغیّر عن حلقه فلا تصلقوا به, فانه یصیر ای ما جبل علیه". رواه همد. 

4- (40) وعن آأم سلمة قالت: يا رسول اله! لا یزال ُصيبك ي کل عام 
وجع من الشاة السمومة ال أکلت. قال: "ما أصابي شیء منها الا وهو مکتوبٌ 
علي و آدم في طینته". رواه اين ماجه. 


دخل من فیها: آي دخحل الروح من في مرتم وذکر الروح علی تأویل النفوخ أو عبسی» و کذا ی "ارسله" فکانه 
آراد قوله تعالی: #افتدشنا فة اي ی فیهاء وقراً ابن مسعود "فیها"» وتخصیص عیسی وتقیبده بقوله: "ودحل 
من فیها" تسحیل علی التصاری بر کاکة عقوهم أي کیف بتخذ آغً من دون اف من هذا حالهم 

نتذا کر ما یکون: موصولة آي الذي حدث من اوادث آهو شيء مقضي آم هو شيء یتجدد آنف؟ ومن تم قال 
رسول الّه 3: "یصیر ی ما حبل علیه " يعیي آن الامر علی ما قدر وسبق حیق العجز والکیس؛ فاذا عم آن 
الکیس صار بلیدا 1 بالعکس: وأن العاجز صار قویا وبالعکس فلا تصدقوا به. وضربٌ زوال اببل لا 
تقریب, فان هذا مکن؛ وزوال الخلق القدر عما کان ی القدر غبر مکن. و آدم في طینته: مثل للتقدیر السابق 
لا تعیین» فان کون آدم في طینته ایض مقدر قبله 


ی ما جبل: أي خلق وطبع. [الرقاة ۳۰۸/۱] الشاة السموة: آي بالسم الذي بالغ البهودي ‏ اصطناعه 
واتقانه لیقتل ی وقته وساعته. [الرقاة ۳۱۰/۱] 


3 4 + 


کتاب الامان ۱۵۵ باب (ثبات عذاب القبر 
(۶) باب [نبات عذاب القبر 


الفصل الأول 
۵۰- (۱) عن البراء بن عازب. عن البي تٌ» قال: "السلم ذ! سثل في 
القبر یشهد آن لا له الا ال ون حمدا رسول اله» فك قوله: لت ال لین 
منوا بلْقوّلِ الثابت في الْحَاة نی ژفي الاخرقگه. وی رواية عن البي تب قال: 


رابراهیم: ۲۷) 


یت ال لین وا لول لقابت4ه نزلت في عذاب الق بقال له: "من ربل؟ 


فیقول: ری اف و نبيي حمد" . متفق علیه. 


(ذا سئل فی القبر: السوول عنه محذوف آي سئل عن ربه وبیه ودینه. فذلك: الفاء ق "فذلك سببية ولفظ 
"ذلك" |شارة ال سرعة امحواب الذي یعطیه حعل "|ذا" ظرفا لب یشهد" آي زذا ستل يتلغتيی و م یتحیر 
کالکاف: بل جیب بديهة بالشهادنین وذلك دلیل علی باته علیه. واستقراره علی کلمة التوحید ق الدنیا؛ 
ورسوخها ی قلبه ولذلك آتی بلفظ الشهادة؛ لأْفْا تدل علی مطابقة الباطن الظاهر. 

۳ تبوت واعتقاد حقیقته واطمینان القلب به, والتعریف فیه (شارة بل قوله 
في ۹ ات و ارو تثبتهم ی الدنیا آهم ذا افتتنوا ۸ یزالوا عنها ون آلقوا في النار. وم یرتابوا 
بالشبهات: وتبيتهم نف الأخرة هم |ذ! سئلوا فی القبر ۸ یتوقفوا في ابحواب. و[ذا سئلوا فی امحشر ومواقف 
الاشهاد عن دينهم ومعتقدهي ۸ بیهتوا عن آهوال افشرء ابار "قي الدنیا ویي الاأحرة" لیدل علی 
استقلاله في التلبیت» فان قیل: لیس ی الاية دلیل علی عذاب الومن» فما معین قوله: نزلت ی عذاب القبر؟ 
قلت: لعله سمي أحوال العبد ی القبر بعذاب القبر علی تغلیب فتنة الکافر علی فتنة الومن ترهییّا لان القبر مقام 
افول والوحشة ولأن ملاقاة اللکین ما یهیب الومن. 


مات بالکوفة سنة (۷۲ه-) له ئلامائة و خسة (۳۲۰۵) أحادیث» اتفقا علی ائنتین وعشرین» وانفرد البحاري 
بخمسة عشرق, ومسلم بستة؛ روی عنه خلق. [الرعاة ۲۱۸/۱] 


کتاب الاعان ۱9۹ باب اثبات عذاب القبر 


2 ی آنس. قال: قال رسول ال 3 "ان العبد (ٍذا وضع ق قبره. 
وتوی عنه أصحابه [واٍنه لیسمم قرع نعاضم آتاه ملکان فیقعدانه فیقولان: ما 
کنت تقول ف هذا الرجل حمد؟ ت: فأما الومن فیقول: آشهد آنه عبد ال 
ورسوله. فیقال له: انظر زل مقعدك من النار» قد آبدلك ال به مقعدا من ابنةه 
فیراهما جمیعا. و آما النافق والکافر فیقال له: ما کنت تقول نی هذا الرحل؟ فیقول: 
لا آدري! کنت آقول ما یقول الناس! فیقال: ی 


(ذا وضع: شرط. و "ناه" جوابه» وابحملة خبر "ان "» وقوله: انه لیسمع قرع نعاشم" ما حال بحذف الواو کما 

آحد الوجهین ق قوله تعال: ویر القَیامة تزی الذی ن کذبوا علی امب وحوههم مسودد له (الزمر : 0( آي 
ووحوههم علی آن الرژية عمین الابصاره آو یکون جواب الشرط علی حذف الفای فیکون "تاه" حالا من 
فاعل "یسمع" واقد" مقدرق وحتمل آن یکون "ذا" ظرفا حضاء وقوله: "ٍنه" تأکید لقوله: "زن العبد". 
"شف" ظاهر قوله: "لیسمع" یدل علی تعلق الرو ح ببدن الیت عند السوال؛ وفي رواية البراء: فیجلسانه". 

"تو" هذا اللفظ آویی؛ لآن الفصحاء یقولون: "القیام والقعود ویقال: قعد عن قیامه وحلس عن مضحعه 
واستلقائه. حكي آن نضر ین شیل دخل علی مأمون ني مرو فقال له: احلسء فقال: لست .عضطحم حق 
آحلس قال الأمون: فماذا أقول؟ قال: قل: اقعد. 

ولعل من روی فیقعدانه" ظن آن اللفظین ینزلان من العی بمنزلة واحدة, من هذا الوجه آنکر کثیر من 
السلف رواية اخدیث بالعیی خشية آن یزل قي الالفاظ الشتر کة» فیذهب عن العین الراد جانباً دون العین, 
قیل: القعود وابلوس مترادفان واستعمال القعود مع القیام» وابخلوس مع الاضطحاع مناسبة لفظية, ونجن 
نقول .عوجبه [ذا کانا مذ کورین وآما |ذا ‏ یذکر لا آحدهما لکن فلم قلت: انه کذلك؟ آلا تری ال حدیت 
جبرئیل ع "حیق حلس ی البي 4" بعد قوله: "ذ طلع علینا ولاعفاء آنه عم بضطحم بعد الطلوع 
علیهم. ‏ وکذلك ۸ برد نی هذا احدیث الاضطحاع لیوحب آن یذکر معه ابحلوس. قرع نعافم:"حس" قي 
امحدیث دلیل علی جواز الشي بالنعال بحضرة القبور وبین ظهرانیها. فی هذا الرجل مد 3: بیان من الراوي 
للرحل آي لاحل محمد جْْ ودعاژه بالصلاة من کلام الصنف. فعبر بمذه العبارة ای لیس فیها تعظیم امتحانا 
للمسوول؛ لثلا یتلقن تعظیمه عن عبارة القائل. 

فیراهما جمیعا: آما الومن فیزداد فرحا علی فرح وأما الکافر فیزداد غمٌا علی غم. 


کتاب الاعان ۱9۷ باب (ثبات عذاب القبر 
لا دریت ولا تلیت ویضرب عطارق من حدید ضربت فیصیح صیحة یسمعها من 
یلیه غیر الثقلین . متفق علیه. ولفظه للبخاري. 

۷- (۳) وعن عبد الّه بن عم قال: قال رسول ال 95: "ان آحدکم |ذا 
مات عُرض علیه مقعده بالغداة والعشي و( 


لا دریت ولا تلیت: آي ولا انبعت الناس بأن تقول شیتاً یفولونه, وجوز آن یکون من قوم: تلا فلان تلو غبر 
عاقل |ذا عمل عمل ابشهال أي لا علمت ولا حهلت بیع هلکت فخرحت عن القبیلتین وقیل: ولا قرأت. الواو 
قلبت ياء للازدواج» معناه: ما علمت بنفسك بالنظر والاستدلال ولا اتبعت العلماء بالتقلید وقراءة الکتب. 
ضربة: آفرد الضربة" وجمع "الطارق" علی نحو قوله: "ومعا حیاعاً"؛ لیوذن بأن کل جزء من أحزاء تلك الطرقة 
مطرقة برآسها مبالغة. "والثقلان" الانس وابلن؛ لأغما ثقلا في الأرض؛ وافا عرلا عن السماع لکان التکلیف 
والابتلای ولو سعا لارتفع الابتلاءی وصار الایمان ضروریا؛ ولعرضوا عن التدابیر والصنائم ونوا فینقطع 
العاش. "مح" مذهب هل السنة [ثبات عذاب القبرء وقد تظاهرت علیه الدلائل من الکتاب والسنة؛ قال تعالی: 
ار رصن عَلیََا اي (الومن::4), وآما الاحادیث فلا تحصی کترةه ولا مانم فٍ التقل من آن 
له ان اه یمن آبقست او و ابرم علن بلاق ین الأمیخایی» یه ویمتزني ود لا 
مانع من العقل وقد ورد به الشرع» وحب قبوله واعتقاده» ولا عنع من ذلك کون الیت قد تفرقت آأحزاژه کما 
نشاهد ی العادق و آکلته السباع والطیون وحیتان البحر» لشمول علم الّه تعالی وقدرته. 

فان قیل: نحن نشاهد الیت علی حاله فکیف یساأل ویقعد. ویضرب. ولا یظهر اثر؟ فامواب: آنه مکن؛ وله 
نظیر في الشاهد وهو النائم قانه مد لقهوآلاه زونه وا نسم و کنا عد ایتظان لنع ولا یسمعه أو یتفکر 
فیه» ولا یشاهد ذئكك جلیسه و کذلك کان حبرئیل عة يأني البي لب فيوحي بالقرآن ابید ولا براه 
آصحابه. "قضص" یتعلق الروح بابلزء الأصلي الباقي من آول العمر ای آحره؛ فیعذب ویثاب وذلك مکن, فان 
ابنية لیست شرطاً عندنا ف ایا بل یجوز تعلق الروح بالاحزاء التفرقة شرقاً وغربا؛ ٍذ لیس التعلق باحلول 
حی عنعه احلول في جزء من امحلول ف آحر واحدیث ورد علی ما هو الغالب. 

یسمعها من یلیه: لا یذهب فیه ٍل الفهوم من آن من بَعد لا یسمع؛ لا ورد في الفصل الثاني نی حدیث البراء بن 
عازب من آنه "یسمعها ما بین الشرق والغرب" والفهوم لا یعارض النطوق. غیر الثقلین: نصب علی الاستثناء. 


بالغداة والعشي: آأي طریي اللها آو الراد بهما الدوام. [لثرقاة ۳۱2/۱] 


کتاب الابجان ۱۵۸ باب اثبات عذاب القبر 
ان کان من آأهل اجنة فمن آأهل ابنةء وان کان من آهل التار فمن آهل النار؛ 
فیقال: هذا مقعدك حی يبعئك الّه الیه یوم القيامة". متفق علیه. 

۸- (4) وعن عائشة هو آن يهودية دحلت علیهاء فذکرت عذاب القبر» 
فقالت فا: اعاذك ال من عذاب الق فساألت عائشة فل رسول ال #5 عن 
عذاب القبر. فقال: "نع عذاب القبر حق . قالت عائشة: فما ریت رسول اه 2 
بعد صلی صلاة الا تعوّذ با من عذاب القبر. متفق علیه. 

۰۹- (۵) وعن زید بن ثابت. قال: بینا رسول ال في حائط لبني النجٌار 


ان کان من أهل اجنة ! خ :"توا" تقدیر الکلام: (ن کان من أهل اعنة فمقعده من مقاعد آهل ابحتة» یعرض 
علیه وافاء في فوله: الیه" برجع ی القعد. ویجوز آن یعود ٍل "ال وهذا لفظ "الصاییح" وقد روي ی 
الا حادیث الصحاح "حیق بيعئك الّه ال یوم القیامة آي هذا مستقرك لل یوم القیامق. ویجوز آن یکون التقدیر: 
"حی یعئك الّه ٍل محشر یوم القيامة قیل: ویجوز آن یکون العی: فمن کان من هل ابحنة فیبشر عا لا یکتنه 
کنهه» ویفوز .عا لا یقادر قدره. وان کان من آأهل النار فیالعکس؛ لأن الشر ط وافزاء دا اتحدا دل اجزاء علی 
الفخامت کقوفم: من آدرگ الضمان فقد آدرك والضمر نی لیه" ان رحع ی القعدء فالعین: هذا مقعدك 
تستقر فیه حیق تبعث ال مثله من ابحنة و النارن آو برجع ای ال أي پل لقاء ال آو ی یوم احشر آأي هذا 
الآن مقعدك یل یوم احشر؛ فتری عند ذلك کرامة آو هوانا ما تدسی عنده هذا القعد. 

فما رایت رسول ال 9 بعد: اي بعد سوالي» یحتمل آنه ما علم ذلك؛ آو علم ول بتعوذ حيق سمع من 
ليهودية تعون آو کان یتعوذه ول تشعر به عالشةهلهد. وروی الطحاوي بش آنه یل سمع اليهودية قالت 
ذلك» فارتاع ک ثم آوحي الیه بفتتة القبر» ووحدتٌ في حدیت آخر آن عائشة نلنا قالت: "لا آدري أکان 
رسول ال 5 یتعوذ قبل ذلك و آشعر به آو تعوذ لقول البهودیة" ‏ آنه 9 لا رای استغراها حين سععت 
من الیهودیة وسألت رسول اب 3 أعلن بعد ما کان یُسر؛ لیترسخ ذلك لي عقائد آأمته. ویکونوا من فتنة 
القبر علی خيفة. 

قیل: فعلی هذا تواضع منه ی فان مثله حین سمع عن مثل تلك اليهودية الحق ما استتکف من ذلك» وعمل 
عوجب ما قالت للخلق زی قبول احق من آي شخحص کان؛ فان احکمة ضالة الومن. 

في حائط: البستان. لمني النجار: قبیلة من الأنصار. 


کتاب الامان ۱5۹ باب اثبات عذاب القبر 
علی بغلة له وحن معه (ذ حادّتٌْ به وکادت تلقیه واذا آقبر ستة و ست فقال: 
"من یعرف اصحاب هنه الأقبر؟" قال رحل: آنا. قال: "فمتی ماتوا؟" قال: ق 
الشرك. فقال: "ان هذه الامة تبتلی ق قبورها؛ فلولا آن لا تدافنوا لدعوت الّه آن 
پسمعکم من عذاب القبر الذي آجع من ثم آقبل بوجهه علینا. فقال: "تعوّذوا با 
می عذاب النار". قالوا: نعوذ بالّه من عذاب النار. قال: "تعوّذوا باه من عذاب 
القبر". قالوا: نعوذ بالّه من عذاب القبر. قال: "تعوّذوا بالّه من الفتن ما ظهر منها 
وما بطن". قالوا: نعوذ باه من الفتن ما ظهر منها وما بطن. قال: "تعوّذوا بالّه من 
فتنة الدجال". قالوا: نعوذ بالّه من فتنة الدجال. رواه مسلم. 


علی بغلة له ات حال من الستتر ف ان وان معه" حال متداخلة؛ لأنه حال من الضمیر ی احال؛ "ذ" 
للمفاحاة. "حادت به" آي نفرت ملتبسة به عقلا. واذا أقبر ستة: "ذا" للمفاحأت والواو" للحال آي نحن علی 
ذلك مع رسول ال #ْ» وذا آقبر همست" أي وظهرت لنا قبور معدودة فاحأناها. فمتی ماتوا: ! نف ابلحاهلية 
مشر کین آأم بعدها مومنین؟ فأجاب: 1 آو یقال: مي ماتوا؟ فأجیب: منذ سنة کذا ق الشرك حي 
بطابق ابلحواب السوال. ان هذه الامة: أي جنس الانسان. 

آن پسمعکم: مفعول ثان علی تضمین سألته."تو" یعین لو معوا ذلك شم کل واحد منهم خويصة نفسه 
وعمّهم من ذلك البلاء العظیم حیق أفضی هم ال ترك التدافن» وحلع النوف آفشدقم حی لا یکادوا یقربون 
جيفة میت. الذي آمع هنه: مثل قوله 53 "لو علمتم ما آعلم لضحکتم قلا ولبکیتم ۱ وفیه آن 
الکشف بحسب الطاقة ومن کوشف ما لا یسعه یطیح ویهلك وقوله: "ما ظهر منها وما بطن" عبارة عن 
شوفا؛ لان الفتنة لا تخلو عن هذین الأمرین تعمیم بعد التخصیص تأکیدا وتقریرا؛ نم حص ذکر الدحال 
کالستدرك لا فاته. الذي: مفعول "یسمع". بوجهه: تأکید کقولك: "رأیته بعیی"؛ لزید الاهتمام بشأن التذ کیر. 


من عذاب النا ر: قدم عذاب النار قٍ الذ کر مع أن عذاب القیر مقدم نی الوجود؛ لکونه آشد وآبقی وأعظم 
وآقوی. [مرعاة الفاتیح ۱ من فتنة الدجال: حص؛ فانه آکبر الفتن حیث یجر ال الکفر الفضي ال 
العذاب الخلد. [الرقاة ۳۱۹/۱] 


کتاب الاعان ۱۹۰ باب (ثبات عذاب القبر 


الفصا ل الثان 


3 


۳۰-() عن أیي هریرة قال: قال رسول ال ک: "!۱ قبر الیت آناه ملکان 
آسودان آزرقان یقال لأحدها: اللکر وللاحر: الکیر. فیقولان: ما کنت تقول 
في هذا الرجل؟ فیقول: هو عبد ال ورسوله. آشهد آن لا اله زلا ال وأن حمدا 
عبده ورسوله. فیقولان: قد کنا نعلم آنك 7 تقول هذاء م یفسح له في قبره سبعون 


أسودان أزوقان: الشارحون: آراد بالسواد سواد النظرء وبالزرقة زرقة العین؛ لاغما مبغوضان» والزرقة آبقض 
الالوان ای العرب؛ لگن الروم آعداءهم وهم ژرق العیون. ولذلك قالوا في صفة العدوٌ: آسود الکبد آزرق 
العین, ویتمل آن یراد قبح النظر وفظاعة الصورق یقال: کلمثه فما رد علي سوداء ولا بیضاء أي ما أحاييي 
بکلمة قبيحة ولا حسنة والزرقة: تقلیب البصر یقال: زرقت عینه ذا انقلبت وظهر بیاضها؛ وهي کناية عن 
شدة الفضب. فزن الغضبان بنظر ال الغضوب علیه شزرا بحیث ینقلب عینیه؛ وعتمل آن براد بالزرقة العمي» 
ان لین زذا ذهب نورها آزرقت» قال ال تعال: لنش" مین من زر (طه: ۱۰۲) اي عمیأ ویزیده 
ما ورد الحدیث السر "یش له آعمی وآصم"."حط" "کی" یل بمعنی مقعول من اکر بالکس والمنکر 
من أنکر بمعنی نکر کلاهما ضد المعروف. میا بذئك؛ لأن الیت ۸ یعرفهما وم برصورة مثل صورقما؛ واغا 
صورا بتلك الصورة القبيحة تخویفاً للکافر لیتحیّر ٍ الجواب وآما المومنون فلهم ی ذلك ابتلاء» ویثبتهم ال 
بالقول الثابت؛ فلا یخافون؛ لآن من حاف اه تعالی في الدنیا وآمن به و برسله کف اي القبر. 

هو عبد الّه: هذا هو ابحواب» وذکر الشهادتین" اطناب» وبسط للکلام ابتهاجا وافتخارا کما ی عکسه 
حواب الکافرین: فاقوا ند صتامً فطل لها عا کنین6ه (الشعراء: ۷۱) " عن سوال ما تعبدون؟ ولأحل وفور 
نشاطه قال: "آرجم ای آهلي فأحبرهم" کما قال تعالی: یا یت قومی یِعلمُون بمّا غفر لي ربي4» (یس:۰۲۹ 
۷ مم یفسح له في قبره سبعون: أصله یفسح قبره تفا یمین در اس فا "الفر ظرها لته وه 
الفعل ی السبعین مبالغة. 


اذا فیر الیت: أي ذفن؛ وهو فید غالي؛ ولا فالسوال یشمل الأمسوات جمیعها. [الرقاة ۳۲۰۰۳۱۹/۱] 
آسودان آزرقان: قال التوربشی سفه: یحتمل آن یکون علی القيقة؛ لا ف لون السواد من افول والنکر. [التعلیق 
الصبیح ۱۸۱/۱] ما کنت تقول في هذا الرجل: قیل: یصور صورته -۳2ا فیشار (لیه. [للرقاة ۳۲۰/۱] 


کتاب الایمان .۱۹ باب (ثبات عذاب القبر 
ذراعا ٍ سبعین. م بنّر له فیه, ثم یقال له: کم. فیقول: أرجغ ال آهلي فأخبرهم» 
فیقولان: تم کنومة العروس الذي لا بوقظه الا حب أهله الیه حتی یبعثه الّه من 
مضجعه ذلك. وان کان منافقا قال: هعت الناس یقولون قولاً فقلت مثلی 
لا آدري. فیقو لان: وی تقول ذلث» فیقال للرض : التتمي علیه 
فتلتکم علیه. فد فتختلف اضلاعه فلا یزال فیها معذبا حی ییعثه ال من مضحعه 
ذلك" . رواه الترمذي. 

2-۱ (۷) وعن البراء بن عازب. عن رسول اه کل قال: "يأتیه ملکان 
فیجلسانه. فیقولان له: من ربك؟ فیقول: ری الّه. فیقولان له: ما دینك؟ فیقول: 
دی الاسلام. فیقولان: ما هذا الرجل الذي بعث فیکم؟ فیقول: هو رسول اله. 


العروس: يستوي فیه الذکر والونث ما داما نی آعراسهما» یقال: رحل عروسء وامرأة عروس, ولنما مثل بنومة 
العروس؛ لآن الانسان آعز ما یکون في أهله وذویه وارغد وأنعم وهو ليلة ااعراس. 

لا یوقظه الا حب اهله:"مظ" عبارة عن عزته وتعظیمه عند أمله یأئیه غداة ليلة زفافه من هو آحب واعطف 
فیوقظه علی الرفق واللطف. و احی" متعلق عحذوف؛ يعيي ینام طیب العیش حیق یبعثه الّه. و التأم" احتمع» 
و الاختلاف" (دحال شيء في شيء يعي یزمر قبره حی یقرب کل جانب منه ل ابمانب الآخره ویضمه 
ویعصره. وقوله: "ععت الناس" آي السلمین یقولون: انه ني» فقلت مثل قوفم. وما شعرت غیر ذلك. 

حتی یبعثه اله: قیل: "حیق" یحتمل آن یتعلق ب"" علی سبیل الالتفات أي نم کنومة العروس حین يمك ال 
فالتفت وقال: یبعثه. قد کنا نعلم:امظ" آي قد رآینا فيك سیما آهل ارعان» وشعاع أهل الیقین» فعلمنا فيك 
السعادة: وانك مییتا بمذا ابلمواب؛ وعلی عکسه ی الکافر. ما هذا الرجل؟: آأي ما وصفه؟ لأن "ما" یسأل به 


عن الوصف. 


یقولون قولا: هو آن محمدا رسول الّه. [الرقاة ۳۲۱/۱] لا آدري: آي آنه ني في القيقة آم لا. [الرقاة 
۱ فتختلف آضلاعه: آي تزول عن اميثة الستوية ال کانت علبها من شدة الامها علیه, وشدة 
الضغطة. وانعصار اعضائه. وتجاوز جنبیه من کل جنب ال جنب آخر. [الرقاة ۳۲۲/۱] 


کتاب الایمان ۱۹ باب اثبات عذاب القبر 


فیقو لان له و ما پدريك؟ فیقول: قرأت کتاب اب فآمنت به وصلّقت» فذلث 


قو له: یت له این وا بالقول بت که الاية. قال: فينادي مناد من السماء: آن 
رابراهیم: ۲۷) 
صدق عبدي. فأفر شوه من انة» وآلبسوه من ابحنة» اقتحوا له باب ال ابنة» 


ویفتح. قال: فیأتیه من روحها وطیبها. ویفسح له فیها مد بصره. وآما الکافر 
فذکر موته قال: ویعاد روحه في حسده ویأتیه ملکان فیجلسانه فیقولان: من 


ربك؟ فیقول: هاه هاه, لا آدري! فیقولان له: ما دینك؟ فیقول: هاه هام لا آدري! 


قرأت کتاب الّه: ریت فیه من الفصاحة والبلاغق فعرفت آنه معجز فآمنت بهء آو انتکرت فیما فیه من البعث 
علی مکارم الأحلاق وقواضل الأعمال ومن ذکر قغیوب وأحبار الامم السالفة من غیر آن آسمع من آحد 
فعرفت آنه من عند الّه تعالی فآمنت به. فذلك قوله: بت ت له قد مر آن "ذلك" اشارة ای سرعة ابحواب 
وأما مسيبة عن تثبیت اللّه (ياه» وههنا شارة ی السرعة مع السوال الکررء وابلواب البسوط من غیر انقباض 
ودهشة؛ بل مع وفور ونشاط واستبشار. 

آن صدق عبدي: ساه عبداء وأضافه زل نفسه تشریفاً. فافرشوه: بقطم افمزة آي احعلوا له فرشا من فرش 
ابجنة» ولیس ی الصادر الافراش غذا الم (غا هو آفرش آي آقلع عنه» فهذا اللفظ بذا العق من باب القیاس 
باق الألف في الثلائي» ولو کان من الثلائي لکان حقه الوصل, و م۸ بحد الرواية الا بالقطع. 

من روحها: أي روحها علی مذهب الاأعفش و بعض روحهاء و شيء من روحهاء فلم يت به الا لیفید آنه 
ما لا یقدر قدره ولا یوصف کنهه. مد بصره: آي مداه. وهي الغاية ال ينتهي الیه البص ولا یناف هذا ما 
سیق من قوله: "ویفسح له فٍ قبره سبعون ذراعا"؛ لان ذلك عبارة عن توسیع مرقده؛ وهذا !شارة ی ما یعرض 
علیه وینظر لیه من ریاض ابنة؛ وروحهاء وحتمل آن یکون الکلمتان عبارتین عن فسحة القبر. 

فد کر موته: برید الراوي آن رسول ال ذکر آلفاظا في شأن موت الکافر؛ م قال: "ویعاد روحه". 

هاه هاه: هذه الکلمة یقوضا التحیر ی الکلام من الخوف والدهش. 


وما بدريك: اي اي شیء اعلمك واحبرك عا تقول من الربوبية والاسلام والرسالة. [الرقاة ۳۲۲/۱] 
وطیبها: آأي بعض تلك الرائحة والطیب. [للرقاة ۳۲۳/۱] 


کتاب الایمان ۱۰۳ باب اثبات عذاب القبر 
فیقولان: ما هذا الرحل الذي بعت فیکم؟ فیقول: هاه هام لا آدري! فينادي مناد 
یا کش اهر هم ار و مه ای اه ای ال 
لنار: قال: فیأتیه من حرّها وجومها. قال: ویضیق علیه قبره حی یختلف فیه 
اضلاعه م یقیّض له آعمی أصم معه مرزبة من حدید لو ضَرب ها حبل لصار 
ترابل فیضربه مها ضربة یسمعها ما پین الشرق والغرب الا التقلین؛ فیصیر تراباه ۸ 
یعاد فیه الرو ح". رواه هد وأبو داود. 

۲- (۸) وعن عنمان عثه أنه کان |ذا وقف علی قبر بکی حیق یل یته 


فقیل له: تذکر ابحنة والنار فلا تبکي وتبكي من هذا! فقال: ان رسول ال 
قال: "ان القبر آول منزل من منازل الخرق 9[ 


آن کذب: "آن" مقسرة» ویجوز آن یکون مصدرية بمحرورة آي لأن کذب. والعامل "فأفرشوه" والفاء مثلها ی 
قوله تعالی: #لایلاف قریش ال قوله فیدر ای وهو حواب شرط محذوف. و کذلك نی "آن صدق" والعی 
کذب فیما قال: لا آدري؛ لان دین ال تعای ونبوة حمد 4 کان ظاهر ی مشارق الر ض ومغارها» ویعلغل 
کل بیت مدر ووبر. ثم یقیض:اتو" یقیّض آي یقد وأصله من القیض, وهو القشر الاعلی من البیض؛ 
و 

ی ی 
البای وانصواب تخفیفه ولغا یشدد الباء لذا آبدلت اهمزة من الیم: وهي الأرزی وهي الق یکسر ما الدر 
و أنشد الفراء: ضربك بالرزبة العود الشجر. عم یعاد فیه الرو ح: قبل: کرر اعادة الروح ۳ بیانا لشدة 
العذاب, ولانه کان ینکر الاعادة فیقال له: ذق هذا جزاء ما کنت تنکره؛ تبکیّا؛ ولا یبعد آن یتمسك به 


من یقول: زن في القبر ٍمانتین وحیائین في تفسیر قوله: 9 أمتنا این #. 


وجومها: وهي الریح الارة. [للرقاة ۳۲4/۱] وقف علی قبر: آي علی رأس قبر آو عنده. [الرقاة ۳۲/۱] 
وتبکي من هدا: آي من القبر يعي من احل حوفه. | ار قاة ۱۳۳۹/۹ 

منزل من منازل الاخرة: ومنها: عرصة القيامة عند العرض.ء ومنها: الوقوف عند الیزان ومتها: الرور عنی 
الصراط ومنها: انة أو التار. [الرقاة ۳۲/۱] 


کتاب الاعان ۱۹ باب [ثبات عذاب القبر 
فان بحا منه فما بعده آیسر منه وان ینج منه فما بعده آشد منه". قال: وقال 
رسول اه 2: "ما رآیت منظرا قط الا والقبر آفظع منه". رواه الترمذي» وابن 
ماجه. وقال الترمذي: هذا حدیث غریب. 
)٩( -۳‏ وعنه» قال: کان البي ع (ذا فرغ من دفن الیت وقف علیه 
فقال: "استغفروا لاعیکم تم سلوا له بالتبیت فانه الان یسأل . رواه بو داود. 
۶- (۱۰) وعن أيي سعید. قال: قال رسول اللّه : الیسلط علی الکافر فٍ 


مارآیت منظما: عبر عن الوضع بالنظر مبالفة؛ لانه (ذا نز نفی الشيء ء مع لازمه ينتفي بالطریق البرهان. 
الا والقبر أفظع منه: الواو للحال» والاستثناء مفر غ آي ما ریت ون ذو هول وفظاعت. "الا والقبر أفظع 
هنه " یقال: التعریف للجنس» فظع الأمر فظاعة فهو فظع أي شدید شنیم جاوز القدار . 
من دفن الیت: الیت ابلنس؛ وهو قریب من اللکرةه وضمن "سلوا" معین الدعاء کما ق قوله تعالی: سا 
ای ابا (العار ج:۱) آي ادعوا له بدعاء التثبیت أي قولوا: ثبته ال بالقول الثابت. مظ" دل الحدیث 
علی جواز الدعاء للمیت» وأنه نافع لی ولیس فیه دلالة علی التلقین عند الدفن کما هو العادق ولا نحد فیه 
حدیتا مشهزراه ولا باس به؛ ذ لیس فیه زا ذکر اه تعال» وعرض الاعتفاد علی البت» واحاضرین؛ والذعاه له 
وللمسلمین» والارغام لنكري اللشرء و کل ذلاك حسن. 
"مح" اتفق کثیر من الأصحاب علی استحباب التلقین: منهم القاضي حسین ف تعلیقه؛ وصاحبه آبو سعید التولی 
السمة والامام الرانعي وغيرهم قال النضر ی "کتاب التهذیب" : |ذا دفن الیت یقف عند رأس الق 
ویقول: با فلان بن فلان! اذ کر العهد الذي حرحت علیه من الدنیا شهادة آأن لا له الا الّه وحده لا شريك له 
وأن مدا عبده ورسولف وأن الساعة آتية لاریب فیها؛ 9 اه یعث من القبو قل: "رضیت بالّه ری 
و بالاسلام دینا؛ وکجمد - صلوات ان و سللامه علیهه نی و بالکعبة قبلق وبالقرآن ماما وبالسلمین اخواناء 
رپ ار لا له الا هو رب العرش العظیم وروی ار اسانیون فیه حدیا عن ی آمامة لیس بالقائم اسناده 
ولکن اعتضد بشواهد. منها: احمدیث الذ کوره وآهل الشام یعملون به قدعا؛ وقال: لا تلقین للصغیر حن یبلغ 
نت وذکر ی "الاذکار" عن الشافعي وأصحابه: آنه یستحب آن یقراً عنده شيء من القرآن قالوا: وان 
عتموا القرآن کله کان حسناء وی "سنن البيهقي": آن ابن عمر استحب آن یقراً علی القبر بعد الدفن ول 
سورة البقرة و حاعتها. 


کتاب الاعان ۱۰۵ باب (ثبات عذاب القبر 
قبره تسعة وتسعون تنینا؛ تنهسه وتلدغه حی تقوم الساعة لو آن تیا منها نفخ یی 
۲ ‌ : ۴ ۳ ۱۰ 
الارض ما آنبتت حضرا". رواه الدارمي» وروی الترمذي نحوه. وقال: "سبعون 
1 و و تسعون . 
الفصل الثالت 
۰۵- (۱۱) عن جابر: قال: حرجنا مم رسول ال 0 ای سعد بن معاذ 
حین توف فلما صاء علیه رسول الّه 5 ووضع ‏ قبره وسوّي علیه. سبح 
رسول الّه کل فسبحنا طویلا» تم کبّر» فکبرنا. فقیل: یا رسول اله! ۸ سبحت تم 
کیرت؟ فان "لقد تضایق علی هذا العبد الصا خ قبره حی فرجه الّه عنه" . رواه آهمد. 
تیه و لسع ۳ الفائدة نی تخصیص العدد تعرف بطریق الوحي» وئتلقی من جهة الرسول جّْْ ثم انا مد 
له وحها بطریق الاحتمال حیث ورد ق احدیث: ان له مائة رحمة آنزل منها رحمة واحدة بین : ان والانس» 
والبهائم وافوام فبها یتعاطفون؛ وها یتر اهون» وبا یعطف الوحش علی و لدها: تین رد 
برحم ما عباده" والکافر لا کذّب آوامر الّه وم ید حق العبودي آعد له مکان کل رحة تتینا تتهسه» وحتمل 
آن قال: ان له سبحانه نع وشبعین اما فلما کفر ها اعد له مکان کل انم تین وان اول الشیتات:عا 
ینزل بالشخص من التیعات والکروهات. ففیه من طریق العريية مساغ» ولکن الاأخذ بالظراهر ول باولي 
الألباب. وآما استحالة ذلك بطریق العقول فقا سبیل من لا حلاق له نی الدین؛ عصَمتا الّه تعای من عثرة 
العقل وفتتة الصدر. تنینا: هو اللية عظیم ابللة وکبيرة السب؛ واللهس واللدغ: .ععین کرر للتأکید آو لبیان 
نوا ع العذاب. 
علی هذا العبد الصا غ: "هذا" |شارة ی کمال عیزه ورفعة منزلته» تم وصفه ب العبد " ونعمته بب الصلاح" 
لرید التحویف» واحت علی الالتجاء ال ال سبحانه من هذا المتزل الفظیم, آأي |ذا کان حاله کذا فما حال 
غیره؟ و "حون" متعلقة عحذوف آي ما زلت اک وتکبرون وأسبْح وتسبحون حی فرجه الّه عنه. 


ال سعد بن معاد : آي ال جنازته» وهو سعد بن معاذ بن النعمان الأنصاري الاشهلي» آبو عمرو» سید الاوس: 
سلم بالديتة بین العقبة لول والثانیق وساه رسول الّه 5 سید الأنصار وکان مقدّما مطاعا شریفا نی قومه؛ 
من أجلة الصحابة وأکابرهم ومات قي ذي القعدة سنة (هه)» وهو ابن سبع وئلائین سنةء ودفن ف البقیعی له- 


کتاب الامان ۱۹۹ باب اثبات عذاب القبر 


۳۰- (۱۲) وعن ابن عم قال: قال رسول ال 25: "هذا الذي رل له 


العرش» وفتعحت له آبواب السماع و شهده سبعون لها من اللائکت لقد ضم ضمة 


ثم فرج عنه". رواه للسالي. 

ور ی ۵ اک فا آسماء بنت یی بکن قالت: قام رسول بش هك 
فذکر فتنً الق ال یت فیها الرع فلما ذکر ذلك» ضح السلمون ضِحَة. رواه 
۳ وزاد النسائي: حالت بین وین آن آفهم کلام رسول ال 5 فلما 
سکلت ضط دا أي بارك الّه فیلك! ماذا قال رسول ال * ح 
آخر قوله؟ قال: قد زا آنکم تفتنون ق القبور قریبا من فتنة الدجال". 


هذ! الذي: الاشارة ی "سعد" الکو وهو للتعظیم کما في احدیث الاول. تحرك له: وفي آحر "اهتز". انه" 
اهتز العرش لوت سعدء وأصل اهز ار کة» واهتز [ذا تحرگ واستعمله ی معین "الارتیاح" آي ارتاح بصعوده 
واستبشر لکرامته علی ربه و کل من حف لأمر وارتاح له فقد اهتز» وقیل: رد فرح هل * لعرش .عوته. فیل: 
یعکن آن یقال: تحرك العرش لفقده, علی طريقة #غما بکت عسپم ماه مار ن. (الدخان:۲۹) 
"الکشاف": (ذا مات رحل خطیر» قالت العرب ق تعظیمه: "بکت علیه السماء دك" 

وشهده سبعون اخ: آي حضر جنازته و القد ضم" حواب قسم» اضمة" بحتمل التفخیم والتقلیل» والأول 
آظهر ؛ نز ی و له 2 التي یفتن فیها الرع: صفة للفتنة يعيي ذکر الفتنة بتفاصیلها کما يجري 
علی الرء ی قیره» ومن م ضح السلمون؛ وصاحوا وحزعوا. 5 ۱ 

قریبا من فتنة الدجای: آي فتنة قریبه» وذکر کما ق فوله تعالل: ان ر حست انله قریب من المحسنین قن: 
(الأعراف:۵1) أي فتنة عظيمة؛ (ذ لیس فیها أعظم من فتنة الدجال. ۱ 


ی البحاري حدیثان. (الرعاة) وسوي علیه: أي التراب وذفن. [الرقاة ۳۲۹/۱] 

لد ضم: بالضم آي عصر سعد نی قبره. [الرقاة ۲۳۰/۱] آهاء بنت آيي بکر: : زوج الزیر بن العوام؛ وأم عید 
اب بن الزبین تسمی ذات التطاقین؛ لاأما شقت نطاقها ليلة حرج البي مهاحرا؛ فحعلت واحدا شدادا 
لسفرته والاحر مان لقربته, أسلمت عکة بعد اسلام سبعة عشر اتبانا/ وهاحرت ال الدينة وهي حامل 
بابنها عبد ال وماتت ق جادی الأول سنة (۷۳ه) عکة, ها ستة وهمسون حدییاء اتفقا علی أربعة عشر 
وانفرد البحاري بأربعة, ومسلم .عثلها؛ روی عنها حلق کثیر. (مرعاة الفاتیج) 


کتاب الاجان ۱۷ باب [ثبات عذاب القیر 

۸- (۱) وعن حابر؛» عن البي قال: "اذ أدحل الیت القبر منت له 
الشمس عند غروها» فیجلس عسح عینیه, ویقول: عون أصلی". رواه ابن ماجه. 

۹- (۱5۵) وعن أي هریرق عن الني قال: "ان الیت یصیر زل القبر 
فیحلس الرجل فٍ قبره من غیر فزع ولا مشغوب. نم یقال: فیم کنت؟ فیقول: 
کنت ی الاسلام. فیقال: ما هذا الرجل؟ فیقول: حمد رسول ال جاءنا بالبینات 
من عند الّه. فصدقناه. فیقال له: هل رأیت اله؟ فیقول: ما ينبغي لأحد آن یری 
فیفر ج له فرجة قبّل النار فینظر الیها بحطم بعضها بعضاء فیقال له: انظر ال ما 
وقاك الم نم یفرج له فرحة قبل ابلنة فینظر ای زهرقا وما فیها؛ ۱[ 


عند غروما: حال من الشمس لا ظرف لت" آي صورت وعیّلت: وذلك لایکون زلا ی حق الومن؛ 
ولعل ذلك عند ترول اللکین زلیه و بعد السوال وابلواب تتبیها علی رفاهیته؛ وی قوله: سح عینیه" ٍکاء 
(لیها کأنه یظن آنه بعد في الدنیاه ويزدي ما علیه من الفرض؛ وعنعه من قيامه بعض الأصحاب» وذلك ی 
رسوحه في آدائه ومداومته علیه ی الدنیا؛ وأما تخصیص ذکر الغروب. فانه مناسب الغریب» فان آول منزل ینزله 
عند الغروب. 

غیر فرع: حال, وقوله: "ولا مشغوب" تأکید من الشغب وهو میج الشر والفتنة, وقوله: "کنت في الاسلام" 
دلیل علی غاية غکنه من الاسلام؛ لآن اخواب الظاهر آن یقول: نی الاسلام. ما هذا الرجل: "ما" استفهام 
مبتداء و "هذا الرحل" بره. حمد: آي صاحب هذا الاسم الفخٌم الشتهر الذي لا یخفی علی آأحد؛ تم وصفه 
نانه رون سول اه: سمل ان یکوق راو مامتا بانیتانته :اسیتافة چیه امه الاو لت وان یکان 
صفةء و "جاءنا" حبرا؛ والول آوجه. 

هل رأیت الّه: هذا السوال نشاً من قوله: "من عند ال" آي کیف تقول: من عند الّه؟ هل رآیت الّه ق الدنیا؟. 
فیفرج له فرجة: اي یکشف له فرحة, ویطرح ما عنعه من النظر» وذکر ضمیر النار في قوله: "للیه" بتأویل 
العذاب وآنشها ي قوله: "بعضها" نظراً ال اللفظ. و"احطم" احبس في الوضع التضایق الي بتحطم فیه الیل أي 
یدوس بعضها بعضا. ال ژهرقا: حسنها وهجتهاه وکثرة خیرها. 


جاءنا بالبینات: آي الایات الظاهرات» آو العجزات الباهرات. [المرقاة] 


کتاب الاجان ۱۹۸ باب (ثبات عذاب القبر 
فیقال له: هذا مقعدك. علی الیقین کنت؛ وعلیه مت» وعلیه ثبعث ان شاء ال 
تعالی. ویجلس الرحل السوء ی قبره فزعا مشغوبا» فیقال: فیم کنت؟ فیقول: 
لا آدري! فیقال له: ما هذا الرحل؟ فیقول: ممعت الناس یقولون قولا فقلثّه فیفرج 
له قبل ابخنة» فینظر ی زهرقما وما فیهاء فیقال له: انظر ی ما صرف الّه عنك» نم 
یفرج له فرحة ال النار» فینظر لیها حطم بعضها بعضاء فیقال له: هذا مقعدك علی 
الشك کنت» وعلیه مت» وعلیه بعَ زن شاء ال تعای". رواه ابن ماجه. 

علی اليقین کنت: حال» والعامل ما فٍ حرف التبیه من معین الفعل التضمن لصاحب المال» والتعریف اف 
"الیقین" للحتس» و"کنت" صفة له وعلی هذا ینزل قوله "علی الشك" والتقدیر: آنبهك حال کونك ابا آو 
میا علی يقينكك؛ ویعکن آن یقال: "علی" للو جوب الوضعین آي هذا مقعدك حال کونه واجباًعلی ال تعال 
وعدآر ویدا علی اقین ار الشكه وقوله: "ان شاء له" للتبرك و التحقیق, کقوله تعالی: رن شّاء ال آمنین 


محلقین 8 (احجرات :۳۷ والظاهر آن قو له "علی الیقین": وقوله: "علی الشلی" خیر کانا» ۳4 الاشارة 
بل ال 


مشغوبا: آي هب ثم کت أي ِ آي دين عشت؟. |الرقاة ۳۳۳/۱] 


چب چد چد 


کتاب الایان ۱۹۹ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 


(۵) باب الاعتصام بالکتاب و السنة 


الفصل الاول 
۰ - (۱) عن عائشة قالت: قال رسول کل "من احدت في آمرنا هذا 
له ذوی روا ‏ عات 
۱ ۱- (۲) وعن جاب قال: قال رسول اه : "آما بعد: فان خبر احدیث 


باب الاعتصام | ْ: العصمة: النعق والعاصم: الانع الحامي؛ والاعتصام الاستمسا بالشيء افتعال منهء قال ال 
تعایی: و اعتَصمُوا بح اه خمیعای (آل عمران: ۱۰۳) آي تمسکوا بالقر آن والسنة. 

فی آمرنا هذا: "قض" الامر حقيقة نی القول الطالب للفعل, بحاز نی الفعل والشأن والطریق أطلق هنا علی الدین؛ 
من حیث أنه طریقهء وشانه الذي یتعلق به» والعن آن من آحدث في الاسلام رآیا لم یکن له من الکتاب والسنة 
سند ظاهر و حفي» ملفوظ آو مستتبط فهو مردود علیه. قیل: ف وصفه الامر ب"هذا" اشارة ای آن آمر 
او کمن واتمی وضع ور طهزز (صترین کیت قیاع کل تقبس رنصیره: فعن صارن 
الزيادة حاول أمرا غیر مرضي؛ لانه من قصور فهمه رآه ناقصاء فعلی هذا یناسب آن یقال: (ن "هو" راحع ٍل 
"من" آي فذلك الشخحص ناقص ومردود؛ وف قوله: "ما لیس منه" (شارة ای آن (حداث مالایناز ع الکتاب 
والسنق -کما سنقرره بعد- لیس .عذموم. 

۳ لیس منه: کذا فِ "الصحیجن ‏ ۱ و ابخامع و اشرح السنة و الشاری وبعض نسخ 
"الصابیح": "ما لیس فیه". آما بعد: الفهوم من قوله: "آما بعد" انه ۳ قال ذلك فی آثناء حطبة ووعظ؛ لانه 
فصل الخطاب. وأکثر استعماله بعد تقدم فصة؛ آو مد لّ سبحانه, والصلاة علی البي 36 


في أمرنا هذا: لفظ الأمر عام ی الاقوال والافعالی واراد به الني جّ الدین یمین دین الاسلام ولا عبر عنه بذا 
اللفظ؛ تبیهاً علی آن الدین هو آمرنا الذي فتم له. ونشغل به, بحیث لا بخلو عنه شيء من آقوالنا ولا من أفعالنه 
وقوله: "فهو رد" اي مردود. [الیسر ۷2/۱] آما بعد: ها کلمتان یوتی هما لفصل النطاب. قال سحبان بن 
وائل: لقد علم اي الیمانون آنین؛ ذا قلت: آما بعد! آني خطیبها. [الیسر ۷۹/۱] خير اخدیث: آي خبر ما 
یتحدث ویتکلم به الانسان. [الرقاة ۳۳۷/۱] 


کتاب الایمان ۱۷۰ باب الاعتصام پالکتاب والستة 
7 ۳ : ۱ ‌ 

کتاب الله وخبر ادي هدي مد وشر الامور حدناها؛ و کل بیدعة ضلالة . 

رواه مسلم. 


۲ ۱-(۳) وعن ابن عباس» قال: قال رسول الّه 255: "آبغض الناس ال ال 


و خر اطدي: افدي: السيرق یقال: هدی هدیه اذا سار سیرتی من: همادت الراة فِ مشیها (ذا تبخترت. ولا یکاد 
یطلق (لا علی طريقة حسنق وسنة مرضي وفذا حسن اضافة ایر الیی والشر ال الأمون واللام في "افدي 
للاستفراق؛ لأن اسم التفضیل یضاف ای ما هو بعض منه ایض القصود تفضیل دینه علی سائر الأدیان. 

وشر الأمور: روي بالنصب عطفا عنی اسم "ان" وبالرفع عطفاً علی محله آي کل حصلة آنی با جدیدا فهي 
خالفة للسنف و کل خالفة للسنة ضلالة فعلی هذا یکون قوله: "وکل بدعة ضلالة" عطفاً علی محذوف. 

تک بدعة: یعیي البد ع المو لية والفعلية, امح" البدعة: کل شيء عمل علی غیر متال سابق» وی الشر ع: |احداث 
مالم یکن ی عهد رسول الّه ج» وقوله: "کل بدعة ضلالة" عام خصوص, وقال الشیخ الامام الاحل عز الدین 
عبد العزیز بن عبد السلام في آعر " کتاب القواعد": البدعة ما واجبة کتعلیم النحو لفهم کلام له ورسوله وه 
و کتدوین أصول الفقه والکلام یی اطرح والتعدیل» واما حرمة: کمذاهب اجبريق والقدرية؛ والرحفق 
واحسمة والرد علی هژلاء من البدع الواحبة؛ لا حفظ الشريعة من هذه البدع فرض کفايق وما مندوية: 
کحداث الربطء والدارس» وکل احسان ۸ یعهد ی العصر لول وکالتراويح؛ والکلام نی دقائق الصوفية, 
وما مکروهة کزحرفة الساجد» وترویق الصاحف. واما مباحة کالصافحة عقیب الصبح والعص والتوسع ی 
لذیذ الأ کل واللابس» والشارب. والساکن» وتوسع الاکمای وقد احتلف في کراهة بعض ذلك قال الشافعي جّ..: 
ما آحدث ما تخالف الکتاب آو السنة و الأثر آو الاجهاع فهو ضلالة, وما حدت من التیر ما لا بخالف شیتا 


۷" 


من ذلك, فلیس عذموم وقال عمر :اه في قیام رمضان: "نعمت البدعة هذه" هذا ایض آحر کلام الشیخ قٍ 
"قمذیب الاسماء و اللغات . 

اپغض الناس: الراد بالناس: السلموت, آي ابقض السلمین هذه الثلاثة؛ تگفم جمعوا بين الذنب وما پزید به قیععا 
من الاخاد» و کونه نی ارم واحداث البدعة ی الاسلام؛ وکوفا من آمر امحاهلیت وقتل نفس لا لغرض؛ بل 
لکونه قتلا کما یفعله شطار زمانناه وللیه آشار بقوله: "لیهریق دم" ومزید القبح ی الاول باعتبار احل» وق 
اي باعتبار الفاعل» وفي الثالث باعتبار الفعل وف کل من لفظي "لبتغ واطلب" مبالفت وذلك آن هذا الوعید- 


کتاب الّه: لاشتماله علی ما میز به من دقائق علوم الفصاحة والبلاغ واشتمل علیه من بیان کل شيء تصریحا 
او تلویعا. [للرقاة ۳۳۷/۱] کل بدعة: اي کل بدعة سينة ضلالة. [الرقاة ۳۳۷/۱] 


کتاب الایمان ۱۷۱ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 
لانه: مُلحدٌ في احرم. ومبتغ نی الاسلام سّة اباهليت, ومطلبٌ دم امرعا بخبر حق 
لیهریق دمه". رواه البحاري. 

۳- (4) وعن آيي هریرق قال: قال رسول ال 8: "کل أمتي یدخلون 
اطنة الا من آیی". قیل: ومن أیی؟ قال: "من آطاعی دخحل اجنة» ومن عصاني فقد 
أیی". رواه البحاري. 

44 - (0) وعن جابر قال: جاءت ملامكة ال النبي 2 وهو نائي فقالوا: 
ان تصاحبکم هذا مثلا» فاضربوا له مثلا 


-ذا ترتب علی الطالب والتمی» فکیف بالباشر؟ واطلاق السنة علی فعل ابشاهلية ما علی أصل اللغة, آو علی 
التهکم وهي مثل النياحة والیسر؛ والنیروز. 

مُلحدٌ ی اطرم: فانه عاص للم وهاتك حرمة الرم. ومطلبٌ دم امری ۱ : والقاتل ارتکب ما کرهه الّه من 
وجهین: انه ظلم والظلم علی الاطلاق مکروه ومبغوض, وانه یسوء العبدء وله یکره مساعته. 

کل آمتي یدخلون الجنة: ما آمة الدعوق فالآبي هو الکافی آو أمة الاجابة فالايي هو العاصي؛ استثناه زجرا 
وتغلیظاً. ومن آیی: هذا عطف علی محذوف آي عرفنا الذین یدخلون الجنة ومن الذي آبی؟ أآي الذي آی 
لا نعرفه؛ وحق الجواب من عصان, فعدل زل الذکور تبیها علی آمم ما عرفوا هذا ولا ذالك؛ ذ التقدیر من 
أطاعن وتسك بالکتاب والسنة دخل ابنةه ومن اتبع هواه» وزل عن الصواب؛ وضل عن الطریق فقد دحل 
النار: وطذا آورد احدیت في باب الاعتصام بالکتاب والسنة, ویعتضد هذا التقدیر التصریح بذ کر الطاعة فان 
الطیع هو الذي یعتصم بالکتاب والسنة» ویجتنب عن الأهواء والبدع. 

جاءت ملائكة نی البي 5: ۷ما حکاية سعها من رسول اه وزما (حبار عما شاهده هو بنفسه, وانکشف ه. 


ملحد في اخرم: آي ملحد ف حق ارم وهو آن یستحل ما حرم منهء والامحاد: الیل عن احق» مشتق من 
اللحد. وهو الفرة الائلة عن الوسط والاخاد ضربان: !ماد ال الشرك بالّف والاخاد ی الشرك بالاأسباب؛ 
فالاول نی مان ویطله؛ وان یوهن عراه ولا یبطله» وقوله: رت وی قال ال تعالی: 
من برد فیه بلاج بظلم نَذِقه من علداب آنی مه (ایج :+۲9 والراد من بغض الناس: آبخض الناس ال لب من 
عصاة الامة وأمل اثلقف ی دمه " بهریق بفتح اام. آالیسر ۷۷/۱] 


کتاب الاجان ۱۷۲ باب الاعتصام بالکتاب والستة 
قال بعضهم: انه نائم وقال بعضهم: ای ناه و القلب یقظان. فقالوا: له 
کمثل رحل ین داراً وجعل فیها مأدبة. وبَعث داعیاء فمن آجاب الداعي دخل الدار 
وأکل معه من الأدیة» ومن ۸ یجب الداعي ۸ یدخل الدار و ۸ یأکل من للأدبة. 
فقالوا: آولوها له یفقهها. قال بعضهم: انه نائی وقال بعضهم: زن العین نائمة 
والقلب یقظان. فقالوا: الدار امن والداعي ممَدُ» فمن آطاع حمدا فقد اطاع 91 
ومن عصی مدا فقد عصی اف و محمد فرّق بین الناس. رواه البحاري. 

0 - (1) وعن آأنس قال: حاء ثلائة رهط ٍل آزواج اللبي 5 یسلون عن 
عبادة البي نت فلما آحبروا با کأفم ی 


انه نانم, وقال بعضهم: آي هذه مناظرة جرت بینهم بیان وتحقیقا لا آن النفوس القدسية لا یضعف (دراکها 
بضعف امواس. وجعل فیها مأذبة: فا" الأدبة: بالضم اسم لطعام عام یدعی الناس لیه کالوليم وبالفتح 
مصدر .ععی الدب و هو الدعاء ۷ الططعام کالعتبة .کعین العتب. م یدخحل الدار : لا کان الکلام ی 3 لبیان 
سبق الرحمة وضعوا مکان حلول سخط ان هی ونزول العذاب السرمدي, قوضم [اللائکة]: ۸ یدحل الدار؛ 
و یأکل من للأدبت فجاءوا .ما یدل علی الراد علی سبیل الكناية. 

آولوها: آي فسروا اكاية والتمثیل من أول تأویل ذا فسر .ما تول الیه الشيء والتأویل في اصطلاح العلماء: 
تفسیر اللفظ عا یحتمل احتمالا غیر بین. فمن أطاع محمّدا: [الفاء] للسببية أي ا کان هو الداعي فمن اطاعه 
فقد طاع الّه. قیل: روعي ی التأویل آدب حسن؛ ۸ یصرح بالشبه بالرجل لکن لح زلیه ی قوله: فقد آطاع 
ال وقوله: "فرق" کالتذییل للکلام السابق؛ لانه مشتمل علی معناه ومو کد له. 

فرق: رويه مشددا علی صيعة الفعل ومحففا علی الصدر . لانة رهط : الر هط : العصابة دون العشرق قیل: هم 
عی وعثمان بن مظعون» وعبد له بن رواحة. 


فرق بن الناس: غاب کانت الر اء مشدده. من التفریق» فالعی یه میز بينهم فتین به الطیم عن العاصي: 
والعاصي عن الطیم؛ ون کانت الراء ساكنة فالفرق ععین الفارق. [الیسر ۷۷/۱] عن عبادة البي : أي 
عبادته ف البیت والراد معرفة قدر عادة وظائفه ی کل یوم ولیلة حيق یفعلوا ذلث. [الرقاة ۶۲/۱ ۳] 


کتاب الابعان ۱۷۳ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 
تقاوها فقالوا: ین نجن من البي ت؛ وقد غفر ال له ما تقدم من ذنبه وما تأحر؟! 
فقال أحدهم: اما آنا فاصلي اللیل آبدا. 

وقال الاعر: آنا آصوم النهار آبدا ولا أفطر. وقال الاخر: آنا أعتزل النساء فلا 
آتزوج آبد فجاء النبي ی (لیهم فقال: "آنتم الذین قلتم کذا و کذا؟! آما واله ای 
لاخشاکم له وأتقاکم له لکني أصوم وأفط واصلي وارقده وأتزوج النساء 


تقالوها: تفاعل می القلة أي استقلوهاه ووحدوها قليلة. "مظ" ظنوا آن وظائف رسول ال کل کثیرةه فلما سععوا 
عدوها قلیلة» وقد راعوا الأدب حیث ۸ ینسبوه ال التقصی بل آظهروا کماله: ولاموا آنفسهم مقابلتهم 
[یاها بلني عْ» وفیه تعلیم للمرید بان لا ینظر زل الشیخ بعين الاحتقار» وان رأی عبادته قلیلة فیظهر عذره. 
وثیلم نفسه ان حری فیها ٍنکار علی شیخه؛ لأن من اعترض علی شبخه لن یفلح آبداء وفیه آن قلة وظائف البي 
کانت رحمة علی الأمةه کیلا یتضرروا؛ ٍذ لانفسهم علیهم حق, ولازواحهم علبهم حق, فان الانسان حتاج 
ال الطعام ليتقوي صلبه والر حال محتاجون ال النساء لبقاء النسل. 

ین نحن: "قض! أأي بیتنا وبینه بون بعیدء فانا علی صدد التفر یط و سوء العاقبت» وهو معصوم مأمون العاقبة. 
و الذنب " ماله تبعة دينية و دنیویف مأحوذ من الذنب» و دا کان انبي 5 معاتبا پتر أگ الأول تیدا للعصمة 
اطلق علیه اسم الذنب. فجاء البي لٌ: وقد علم ذلك ما بان جاء لل أهله فأحبروه. ولما بالوحي. 

فقال: آنتم: آأي اأنتي فحذفت اهمزة الين لالانکار. اي لخشاکم:اقض" آي آنا اعلم به, وما هو أعرّ لدیه 
وأکرم عنده. فلو کان ما استأثرتم من الافراط في الرياضة حسن ها آنا علیه من الاعتدال لا آعرضت عنه. 

: مفعول له "لاعشاکم" وافعل لا یعمل نی الظاهر الا نی انظرف. لکني أصوم: استدراك عن محذوف آأي 
آحشاکم له فيتبفي آن أقوم في الرياضة والعبادة ال آقصی مداهء لک آقصد فیهاء فأصوم اخ؛ لیقتدی بي الاأمة. 
فمن رغب عن سنتي: : آي مال عنها استهانة وزهدا فیها لا کسلا وقاوناء "فلیس مين" آي من آشياعي؛ وضع 
قوله: "عن سنیي " مکان عن ذلكث؛ لیشتمل کل ما جاء بف والفاء ي "فمن رغب " متعلق .عحذوف؛ آي لک 
آقعلی ذلك لسن للناظر الطريقة المثلی» فمن رغب (خ ومن في "مین" اتصالية. 


واتقا کم له: (شارة ل آن اخشية ال لا تورث التقوی لا عبرة بما. |للرقاة ۳۶۳/۱ 


کتاب الایمان ۱۷ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 
2-7 (۷) وعن عائشة نید قالت: صنع رسول له 25 ۳۳ فرخص 

فیه فتنژه عنه قومٌ, فبلغ ذلك رسول ال بت فخطب فحمد ای م قال: "ما 

بال آقوام یتترژهون عن الشيء أصنقه؟! فوانته این لاعلمهم بان وأشذهم له 
۶ 5 


خشية . متفق علیه. 


۳ ۰ 


۷ - (۸) ی ی قال: قدم بي ال ی رهم یوبرون النخل» 
فقال: "ما تصنعون؟ . قالوا: کنا نصنعه. قال: لعلکم لو تفعلوا کان ی 
فتر کوه. فنقصت. قال: فذکروا ذلك له. فقال: "نما آنا بشر» |ذا آمرتکم بشيء 


صنع رسول ال 8 "غب" الصنع: (حادة الفعل» فکل صنع فعل؛ ولا 0 ولا ینسب ال الیوانات 
واطمادات: کب ینسب الیها الفعل. فخطب: آي آراد آن یخطب فحمد. اصنفه: شف" أصنعه" حال» ویجوز 
آن یکون بجرورا وصفا للشيء؛ لانه منکر معین» وفیه بحث؟ لان التعریف نلعهد (شارة ال "شینا" فالحال آولی. 
این لاعلنهم: امظ" أي فان احترزوا عنه خوف عذاب اش فاني اعلم بقدر عذاب ال تعالی, فأنا وی 
رز وآشذهم له خشیة: هذا آبلغ من آن یقال: آنحشاهم. وهم یزبرون: رواية طلحة بن عبد الّه: 
هت کنّا نصنعه: آأي هذا دأبنا وعادتنا. 


لو ۸ تفعلوا کان خبرا: أي تتبعون فیما لا ینفع؛ کما جاء في تلك الرواية "ما أظن" یغین ذلك شیئا. 


واشذهم له خشیة: شارة ال القوة العملیق وقوله: "لاعلمهم بانله" (شارة ل القوة العلمية. [مرعاة الفاتیح 
۱ رافع بن خدیج: هو اين رافع بن عدي الاوسي اخارئي الأنصاري» یکین آبا عبد له صحایي حلیل» 
آول مشاهده آحد» نم الندق» مات في أول سنة (۷۳ هی بالدینة وقیل: مات سنة (۷6 هم له مانية 
وسبعون حدیثا اتفقا علی مسةء وانفرد مسلم بثلائق روی عنه حلق. (الرعاة) 

دهم یزبُرون: يعيي مجعلون الذکر ف الأنثی والعی: یشققون طلع الاناث ویذرون فیه طلع الذ کر لبحيء مره 
حیدا؛ اد اللخلة حلقت من فضلة طینة آدم علی ما ورد فلابد عادة في صلاح نتاحها من احتماع طلع الذ کر 
مع طلع الأنتی کما آنه لابد عادة ف تخلق ابن آدم من احتماع مي الذکر والانشی. [الرقاة ۳45-۳45/۱] 


کتاب الاجان ۱۷ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 
واذا آمرئکم بشيء من رأيي فاغا آنا بشر". رواه مسلم. 

و این مشیم فا قال پتصول اف زاس بو با 
بعن ال به کمثل رجل آتی قوماء فقال: یا قوم! ن ریت ابفیش معيتي» وان نا 
لیر العُریان! فالجاء النجاء! فأطاعه طائفة من قومه 9 فانطلقلوا علی 
مهلهم فنجوا. و کذبت طائفة منهم فأصبحوا مکافی فصبحهم فصبحهم ایش فأهلکهم 
واجتاحهم. فذلك مثل من آطاعن فاّبم ما حدتٌ به. ومن عصاني و کذب ما حفت 
به من الق" . متفق علیه. 


۹ -(۱۰) وعن یی هريرة قال: قال رسول الّه 5: "متلي کمشل رجل . 


کان یلتفت الا ال الأمور الأحروية. کمثل رجل: قیل: من التشبیهات الفرقف شبه ذائه - صلوات ار 
علیه- بالرحل» وما بعثه 3 به من انذار القوم ات اه القریب بانذار الرحل فومه بابگیش الصیح» وشبه من 
اطاعه من أمته, ومن عصاه .عن کذب الرحل ی انداره و صدق. بعيني؛ فیه مبالغة. 

آنا التذیر: فیه اخصر» النذیر العریان مثل مشهور یضرب لشده الامر ودنو احذور» وبراعة احذر عن التهمة» 
و اصله: أن الرحل لذ رأی العدو قد هجم علی قومه. و حشي وقهم عند لوقه جرد عن لوبه» و جعله علی 
رأس حشبه» وصاح؛ لیأحذوا حذرهمء و یستعده ا بل و قهم. فالتجاء- دود مصدر "نمی" ادا سر ع» یقال: 
نافة ناجية آي مسرعة و نصبه علی الصدر آي ابحوا النجاء آو علی الاغرای» وروی الامام النووي عن القاضي 
عیاض: العروف ی "صحیح البنعاري" |ذا أفرد النجا مد وحکی آبو زید فیها القصر (أیضا: وآما ٍذا کررته 
ففیه الد والقصر معا. فاطاعه: یتضمن التصدیق. فادوا: أي ساروا في الدبحة. وهي الظلمة. 

مهٌلهم: الهل بالحر کة: افينة والسکون. وبالسکون الامهال قال الامام النووي في میم نسخ مسلم: مهلتهم" 
سم الیم» واسکان اطای و بتاء بعد اللام وق "المع بن الصحیحین ": "مهلهم" بحذف التاء» و فتح الیم واماءء 
وهما صحیحان. و کذّبت طائفة: التکذیب یستتبع العصیان. واجتاحهم: استأصلهم. 


فصیّحهم ایش: آي آناهم جیش العدو صباحا للاغارة. [الرقاة ۳4۸/۱] 


کتاب الاجان ۱۷۹ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 
استوقد نارا؛ فلمّا أضاءت ما حوفا» جعل الفراش وهذه الدوابٌ الین تقع ی النار 
یقعن فیهاه وحعل یحجزهنٌ وینلبنه فیتقحّمن نیهاء فأنا آخذ مج کم عن النار 
وأنتم تقحمون فیها". هذه رواية البخاري» ولسلم نحوهاء وقال في آخرها: قال: 
"فذلك مثلي ومتلکم آنا آخُذ حج کم عن النار: هلم عن البار! هلم عن النار! 
فتغلبولي. تقحمون فیها". متفق علیه. 


استوقد: آوقد. لکن الاول آبلغ کعفٌ واستعف. "اضاعت" لازم و متعد» "ما حوفا" فاعل آو مفعول» هذه 
رواية ِ ِ لابار» وق رواية البخاري ما حوله, فالضمیر للمستوقد. جعل الفراش؛ الفراش ما یتهافت 
ی النار. فیتقخمن: التفحم: الاقدام والوقوع آمر شاق من غیر تیبت. فانا آخذ: اي (ذا صح هذا التمثیل 
فانا آخذ. تال الامام النووي: آخذ بروی بکسر اخاء وتنوین الذال اسم فاعل» وبضم الناء علی آأنه فعل 
مضارع والاول آشهر ‏ وکلاها صحیحان, بجر رکم: اْحز: جمع حجزة؛ وهي معقد السراویل والازا. 

هله عن النار: قال اخلیل: اأصله: ك أي 4 نفسك الینا بالقرب مناء و "ها" للتتبیه, ولغا حذف آلفها لکفرة 
الاستعمال و جعلا اس واحدا يستوي فیه الواحد وابشمع؛ قال ال تعالی: و القائلین لا خوانهم هلهّ لا 
(الأحزاب:۱۸)» والذ کر والونث ی لغة أمل اجاز, وقیل: أصله: هل آم» آي هل لك ی کذا آمة اي قصد؟ 
ف رکب الکلمتان» ومعناه: هلم للی» واعّب عن الناره وحل "هلم" نصب علی اخال» ي آحذ بحجز کم قائلاًهلم. 
فتغلبوی: النون مشدودة؛ ٍذ أصله تغلبونین» والفاء للسيبية علی التعکیس کاللام نی قوله تعای: ایکون له 
در وقد ضرب رسول ال 5 الثل بوقو ع الفراش ی النار» بلهله .عا یعقب التقحم فیها من الاحتراق» 
ولتحقیر شأفا قال: "وهنه الدواب"؛ کقوله تعال: ماد راد ال بهذا ض) (البقرة :۸ و و تخصیص ذ کر 
تراپ والفراش لا تسمی داية عرفا لبیان جهلهاء کقوله تعالی: وان الدوات عند ان الصه / ی 
خقدرن یه (الانفال:۲۲) کل ذلك تعریض بطالب الدنیا اتهالك فیهاه جعل 25 الهلکات نقس رصع 
للمسبب موضم السبب. کقوله تعای: رن الذین یأکلون وال ایثامی ظلماً ما یا کلون في بطونهم ارایه 
(النساء: ۰ ۱),وشبه (ظهاره لمحارم اه ونواهیه ببیاناته الشافية الكافية من الکتاب والستة باستیقاد الرحل النار» 
وشبه فشو ذلك الکشف ٍ مشارق الارض ومغارها باضاءة تلك النار ما حول الستوقد: وشبه الناس وعدم - 


یجزهن: آي عنعهن من الوقوع فیها. [لثرقاة ۳۶۹/۱] 


کتاب الاعان ۱۷۷ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 

2-۰ (۱۱) وعن ی موسی» قال: قال رسول ال : "مثل ما بعفني الله نه 
من امدی والعلم کمثل الغیث الکثیر أصاب آرضاء فکانت منها طالفةً طيبة قبلت 
الاء فأنبتت الکلاً والعشب الکثی و کانت منها جادب آمسکت الاء ففع ال با 


الناس» فشربوا وسقوا وزرعوا؛ وأصاب منها طائفة آحری, (نما هي قیعان لا سك 


مبالاقم بذلك البیان والکشف. وتعّیهم حدود اه وحرصهم علی اللذات, ومنع رسول الّه تّ (یاهم عنه باحذ 
حجزهم بالفراش ال یتقحمن ف النان ویغلین الستوقد. و کما آن غرض الستوقد هو انتفاع امخلق به من الاهتداء 
والاستدفاء وغیر ذلك» والفراش بلهلها حعلته سببا فلاکهاء کذلك کان القصد بتلك البیانات اهتداء الأمق 
وانتهاژها عما هو سبب هلاکهي رهم مع ذلك جبهلهم حعلوها موحبة لترديهم وف قوله: "آخذ بحجز کم" 
استعارة منت حاله في منع الامة عن الا بحال رجل أحذ بحجزة صاحبه الذي يهوي ‏ قعر بفر مردية. 

کمثل الغیث: اعتار اسم الغیث من سائر اسماء الطر؛ لیوذن باضطرار الخلق الیه؛ ٍذ جاءهم علی فترة من 
لرسل, قال ال تعالل: مر الذّي یرل اْعیْ برد ما نطواکه (الشوری:۲۸)» والقیث يحي البلد الیت» 
والعلم يحي القلب الیت. طائفة طیبة: نووي: طائفة طيبة نی جمیع نسخ مسلم» ووقع ی البحاري: "فکانت منها 
نقية» وهو ععین طيبة, مذا هو الشهور في روایات البخاري. 

الکلاً والغشب: ها مع الشیش اساء للبات. لکن احشیش ختص بالیابس؛ والعشب والکلة 
- مقصورا - ختصان بالرطب. والکلاً بافمزة یقع علی الیابس والرطب. و کانت منها أجادب: بابفیم» والدال 
الهملةء الارض ال لا ثبت کاك قیل: هي ال سك الاء فلا یسرع فیها النضوب؛ وذکر محبي الدین عن 
بعضهم (غا هي "أعاذات" باطتاء والذال العجمتین جمع أحاذق وهي الغدیر الذي عسك الاء. 

ففع ال با الناس: الضمیر راحع ال احادب قاله الظهر وفیه بمحث سیان. قیعان: القیعان: بکسر القاف جمع 
القا ع» وهي الارض الستويت ۳ بضم القاف و کسرهاء والشهور الضم. |ذا فهم وأدرك الکلام. "تو" وذکر 
تقسیم الأرض ثلائة آقسام وی تقسیم الناس قسمین: من فقه؛ ومن آیی و ۸ یرفع بذلك رأسا اي تکبّر» - 


مثل ما بعشني ۱ خ: مثل الشبية ء اذا انتصب وتصوّن واأصل الثول الانتصاب والمئل الصور» والثل عبارة عن 
یا | [الیسر ۸۰/۱] 

من امدی والعلم: امدی: الدلالة علی الیر مطلقا. آو الوصلة ال احت؛ والراد بالعلم هنا الظاهر والخفي 
واحدی وسيلة ی العلم فلذا قدمه. [الرقاة ۳۵۰/۱] 


کتاب الایجان ۱۷۸ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 
مای ولا ثنبت کلاٌ. فذلك مثل من فقه ی دین الّه ونفعه ما بعثی الّه به فعلم وعلي 
مر ل ۲ ۱ ‌ ِ 1 ۱ ِ 
ومثل من یرفع بذلك راسا ولم یقبل هدی اله الذي اوشلت به راشفی یه 
و ِ ۳ له 2 
2-۱ (۱۲) وعن عائشة قالت: تلا رسول اه کل هو الذي آنزل علیك 
۵ ال تحص تب ضّ ۳ و 224 
الکتاب منه آیا یات مُحْکماته: وقرا ٍل: رما دک ولو الاب 
(آل عمران:۷) (لبقرة:۲5۰) 

- وذلك؛ لآن القسم الاول» والثاني من الارض کقسم واحد من حیث آنه منتفع به» و کذلك الناس قسمان: 
من یقبل العلم وحکام الدین؛ ومن لا یقبلهما: وأما ی احقيق. فالناس علی ثلائة آقسام: 
الف: من یقبل بقدر ما یعمل بهء ولا یبلغ درحة الفتوی والتدریس. ب: من یبلفهما. ج: من لا یقبل العلم 
قیل: اتفق الشارحون علی الوحه الثاني» وظاهر احدیث ینصر الأول؛ لان الشطر الأول من التمثئیل مر کب من 
آمرین؛ لأن "أصاب منها طائفة آحری" عطف علی "أصاب 9 والضمیر ی "منها" راجع (ل مطلق الارض 
الدلول علیه بقوله: و 3 قسمت الأرض الاول حرف التعقیب 1 "و کانت" و عطف سا علیه 
قسمین» فیشتمل الأرض الأول علی الطائقة الطيبة» وعلی الأحادب. والثانية علی عکسهاء وایضاً اصل التمثیل 
فن کی من آمرین: احدی والعلم؛ لتغایر هیا فِ الاعتبار» و یعضده مراعاه معین التقابل بین الکلامین؛ من انبات 
(نبات الکلث والعشب» و امساك الاء ی احداهماء و نفیهما یب الأحری علی سبیل افخصر و کذلاث قوله: مج 
من فقه" (خ فازه دک الثل مرتین» و کذا یویده ما ذکره الامام النووي من آن "رعوا" من الرعي؛ مکذا نی 
فت ارتت تووی: ووقع ی البخاري: "زرعو!" و کلاهما صحیح؛ » واما قلنا: یو یده؛ لان بي الکلام حینذ لفا 
ونشراه فان "وعو" مناسب لانبات الکاك, وشربوا وسفوا لامساك الا فیکون لمیر نفع له ها راجعا ال 
ارضا وعلی رواية آزرعوا" " کان متعلقاً بالأول لا بالاحادب فافما لا يكفي للشرب والسقي فضلاً عن الزرع» 
فعلی هذا ذکر في احدیث الطرفان: العالي ف الاهتداء والغالي في الضلال وترك قسمان: من انتفع بالعلم في 
نفسه ومن ۸ ینتفع ف نفسه ولکن نفع طیره. 
ول یقبل: عطف تفسيري. ی احدیث (شارة ی آن الاستعدادات لیست مکتسبةء بل هي مواهب ربانیق و کماضا 
آن یفیض من الشکاة النبويق فلا یر من یشتغل بغیر الکتاب والسنة» وأن الفقیه من علم وعمل وعلم. 


یات مُحکمات: احکم: ما لا یعرض فیه شبهة من حیث اللفظ ولا من حیت العی» فکان عبارته حکمته: بأن 
حفظت عن الاحتمال والاشتباه. تم بآن عصمت عن اللسخ وقیل: احکم: ما آجمع علی تأویله» وآما قوله تعالی:- 


کتاب الایان ۱۷۹ باب الاعتصام پالکتاب والسنة 
‌ 5 ۳ له رای 3 ۳ 

فالت: قال رسول اه کح فاذا رایت - وعند مسلم: رایتم- الذین یتبعون ما 
تشابه من فأو لك الذین ساهم نف فاحذروهم . متفق علیه. 


۲-(۱۳) وعن عبد ال بن عمرو قال: همجرت ال رسول الّه 5 پوماه قال: 


فاذا رأیت: وقم نی "صحیح البعاري" وی بعض نسخ "الصابیح": "ریت" بفتح الثاء علی امخطاب العام؛ 
ویویده رواية مسلم "رایتم" وغذا جمعه في "فاحذروهم" ویي بعضه بکسر التاء علی حطاب أم الومنین؛ فیکون 
"فاحذروهم" بیان لشرفهاه وغزارة علمهاء کما یقال: "یا فلان افعلوا کیت وکیت" لرئیس القوم» ظهارا 
لشرفه وتقدمه ومنه قوله تعالی: وی ری ای زذا طلقم الْسَاءه (الطلاق: ۱). ساهم اللّه: آي زائخین. 
هچرت: التهجیر: السیر ‏ افاجرق وکذا ۱۳ "مظ" لعل حروحه ي هذا الوقت لید رکه صلوات ال 
علیه عند حروجه من افجرة فلا یفوت عنه شيء من اقواله وأفعاله» وفیه حث علی تحمل الشقة والاسراع 
ی السجد؛ وطلب العلم. "مح" حذر رسول ال ج عن اعتلاف يژدي ال الکفر والبدعق کاعتلاف 
البهود والنصاری, وذلك مثل الاختلاف ف نفس القرآن» آو نی معن لا یسوغ فیه الاجتهاد آو فیما یوقع ف 
شك وشبهة» وفتنةه وحصومة وآما انعتلاف استتنباط فرو ع الدین منهء ومناظرة آهل العلم فیه علی سبیل 
الفائدق واظهار الحق» فلیس عنهي عنه؛ بل هو مأمور بهء وفضیلته ظاهرة, وقد جمع علیه السلمون من عهد 
الصحابة لٍل الانْ. 


الطریق: آم الط ریق. وآما التشابه فانه من حیث الاعتبار اللفظي : ما أشکل تفسیره» لشامة غیره. ومن حیت 
الاعتبار العنوي: ما لا يبيء ظاهره عن مراده الذي یقتضیه النظر؛ وآأن التشابه علي أقسام: فمنها: ما یرجع ال 
الالفاظ الفردة للاشتراك ومنها: ما برجم لل جملة الکلام اثر کب لاعتصار الکلام و لبسطه آو للتقدم 
و التأحیر ی نظمه» ویدخحل فِِ حلتها العموم واخصوص: والوجوب والندب. والناسخ والنسوخ ومنها: ما 
يشتبه من جهة الکان والأمور ال ترد فیها؛ آو في جهة الشروط الق ها یصح الفعل آو یفسد»ء و کل هه آقسام 
جوز للعلماء الفحص عنهاء بل یجب علیهم بیاما؛ و کل ذلك متشابه من وجه وغیر متشابه من وحه فلا 
یسمی متشابما علی الاطلاق» بل هو متشابه بالنسبة ال من ۸ یتقنه رواية ودرایف وعلیه آن یحذر من التعرض 
له و هناگ قسم آحره هو التضابه علی الاطلاق فیجب الاعان بب وترك التعرض ره للکيفيت والتوقي عن 
استعمال القیاس فیه. [للیسر ۸۱/۱] فاحذروهم: آي لا بحالسوهم ولا تکالوهم. [الرقاة ۳94/۱] 


کتاب الاعان ۱۸۰ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 


۰ 


فسمع أصوات رحلین اختلفا في آية» فحرج علینا رسول بر ود 
العضّب. فقال: "نما هملك من کان قبلکم باختلافهم في الکتاب". رواه مسلم. 

2-۳ (۱) وعن سعد بن آیی وقاص. قال: قال رسول : "رن أعظم 
السلمین في السلمین جرما من سأل عن شي: ۸ رم علی الناس؛ فحرّم من أجل 
ما 


۶- (۱۰) وعن أي هریرت قال: قال رسول الّه 85: "یکون ی آخر 
الزمان دجالون کذابون یأتونکم من الأحادیث 9[ 


ژن اأعظم السلمین... جرما: اصله: زن اجرم السلمین فعدل» وحعل اعظي تم فسر ب"جرما"؛ لیدل علی آن 
الاأعظم نفسه جرم. في السلمین: آي ف حقهم وجهتهی وافا کان اأعظم؛ لگن سراية هذا الضرر عمت 
السلمین ی انقراض العالم. بیان ذلك: آن القتل وٍن کان آکبر الکباثر بعد الشرك فانه یتعدی ال القاتل آو 
ال عاقلته» آو ٍل قبیلته, وأما رم من خرم لاجل ساله فلا عکن آن یوجد جرم ينتهي ف العموم ال حده. 
فخرّم من اجل مسالته: انه" السوال ی کتاب الّه وفي احدیث نوعان: أحدهما ما کان علی وجه التبین» والتعلم 
عا عس الحاجة لیه فهو مباح؛ آو مندوب, آو مأمور به والثان: ما کان علی طریق التکلف والتعنت» وهو 
مکروه ومنهي عنف فان سکت عن جوابه فهو ردع وزحر للسائل» وان آحیب فهو عقوبة وتغلیظ. "مظ" هذا 
حق من یساله تکلفا وتعئا کمسالة بي اسرائیل قٍ شأن البقرة دون من یسال سوال حاحة فانه مثاب؛ 
واحتج بمذا الحمدیث من قال: أصل الاشیاء علی الاباحة قبل ورود الشرع ها حیق یقوم دلیل احظر. 

دجٌالون کذابون: الدحال: الرزرون البٌسون. یقال: دحل |ذا موه وّس. "مظ" يم سیکون جاعة یقولون 
للناس: نحن علماء ومشايخ ندع و کم ال الدین» وهم کاذبون یتحدئون بالأأحادیت الکاذبة ویتدعون أحکاما < 


في آية: أي في مع آية متشاهة وصتمل آن یکون اختلافهما قي لقظها اعتلاف قراءة. [للرقاة ۳۰۵/۱] 
سعد ین آيي وقاص: واسم آيي وقاص مالك بن وهیب بن عبد مناف بن زهرة؛ یکین سعد آبا (سحق الزهري 
انقرشي الدن» اسلم قدیعاً وهو ابن سبع عشرة سنة وکان سابع سبعة في الاسلام) له مائتا حدیت» وهمسة 
عشر حدیثا اتفقا علیهء وانفرد البخاري بخمسة. ومسلم بثمانية عشر؛ روی عنه خلق کثیر من الصحابة 
و التابعین: ومات سنة (۵0 هب وقیل: (1ه هب). وقیل: (۷ه-). وله بضع وسبعون سنة. (الرعاة) 


کتاب الایمان ۱۸۱ باب الاعتصام پالکتاب والسنة 
ها ۸ تسمعوا آنتم ولا آباژکم فایاکم وزیامم! لا تضلونکم ولا یفتنونکم". 
رواه مسلم. 

۰ (۱5) وعنه. قال: کان أمل الکتاب یقرژون التوراة بالعبرایّق 
ویفسروفا بالعريّة لاهل الاسلام. فتال رسول ال 35: "لا نصدٌقوا أمل الکتاب 


«باطلق واعتقادات فاسدة؛ انتهی کلامه. قیل: ویجوز آأن حمل الأحادیث علی الشهور عند احدئین؛ فیکون 
الراد با الوضوعات. وآن يراد ما یکون بين الناس» آي حدئونکم بالذي ما سعتم عن السلف من علم الکلام» 
قال في "شرح السنة": اتفق علماء السلف من أهل السنة علی التهي عن ابدال ف الصفات. وعن الخوض ی 
علم الکلام وتعلمه قال مالك: لیاکم والبدع! قیل: وما البدع؟ قال: أمل البدع الذین یتکلمون في آسماء ال 
وصفاتهی و کلامه. وعلمه و قدرتهء ولا یسکتون عما سکت عنه الصحابة والتابعون ولو کان الکلام علما 
لتکلموا فیه کما تکلموا ی الاحکام. 

وسئل سفیان الثوري عن الکلام فقال: دع الباطل آين نت عن الق اتبع الق ودع البدعة» وقال: وجدت 
الأمر الاتبا ع قال: علیکم عا علیه ابمّالون والنساء ق الببوت والصبیان في الکتاب من الاقرار والعمل وقال 
الشافعي: لأن ییتلی الرحل عما نی ال عنه خلا الشرك باه حبر من آن بتلی بالکلام. فان قلت: کیف المع 
بین هذا وبین قول الامام النووي فیما سبق: ان علم الکلام من البدعة الواحبة؟ أجیب: بأن الوجوب من حیث 
الضرورة من غلو البتدعة واللحدة, فحیتذ وحب علی السلمین دفعهم واحذور حعله صتعة وعادة. وغذا کان 
تعلم علم الکلام من فروض الکفایات کسائر الصناعات الباحة. 

لا پضلونگم ولا پفتونکم: کأنه قل؛ مافا یکون بعد دفذر؟ فاحیب؛ لا بضلونکم؛ او نقول: هو عبر غعین 
النهي مبالغق فیکون تأکیدا للگٌمر باطلذر؛ ولا جوز آن یکون جواب الامر لوجود النون. 

لا نصدّقوا أهل الکتاب !۸: آي لا تصدقوهم في قوهم: ی التوراة والانحیل کذا؛ لعلهم حدئوکم باحرّف.- 


فا کم (خ: اي آبهدوا آنفسکم عنهم. وياهم" آي آبهدوهم عنکم. [مرعاة الفاتیح ۲5۲/۱] 
هل الاسلام: فیه ٍشکال ۸ یتعرض له أحد من الشراح, وهو: آن النيي که نا رأی التوراة بید عمر مق 
غضب علیه واجرٌ وجهه وقال: "ولو کان موسی حیا وآدرك نبوتي لاتبعین" وی روایة: "ولو کان موسی سا 
ما وسعه الا اتباعي ؛ فکیف یقول آبو هريرة نثه: ویفسروقا بالعربية لاهل الاسلام؟ 


کتاب الاعان ۱۸۲ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 
اه هرد وق ور 96 
و ق#قولوا آمنا باه وم زل ی 4 الاية. رواه البخاري. 


لبقرة: ۱۳۲) 


2-1 (۱۷) وعنه قال: قال رسول ار 25 "کفی باطرء کنباً ان در 


بکل ما سع". رواه مسلم. 


عم مه 1 ۶ . 
فی امته قبلي الا کان له ی آمته حواریون ی هک 


دولا تکذبوهم؛ لاحتمال آن یکون حقا [یل] قولوا: مت با وم رن او رن یی یرایمه (البقرق: 
۰) اي ان تکان: نا آمنا بی والا فلا."حس" هذا اصل ی و جوب التوقف عما یشکل من الأمور 
والعلوم فلا یقضی فیه بجواز ولا بطلان وعلی هذا کان السلف. سئل عثمان تلد عن املمع بین الأختین من 
ملك الیمین» قال: أحلتهما آیق وحرمتهما آبق و یقض فیه بشي». 

کفی بالره: مفعول "کفی" "کذبا" مییز, وا"آن یحدث" فاعل "کفی" يعيي لو یکن للمرء کذب لا تحثه 
بکل ما همع من غیر بينة علی آنه صدق و کذب لکفاه وهو حسبه من الکذب؛ لژنه [ذا تحدث یکل ما سمع 
بخلص من الکذب؛ وهذا زحر عن التحدث بشيء ۸ یعلم صدقه بل علی الرحل آن یبحت ی کل ما سع 
من الکایات والأخبار: و حصوصا من أحادیث رسول الله 2 حی یعلم صدقه من کذبه؛ قیل: لعل مبي السنة 
مال یی آن احدیث وارد في الاحادیث النبوية حاصة حیث آورد احدیث ی باب الاعتصام بالکتاب والسنةه 
ویعضده ما روي: "حدئوا عن بي اسرائیل ولا حرج". 

فی أمته قبلي: قیل: علی هله الرواية یتعلق "قبلي" ب بیع أو یکون حالاً من أمته. وعلی رواية: في آمة 
یکرن اقبلي" صفة لامة. "توا" تحن نروي عن کتاب امسلم وغیره "في أمة" بغیر های وی نسخ الصابیح" 
باماء بعد التای والگول هو الصواب والامثل ی فصیح الکلام, قال اللف: وقد وحدت ی "کتاب 
یی و ابخامع والشارق" بغیر "ها" » وی صحیح مسلم" کما ی الصابیح"."خحط " الرواية بافاء 
اصح» قیل: قوله: "ني" نکرق والناسب آن یوتی ب آأمة نکرة؛ اٍذ العین ما من ني من الأنبیاء في أمة من 
الامم؛ لاقتضاء "ما" نافیق ومن الاستغراقية ذلك. ولان قوله: "کان له من آمته" عبارة عن اللکرة» فهو 
کالتعریف باللام بعد اللکرة. 

حواریون ! خ: امواري: الناص واصله آن اصحاب عیسی عب کانوا قصارین بیّضون الثیاب فلما صاروا- 


واصحاب یاخذون بستّه, ویقتدون بأمره مم (نها تخلف من بعدهم لوف یقولون 
ما لا یفعلون, ویفعلون ما لا یزمرون؛ فمن جاهدهم بیده فهو مومنْ» ومن 
جاهدهم بلسانه فهو مومن ومن حاهدهم بقلبه فهو مومن» ولیس وراء ذلك من 
اپیمان حبّة خردل". رواه مسلم. 


-أنصاره قیل لکل ناصر لنبیه: "حواري" وهو الوحه الستقیم؛ لام حلصان الأنبیاء - علیهم الصلاة و السلام- 
ولان حواري الرجل خالصه الذي آحلص؛ ونقي من کل عيب. و"اخلف" بالتحريك یستعمل بي خلف 
الصدق» وبالتسکین نف خلف السوء والاول یجمع علی آحلاف. کسلف وأسلاف؛ والثاني علی خلوف کعدل 
وعدول» وقوله: "حبة حردل" یعین آن آدن مراتب هل الایعان آن یضطرب قلوهم نظهور النکر؛ ویکون منه في 
حهد وعناء ونزاع؛ فلو انقطم النزاع الذي هو حق الایعان عریت عن الصفات الذاتیق والقوی الوعانية. 
واصحاب: بحتمل آن یکون عطفاً تفسیریا [علی احواریون]» ون یکون الا"صحاب غیر احواریین. 

فا تخلف: ما علی العقيقة واما علی اعد في الرتبته والضمیر في "فا" للقصةء وصف اننلوف بأمم متصلقون 
حیث یقولون: فعلنا ما آمرنا؛ وم یفعلوا شیثا من ذلك» بل فعلوا ما نوا عنه» وهو العن بقوله عثلا: "ویفعلون 
ما لا یومرون" وآأما السلف الصاغ: فانم ما اقتدوا بسنة سید الرسلین انخرطوا ی سلك الذین لا یعصون ال ما 
آمرهم, ویفعلون ما یومرون. فمن جاهدهم: جزاء شرط. 

فهو مزمنْ ۶۱: اتتکیر في "مومن" للتنویع؛ فان الاول دل علی کمال الاعان؛ والثالث علی نقصانه» والثاني علی 
القصد فیه وقوله: "حبة حردل" اسم لیس و "من الایمان" صفة قدمت. فصارت حالاء ووراء لك خبره» ذهب 
الظهر ال آن ذلك |شارة ای الامان نف الرتبة الثالشة. وحتمل آن یشار به ال الایعان في الرانب الثلاث آأي وراء 
للذ کور من مراتب الایمان» فان من ینکر بالقلب رضي بالنکر» وهو کفر» فیکون هذه ابلملة الصدرة بالیس" 
معطوفة علی ابملة قبلها یکماما. 


تخلف من بعدهم خُلوفٌ: والعین آنه يجيء من بعد ولد السلف الصالمین ناس لا خبر فیهم ولا حلاق هم 
آمور الدیانات. [لیسر ۸4/۱] حبّةٌ حردل: کناية عن غاية القلة ال في حکم العدم؛ لان الراد بالانکار 
الاضطراب والتغیر» وان آرید به مطلق الانکار فعدمه یستلزم الرضا وهو کفر فیکون کناية من عدم الالعان 
اصلا. فافهم. [لعات التنقیح ۲۲۳/۱] 


کتاب الامان ۱۸ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 
)۱٩( -۸‏ وعن آي هريرة» قال: قال رسول الّه #: "من دعا ای هدّی 


کان له من الأحر مثل آحور من تبعه, لا ینقص ذلكك من آحورهم شینا. ومن دعا 
یی ضلال. کان علیه من الا مثل آثام من تبعه, لا ینقص ذلك من آنامهم شیکا". 


رو اه مسلم. 


٩‏ - (۲۰) و عنه قال: قال رسول ال "بدا الاسلام غریبا. و سیعود 


کت بدا فطویی للغر باء . رواه مسلم. 


من دعا ال هدی: "قض" آفعال العباد وان ۸ تکن موجبة للثواب والعقاب لا آن عادة الّه سبحانه جرت با 
[اي بالأفعال] ارتباط السببات بالأسباب وفعل العبد ما له تأثیر في صدوره بوحه فکما یترتب الثواب 
والعقاب علی ما یباشره یترتب ایض علی ما هو مسیب عن فعلهء کالارشاد الیه» وااث علیه» وا کانت ابمهة 
ال استوجحب ها السبب الأحر غیر ابلهة استوحب ها الباشر م ینقص آحره من آحره شیفا» فیل: "هدی" اما 
الدلالة الوصلة آو مطلق الدلالت. والراد هنا: ما يهتدي به من الاعمال الصاحة, وهو بحسب التنکیر شائم في 
حنس ما یقال له: هدّی, یطلق علی القلیل والکثین والعظیم واقین فاعظمه هُدّی من دعا ل اش وعمل 
صالحاء وأدناه هدی من دعا ال |ٍماطة الاذی عن طریق الومنین. 

بدا لاسلامُ غریبا: "مح" بدا باهمزة کذا ضبطناه پرید آن الاسلام ما بدا ول الوهلة نمض باقامته قلیلون 
من آشیاع الرسول ی فشرّدهم القبائل عن البلاد؛ قأصبحوا غربای ثم یعود آحرا (ٍل ما کان علیه لا یکاد 
یوحد من القائلین به الا الافراد» وجتمل آن یکون المائلة بین افالة لول والاخبرة لقلة من کانوا یتدینون به 
الگول» وقلة من کانوا یعملون به ف الحرةء فطوی للغرباء التشیئین بذیله! قیل: ما آن بستعار الاسلام 
للمسلمین؛ فالغربة هي القرینة» فیرجم معین الوحدة والوحشة زلی نفس السلمین: ولما آن بجري الاسلام علی 
احقیقت فالکلام علی التشبیه, و الو حدة و الو حشة باعتبار ضعف الاسلام وفلته» فعلی هذا ی اما حال آي بدا 


من دعا: أي بقول و فعل. [لعات التنقیح ۲۲۳/۱] لا ینقص ذلك: لان آحورهم لاحل العمل والباشرق 
واحر الداعي لأحل الارشاد وافدايق ولو فرض ما من حهة واحدة ففضل الّه واسع يعطي کل من شاء من 
غیر آن بنقص شیتا؛ وهو علی کل شي: قدیر. [لعات التنقیح ۲۲۳/۱] دعا ال ضلالة: أي من آرشد غبره ال 
فعل ام وان قل» آو آمره به او اعانه علیه. [الرقاة ۳5۱-۳۰/۱] 


کتاب الامان ۱۸۵ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 
۰- (۲۱) وعنه» قال: قال رسول اه #: "ان الایجان لیارژ زل الدينة کما 

تأرژ ايّة ال خحرها". متفق علیه. 

وسنذکر حدیت آيي هریرة: "ذرون ما ترککم" في کتاب الناسكك» وحديثي 

معاوية وحابر: "لا بزال من آمیی" [والاحر]: "لا بزال طائفة من أَمٍُ" في باب: 


ثواب هذه الامق ن شاء الّه تعایی. 
الفصل الثان 
3 5 1 4 لا میلله . ۳ 
۱ - (۲۲) عن ربيعة احرشي. قال: آ ني له سل فقیل له: لتنم عینلگ» 


«الاسلام مشاب للغریب» و مفعولاً مطلقاً آي ظهور الغرباء فریدا وحیدا لا مأوی له حی تبواً دار یمان أعن 
طيبةء فطویی له وطاب عیشاء ام اه نوره في الشارق والغارب» فیعود آحر الامر وحیدا شریدا ی طيبة کما 
بدآه فطوبی له ومفی علیه کما ورد: "لایمان لیارز". 

لیارژ: اي ینضم پلبهد وینقبض یقال: آرز یارز ارژا واروزا؛ ومنه روز للبخیل؛ لأنه یتقبض لذا سل وللارز 
اللجاء وهذا ما (خبار عما کان ی ابتداء امجرة ولما (خبار عما یکون نی آخر الزمان حين یقل الاسلام؛ 
فینضم ال الدینة» شبه فرار الناس من آفات الخالفین؛ والتجاءهم ی الدينة بانضمام اية ال ححرهاء قبل: 
هي آشد فرارا وانضماما من غیرها» فلهذا شبه ها. 

ی ني له "مظ" اي اتی ملك الیه جْ» وقال له ذلك» ومعناه: لا تنظر بعينك ای شي» ولا تصغ بآذنك 
ال شیء ولا جر شیتا ن قلبك» اي کن حاضراً حضورا تاماً تفهم هذا اثثل» فاحابه بأن قد فعلت ذلك» - 


ان الیمان لیارژ | خ: قال العبد الضعیف: الاصح آنه #حبار عن زمان الدحال کما یدل علیه الحادیث. [لعات 
التنقیح ۲۲۵-۲۲6/۱] وحمله عیاض والقرطي والنووي والحافظ وغیرهم علی جمیع الأْزمنة, والاول آظه 
والراد بالدينة هي وجوانبها وحوالیها لیشمل مکة, فیوافق رواية اححاز الاتية ف الفصل الثان. [مرعاة الفاتیح 
۱۳۰۹/۱ ربيعة ارشي: وهو ربيعة بن عمرو ویقال: اين اطحارث» ویقال: ابن الغاز آبو الغاز الدمشقي» وهو 
حد هشام ین الغاز بن ربيعةء تلف ی صحبته. ذکر ابن عبد البر في "الاستیعاب عن الواقدي» قال: ربيعة 
ابلرشي قد سمع من الني 3 أحادیث, وقال البحاري اف "تاریخه": له صحبة واتفقوا علی أنه قتل ب"مرج 
راهط " مع الضحاك بن قیس سنة (14 ه). وکان فقیها. (الرعاة) 


کتاب الاجان ۱۸۹ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 
ولتسمع آذنك ولیعقل قلبك. قال: "فنامت عيي» ولهععت أذناي» وعقل قلي . 
قال : "فقیل 0 بیل دار اء فصنع فیها مأدبة وارسل داعیا فمن ایتانا الدّاعي» 
دخحل الدار» وأکل من البق ورضي عنه ا 1۹ ومن و یحب الداعي؛ یدخحل 
الدار» وم یأکل من لدب وسخط علیه السیّد". قال: "فالّه السیك. ومحمَدٌ الداعي 
والدار الاسلام والأدبة ابلنة". رواه الدارمي. 
ءِ ۰ ۳ ۳ ت رلتر 1 و ّ 
۲- (۲۳) وعن آأیي رافع. قال: قال رسول الّه 25: لا آلفین ی 


-قیل: الاو امر الثلائة واردة علی ابحوارح ظاهرآ وهي فی اللقيقة له ی بان یجمع بین هذه اخلال الثلاث 
نوم العین» وحضور السمع والقلب» علی هذا جوابه بقوله: "فدامت" آي امتئلت نا مرت به ویجوز آن لا 
یکون نه قول ولا حواب کما قال ال تعالی: #ائتبا طوعا آم کرزها قالنا نا طائمینه (حم السجدة: 
۱ وقال تعال: «ِذٌ قال له ره للم ال شنت لوب ْعافمیته (البقرة:۱۳۱). "الکشاف": معناه: 
احطر ببالك النظر اي الدلائل الزدية زل العرفة والاسلام. فقال: اسلمت آي فتظر وعرف. والعین آن ال 
تعالی اراد آن یجمع فیه 9 للعان فاحتمعت فیه. 

سید: اي سید عظیم الشأن کثیر الاحسان» فان قلت: کیف شبه ق احدیث السابق ابلنة بالدار» وق هذا 
احدیث الاسلام بالدار: وجعل ابنة مأدبة؟ احیب: بانه لا کان الاسلام سببّا لدحوغا اکتفی قي ذلك احدیث 
بالسبب عن السبب؛ ونا کان الذعوة ای اجحنة لا یتم الا بالدعوة ال الاسلام وضع کل منهما مقام الآحر؛ ونا 
کان نعیم ابفنة ومجتها هو الطلوب الاو حعل ابفنة نفس الأدبة ميالغة. لا ألفینٌ !خ: آي لا آحدن وهو 
کقرلك: لا اریئك» ههنا نی نفسه عن آن براهم علی هذه الحالقه والراد فیهم عن تلك الالة علی سبیل 
الكناية الاعائية. و الاریکة" سریر مزین ی قبة و بیت» فاذا لم یکن فیه سریر فهو "ححلة"."حس" آراد بذه 
الصفة أصحاب الترفه والبدعة الذین لزموا البیوت» وصدوا عن طلب العلم واحدیث. "مظ" آراد بالوصف- 


یی رافع: موی رسول ات ۳-3 احتّلف امه فقیل: سلی وفیل: هرمز ء وقیل: تابت) وقیل: !بر اهیم» 
۳ 

وقیل: غیر ذلك. والاول هو الاشهر وکان (سلامه قبل بدر ول يشهدهاء وشهد حدا وما بعدها؛ له مانية 

وستون حدیثا؛ انفرد البخاري بحدیث, ومسلم بثلائت وروی عنه حلق کثیر. مات في أول خلافة علی ده 


الصحیح. (الرعاة) 


کتاب الامان ۱۸۷ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 
لا آدري» ما وحدنا ق کتاب ال اتبعناه". رواه هد وآبو داود والترمذي» وابن 


فاد والبيهقي "دلا ثل النبوة. 
۳- (:۲) وعن القدام بن معدیکرب. قال: قال رسول ال ج: "آلا ای 
آوتیت القر آن ومثله معف 2 


- التکیر والسلطنة و"ما آمرت به" بدل من "آمري" ومعین "لا آدري": لا آدري غیر القرآن ولا آتبع غیره 
قیل: جوز آن یکون الراد بقوله: "الامر من آمري" معی الشأن؛ ویکون "ما آمرت به آو فیت عنه" بیاناً للامر 
الذي هو الشان؛ لانه عم من الامر والنهي وقوله: فیقول" مرتب علی "یاتیه" وابحملة کما هي حال آحری 
من الفعول» ویکون النهي منصّا علی احموع أي لا ألفین آحدکم وحاله آنه متکی ویاتیه الأس فیقول: لا 
آدري. 
ألا اي آوتیت القرآن: ف تکریر کلمة التنبیه توبیخ وتقریع نشأً من غضب عظیم علی من ترك السنة والعمل 
باحدیث استغناء بالکتاب؛ فکیف کن رحح الراي علی احدیت؟ وقال: (ن لي مذهبا آبعه. 
ومثله معه:انه" بعتمل آنه وت من الوحي الباطن غیر التلو مثل ما أعطي من الظاهر؛ وحتمل آنه أوتي الکتاب 
ی له من التأویل مثله آي آذن له آن بیین ما في الکتاب. فیعم وتخصصء ویزید وینقص ویکون ذلك 
وجوب العمل به کالقرآن قیل: "ومثله معه": أي احکاما ومواعظ وامتالا یعائل نی قِ ِ وحیاء 
و کوفا واحبة القبول قال تعالی: ما ینطق عر ن لهُوی# (النجم:۳) وقال: ما خاک الرسرل فخذو 4 
(اخشر:۷)» آو ما عائله ق القدار ید 0 ی حدیث العرباض: فا لثل القرآن آو ککیر" » وقوله:ع 


احد کم !خْ: من اهل الکبر التقاعدین عن العمل باحدیث الناطق بعکم لا بوحد في القرآن الزاعمین بأن 
الاحکام منحصرة ی الفرآن» والتمسکین عا بروی من الحدیث "ٍذا ممعتم عي حدیاً فاعرضوه علی کتاب اثّ» 
فان وافقه فاقبلوه» والا فردوه وهذا احدیث موضوع عند اجدئین. قال اطایی: وضعه الزنادقة وقال 
صاحب "سفر السعادة": هو من آوضع الوضوعات. [لعات التنقیح ۲۲۷-۲۲۹/۱] 

المقدام بن معدیکرب: وهو القدام بن معدیکرب بن عمرو بن یزید بن معدیکرب الكندي؛ یکی آبا کرعة 
وقیل: کنیته آبو یجی» صحايي مشهور؛ نرل الشام وحدیثه فیهم مات سنة (4۷ هم علی الصحیح وله 
)٩۱(‏ سنةء روي له آربعون حدیثا» انفرد له البخاري بحدیث, روی عنه خلق. [الرعاة ۲9۹/۱] 


کتاب الاعان ۱۸۸ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 


لا پوشك رحل شیعان علی ‏ یکت رقرل: علیکم بُذا القر آن فما وجدغ فیه من 
حلال فاجلوه. وما تن فیه من حرام فحرّموه» وان ما حرّم رسول الّه ی کما 
حَرم ای ألا ٩‏ حل لکم مار الأْهلي ولا کل ذي ناب من السباع» ولا قطة 
معاهد الا آن یستخی عنها صاحبّهاء ومن نزل بقوم, فعلیهم آن یقروه؛ فان ۸ یقروه 


- "لا یوشك" اي آنبهکم بانه قرب آن یقول رحل شبعان. قض" وصفه بالشبعان"؛ لأن انخامل له علی هذا 
القول اما البلادة وسوء الفهم والشبع من آسبابه» وزما البطر والماقة ومن موجباته التتعم والغرور بالال 
وامتاه» والشبم یکی به عن ذلك» وقوله: "علی آریکته" اي متکنا و حالسا علیها» وفیه تأکید حماقسة القائل 
وبطره. وسوء آدبه. فما وجدتم فیه ۱ "حط" ذکره علی ما ذهب الیه اوارج وأصحاب الظواه فاشم 
تعلقوا بظواهر القرآن وتر کوا السنة ال ضمنت بیان وین و 

وان ما حرّم رسول الّه: علی طريقة قوله تعالی: «# فآمنوا باه ۶ رسُوثه ای مه (الاعراف: ۰6۱۰۸ والواو 
"وان ما" للحال, وحتمل آن یکون "وان ما حرم رسول ال" من کلام لرازي وهو بمید. 

لا لا یل لکم: شروع ی بیان ما ثبت بالسنة [من انحرمات] ولیس له ذکر في الکتاب؛ [وهذا] علی سبیل 
التمثیل لا التحدید. ومن تزل بقوم: آحرحه من سیاق النهیات حیث ۸ یقل: لا بحل للمضیف آن لا یکرم 
ضیفه. وابرزه ی معرض الشرط وامخزاء دلالة علی آنه لیس ,عحرم؛ ولکن خارج عن سصت أهل الروق وهدي 
أهل المان. ویستأهل صاحبه آن یخذل ویستهجن فعله ويجازي بکل قبیح. 

فعلیهم آن بقروه:"شف" آي سنة واستحباباً لا فرضا؛ لان قری الضیف غیر واحب قطعا؛ حدیث الاعرايي: 
"هل علي غیرهن؟ قال: لا الا آن تطو ع". 


علیکم هذا القر آن: آي آلزموه واعملوا به. ولا تلتفتوا (لل غیره. [الرقاة ۳5۷/۱] 

ما حرم رسول الله: آي قي غیر القرآن "کما حرم ال" آي ف القرآنن وف الاقتصار علی التحریم من غبر ذکر 
التحلیل اشارة ال آن الأصل في الأشیاء اباحتهاء وقال ابن حجر: أي ما حرم وأحل رسول الّه کما حرم وأحل 
اثّه. [الر قاة ]۳٩۷/۱‏ 

بأمان ف بحارة و رسالق کذا قاله ابن اللكك» وف معناه الذمي. [نلرقاة ۳>۷/۱] 


کتاب الایجان ۱۸۹ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 
۲ ی ۶ : ه 
فله آن یعقبهم .عثل قراه". رواه آبو داود» وروی الدارمي تحوه و کذا ابن ماجه ال 


قوله: "کما حرم الّه". 

2-۶ (۲۵) وعن العرباض بن سارية. قال: قام رسول اله 25 فقال: 
"آیحسب آحدکم متکنا علی آریکته یظن آن ال یحرم شیعا الا ما نی هذا 
القر آن؟! آلا وِئي والّه قد آمرت ووعظت وفیت عن آشیاء |نا ثثل القرآن 2 


فله آن یعقبهم: آي له آن یتبعهم ویجازيهم من صنیعهم بأن یأحذ من ماهم مثل قراه یقال: اعقبه لطاعته أي 
حازاه» فهو من الافعال» وبعضهم جعله من التفعیل, والعقب الطالب. قال ی "فاية ابحزري" آي فله آن یأعذ 
منهم عوضا عما حرموه من القری» ویقال: عقبهم مشددا وخففاء وأعقبهم ٍذا أحذ منهم عقی» وعقبه وهو آن 
یاعذ منهم بدلاً عما فاته, وهذا یی الضطر الذي لا یجد طعاماء ویخاف علی نفسه التلف؛ ویحتمل آن الأمر 
باحذ مقدار القری کان من حملة العقوبات ال نسخت بوجوب ال زکاقه وما بوید هذا الاحتمال قوله 2 ی 
آحر حدیث العرباض: "وان الّه م یبحل لکم -لل قوله- الذي علیهم ايعيي من ابلزية. 

یظن آذ الّه:"شف" "یظن" بدل من "یسب" بدل الفعل من الفعل» واعن آشیاء" متعلق بالنهي فحسب 
ومتعلق الامر والوعظ محذوف آي باشیاء قیل: ویجوز آن یکون التکرار للتأکید» کما في قوله تعالی: 
لا تسین الذین یفرخُون - ی قوله - فلا تلهم بمَاةه. (آل عمران:۱۸۸) 

ألا وائّي والّه: "الواو" ههنا [للحال] بمنزلة الواو في احدیث السابی: "وانما حرم رسول ال کما حرم الّ؛ لان 
اممزة لانکار: والعین: سب آحدکم آن له تعای حصر احرمات في القرآن واحال أني قد حرمت؟ فأقحم - 


فله آن یعقبهم: وقد کان اليي و یبعث السرایا والقوم مرملون مسنتون, و کانوا سکان البوادي والفاوز 
لا یقام هم سوق فشدّد علیهم نی القری؛ لیقیموا للسرية الغازية ما یتبلغون به» ولعل الأمر بأعذ مقدار القری 
من مال المتزول به کان من جملة العقوبات ال شرعت ی الأموال زحرا للمتمر‌دین؛ تم نسخت. کالامر 
بتحریق متاع الغال» وأعذ نصف الال من مانم الز کاة مع ما لزمه من مال ال زکاة. [الیسر ۸۸-۸۷/۱] 

العرباض بن ساریة: هو السلمي یکین آبا نحیح» صحاي مشهور من أهل الصفة. سکن الشام» ومات ها سنة 
(۷۰ هس وهو من ترل فیه قوله تعالل: الا عّی لیذ ما مهم (لتوبه:۲٩)»‏ روی عنه من 
الصحابة آبو رهم وآبو آمام وروی عنه جماعة من تابعي هل الشام له آحد وئلائون حدییا. (الرعاة) 


کتاب الایجان ۱۹۰ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 
ار آکثن وان الّه لم یحل لکم آن تدخلوا بیوت أهل الکتاب لا باذن» ولا ضرب 
نسائهم ولا آکل نارهم زذا أعطوکم الذي علیهم". رواه آبو داود وني (سناده: 
آشعث بن شعبة الصيصي قد تکلم فیه 

۵- (۲۲) وعنه» قال: صلی بنا رسول ال 73 ذات یرم» ثم أقبل علینا 
بوحهه, فوعظنا موعظةّ بلیغة. ذرفت منها الیون. ووجلت منها القلوب. فقال 
رحل: یا رسول الّه! کأن هذه موعظة مودّع تک 


حرف الب التضمی للانکار بین اخال وعاملها؛ کما آقحم حرف الانکار بین البتداً واخبس ی قوله تعال: 
طْفمن خقْ عَلیه کنمة لتذاب آفانت تلد من في تاره (الزمر:۱۹) حاعت اهمزة موكدة معادة بین البتد 
ادن تشرط لیاسو > بر ازع آو أکثر: .ععن بل. 
وان له ۶ بحل : هذا الکلام ای آحر العدیث کناية عن عدم التعرض ضم بأبدافم قي السکن والأهل والال ذا 
اعطوا ابحزية. واغا وضع فوله: "الذي علیهم" موضم اجلزية؛ لیوذن بفخامة العلةء وبان عدم التعرض معلل باداء 
ما علیهم ولو صرح با یفخم. الصيصي: الصيصة بلدة بالشام. و آکثر: فان قیل: کیف التوفیق بین قوله 8 
ی حدیث القدام): "مثله معه"» وبین قوله رفي حدیث العرباض): "و اکثر"؟ وابخواب آن نقول: یحتمل آنه 
کوشف بذلك. حین کان جماع ما علمه الّه سوی القرآن مثل القرآن دراسة و کتابق شم کاشفه ال بالزید من 
عنده فقال: "و اکثر" والع بل آکثر: وحتمل آن حدیث القدام دنه للمشابة ی حق العمل واحکم به, 
وطذا قال: "نما حرم رسول ال" وحدیث العرباض له للمشامة بینهما ق الکمية علی سبیل التقدی وافغا قال 
ذلك؛ لملا یسار ع ذوو الأفهام القاصرة ی رد ما لا بجدونه ف الکتاب» ولا یستطیع آعداء الکتاب والسنة آن 
یصرفوهم عن أحادیث الرسول ع هذا التمویه. [لیسر ۳۹2۸ 
وان اه لر حل: هذه أمثلة احری دا حرم رسول ال 3 5 ی السنة و یکن و کز ی الجانت: 
بلیغة: "تو" آي بالغ فیها بالانذار والتحویف, کقوله تعال: ظ, وقل لهج في الفسهم قزلا باه (النساء: ۳ 
ولیس الراد وحازة اللفظ و کثرة العی مع البیان» کما قاله القاضي: لأن قوله: "ذرفت منها العیون" یدل علیه. 
ذرفت: آي سالت. واسناده ای العیون مبالغت وفائدة تقدیم "ذرفت" علی "وحلت" وحقه التأعير الاشعار بان 
تلك الموعظة ارت فبهم واحذت بمجامعهم ظاهرا وباطنا. 
موعظة موو ع: فان الودع عند الوداع لا يترك شیئا ما بهم الودع. 


کتاب الاجان ۱۹۹ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 
فأوصناء فقال: "آوصیکم بتقوی ال والسّمع والطاعق وان کان عبدا حبشیاء فانه 
من یعش منکم بعدي فسیری اختلافا کثیرا فعلیکم بسنتي وسنة اخلفاء الراشدین 
المهدیین. مغسکوا با وعضوا علیها بالنواحذء وایاکم ومدنات الأمور؛ ی 


والسّمع والطاعة: آي قبول قول الأمیر ولو کان آدن خلق» وهذا وارد علی سبیل البالغة لا التحقیق, کما حاء 
"من بین مسحدا ولو کمفحص قطاة "یعین لا تستتکفوا عن طاعة من ولّي علیکم ولو کان عبدا حبشیّ؛ لان 
ذلك يدي ال احتلال النظام؛ وهیج الفتن وظهور الفساد؛ فعلیکم بالصیر والداراة حی يأني آمر ال والفاء ق 
و ی من قبل وصیی» والترم تقوی الم وقبل طاعة من ولي علیه 
وم یهج الفتن من بعدي من الاختلاف الکثیر: وتشعب الاراء ووقو ع الفتن؛ تم آکد تلك الوصية بقوله: 
"فعلیکم بسن" علی سبیل الالتفات, وعطف علیه قوله: "ولیاکم وحدئات الأمور" تقریرا بعد تقرین 
وتا کید اغب انا کید: وکذا "مسکوا ها" تشدیدا علی تشدید. 

وسنة احخلفاء الراشدین: هم الخلفاء الاربعة, "تو" [للعنیون ذا القول هم الفاء الثريعةه لانه قال في حدیث 
آحر: الخلافة بعدي ثلائون سنة» وقد انتهت الثلائون بخلافة عليه#»] لیس الراد نفي اللاقة من غیرهم؛ لأن 
اليي ج قال: "یکون في مین انا عشر خلیفة" فا الراد تفخیم آمرهم» وتصویب رأیهم» والشهادة شم بالتفوق 
علی غیرهم؛ وانما ذکر سنتهم في مقابلة سنته؛ لانه رن وه هریم ی ی تاد 
ولانه علم آن یعض سنته لا تشتهر الا زمافم» فاضاف البهم دفعا لتوهم من ذهب ی رد تلك السنة» فأطلق 
القول باتباع سنتهم سا مذا الباب و"النواحذ" الأضراس وقیل: الضواحك؛ وقیل: الأنیاب» والعض بالنواحذ 
مثل فٍ التمسك بممیع ما عکن آن یتمسك به کمن یتمسك بشيء نم یستعین علیه بأسنانه استظهارا 
"حس" ‏ احدیث دلیل علی آن واحدا من اشلفاء الگربعة |ذا قال قولاء وخالفه غیره من الصحاية کان الصیر 
ی قوله آول, وله ذهب الشافعي في القدیم قال: واحدیث یدل علی تفضیلهم علی غبرهم وآن ترتیبهم في 
الفضل کترتیبهم ی اخلانة. 


فاوصنا: آي (ذا کان بای کذلك فمرنا .ما فیه کمال صلاحنا» ورشادنا ‏ معاشنا» ومعادنا بعد وفاتك. 
[اثرقاة ۳۷۲/۱] بسْتي: أي بطریقی الثابتة عین واجبا آو مندوبا. [الرقاة ۳۷۳/۱] 


کتاب الاجان ۱۹۲ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 
فان کل حدثة بدعة. وکل بدعةٍ ضلالة". رواه مد وآبو داود» والترمذي وابن 
ماحه الا آَهُما م یذ کرا الصلاق. 

2-7 (۲۷) وعن عبد اب بن مسعود قال: خحط للا رسول 5 حطاه 
قال: "هذا سبیل ال تم حط حطوطاً عن بینه وعن شاله» وقال: "هذه سل علی 


کل سبیل منها شیطان یدعو الیه وقرا: رن هذا صراطي مُسْتَقیماً اوه 4. 
(الانعام:۱۵۳) 


رو اه هد والنسائي» والدارمي. 


الا ما م یذ کرا الصلاة: آي الترمذي وابن ماحه" ‏ یوردا أول امحدیت» وهو قولنا: صلی بنا رسول اه *73 
کما ی "الصاییح" فانه افتح بقوله: وعطنا رسول اه 3. خط لنا: اي لاجلنا تفهیماً وتقریبا؛ لانه بجعل 
العقول کاحسوس. هذ! سبیل الله: : قض" سبیل ال هو الراي القو, والطریق الستقيم وهما الاعتقاد الق 
والعمل الصا وذلك لا یتعدد آنحاژه ولا بختلف جهاته, لکن له درحات ومنازل یقطعها السالك بعلمه 
وعمله» فمن زلت قدمه وانحرف عن زحدی هذه النازل, فقد ضل سواء السبیل» حین برجم بالتوية زٍل القام 
الذي انحرف عنه» ویاأحذ فی سلوك ما بلیه. 

"مظ" آشار ال القصد بین الافراط والتفریط؛ لآن بدع أهل الاهواء مائلة ال حانب من الحق» كمسألة القدر 
وابشیر. واخق والوسط وهو الکسب. فأهل القدر علی الافراط. وآهل بر علی التفریط. قیل: "سبیل ال 
و"آن هذا صراطي" اضیفا ٍل رب العزة وعرفا تفخیما لشافما؛ ونگر را تخت پسب ول وس لا 95 
قوله: نك من سین علی صرّاط مُستّقیم» (یس:40۳) مدحاه وثبوقا بشان رسول الّه 9 اي صراط 
آي صراط ثم عرف ی قوله: ادا الصرَاط لمحت (الفاتحه:ه) تعلیما للعباد» ولرشادا شم ال طلب هذه 
البغية السنية والرفعة العليت والیبات علیها. ۱ 


کل حدئة بدعة: وللراد بالبدعة ما أحدث في الدین ما لا اصل له نی الشريعة یدل علیه وأما ما کان له أصل من 
الشرع یدل علیه فلیس ببدعة شرعاٌ وان کان بدعة لغتء وأما ما وقع في کلام السلف من استحسان بعض لبدع 
فاما ذلك في البدع اللغوية لا الشرعية فمن ذلك قول عمر «قّ. نا جمم الناس ی قیام رمضان علی مام واحد ف 
السجد. وخرج وراء‌هم یصلون کذلك. فقال: "نعمت البدعة هذه" فالبدع الشرعية کلها مذمومة؛ لا موجبة 
للضلالة والخواية. [مرعاة الفانیح ۲۹4/۱] هذه سُیْل: اي غیر سبیل اه و سبیل للشیطان. [الرقاة ۳۷۵/۱] 


کتاب الابمان ۱۹۳ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 
۷- (۲۸) وعن عبد ال بن عمرو قال: قال رسول ال :"لا یمن 
احد کم حی یکون هواه تبعا لا جلتٌ به". رواه ی "شرح السنة" وقال النووي قٍ 
"أربعینه": هذا حدیث صحیح, رویناه في "کتاب احجة" باسناد صحیح. 
۸- (۲۹) وعن بلال بن اخارث الزيي؛ قال: قال رسول الّه ت: "من أحیا 


‌ و 
سنه من سنی قد امیتت بعدي» هکت و و ار رس ره همه وم 


لا یژمن احد کم:"تو" احدیث محمول علی نفي کمال اوبان اتساعا کما ی قوله :"ولا یمن آحد کم حی 
يأمن جاره بوائقه" وذلك علی وجهین: آ- آن یکون نی متابعة الشر ع وموافقته کموافقته له علی مألوفاته 
فیستمر علی الطاعة من غی رکلفة و کراهیت وذلك حین یذهب عنه کدر النفس» ويبقی صفوقا؛ فتحلی 
آنه یعتقد مخالفة هواه وحینذ فقد جعل هواه تبعا للشرع ون م یستقم في العاملة. "مظ" جوز آن یحمل علی 
نفي اصل الامان آي یکون تابعاً مقتدیاً لا جفت به من الشرع لا عن الاکراه» وحوف السیف 
کالنافقین. لا جنت به ِخ حعل هواه الذي هو امه تابعا لیذان بالبالغت وق "حی" التدريية دلالة علی آن 
الضارع النفي نما کمل علی سبیل التدریج حیق صار افوی تابعا للشر ع» اعلم آن النفي م یزل في التناقص 
حیی یستکمل الثیت. والثبت یزل قي التراید» ح ينتهي زلل الکمال. 

من أحیا سنة: السنة: ما وضعه رسول ال 7 من آحکام الدین؛ وهي قد یکون واجبا ک زكاة الفطر» وغبر 
فرض یی العید وصلاة ابلماعة, وقراءة القرآن ي غیر الصلاة واحیاژها آن یعمل ما ویرّض الناس 
علیه؛ ویشهم علی قامتها."شف" آي العمل بماء وظاهر التظم بقتضي آن یقال: "من سني" لکن الرواية بصيغة 
للفرد» و"بدعة ضلائة" یروی بالاضافة, ویجوز آن ینصبا نعتاً ومنعوتا؛ قیل: قوله: "من سنی" علی ما ورد مفردا 
الاول وقوبل قوله: "آحیا سنة" بقوله: "ابتدع بدعة ضلالة" اش وصف السنة بقوله: "من سنی" لیمتاز عن 
ساثر السنن» ووصف البدعة ویینها بقوله: "ضلالة" لیشیر ی آن بعضا من البدعة لیس من الضلالة کما سبق - 


بلال بن اخارث الزیی: نسبة ال مره یکین آبا عبد الرحهن, من آهل الدينة» کان آول من قدم من مزينة علی 
انني و نی رحال من مزينة ی رجب سنة (ه هس) من افمجرةء وکان یسکن وراء الدینق م تحول ال البصرق 
له مانية أحادیث مات سنة (1۰ه-)» وله (۸۰) سنة. [للرعاة ۲۷/۱] 


کتاب الابجان ۱۹ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 


فان له من الأحر مثل آحور من عمل با من غیر آن ینقص من أحورهم شیتا» ومن 
ابتدع بدعةً ضلالة لا برضاها ال ورسوله کان علیه من الائثم مثل آثام من عمل با 
ا ینقص من آُوزارهم شینا". رواه الترمذي. 
۹ - (۳۰) ورواه این ماجه عن کثیر بن عبد له بن عمرو؛ عن آییه, عن جده. 
۷۰- (۳۱) وعن عمرو بن عوف؛ قال: قال رسول ال ۴ "ٍن الدین لیارزژ 
ی احجاز کما تارژ اليّة بل جُحرهاء ولیعقلنٌ الدینْ من اممجاز معقل الأرويّة من 
رأس ابفبل. رن الدین بدا غریّا وسیعود کما بدا فطویی لفربای وهم الذین تصلحون 


تقسیمها» وقوبل قوله: "قد آمیتت" بقوله: "لا یرضاها ال وذلك آن البتدع نما عیت السنة؛ لانه 
لا یرضاها. ولا حب آن یعمل ها. 

یی احجاز: اشحاز مکة والدینف وما ینضم الیهما من البلاد سعیت بذلك؛ لأما حجزت بين بحد والغور. 
ولیعقلن !خ: جواب قسم واالدین" من وضم الظهر موضع الضمن ولفا أکدها زيادة تأکید وأقیم الظهر 
مقام الضمر؛ لأن هذا التمثیل شرف واحسن وأنسب بالدین و کان الاهتمام بذه ابحملة آشد. انه" "ولیعقان" 
لیتحصنٌ به, ویعتصم ویلتجی کما یلتحی (لیه الوعل ی رأس ابحبل» و"الارویة" الانتی من الوعول, کانه ‏ 
حص الذنثی؛ لا آقدر علی التمکن ما توعر من ابلبال و امعقل" مصدر ععی العقل, ویجوز آن یکون اسم 
مکان وقیل: معناه: آن بعد انضمام أآهل الدین یی اححاز ینقرضون عنه. و۸ یبق منهم فیه آحد. الشارحین: 
اکثر نسخ الصابیح رواه زید بن ملحة عن أییه عن جده وهو غلط؛ لأن زید بن ملحة جاهلي جد عمرو 
ابن عوف والصواب رواه کثیر بن عبد ال بن عمرو بن عوف؛ عن أییه» عن جده. 


کثیر بن عبد الّه بن عمرو: هو ابن عوف بن زید بن ملحة الزني الدن» روی عن آبیه وغیره واتفقوا علی 
ضعفه حی قال الشافعي: هو أحد الکذابین. (الرعاة) لیارز: آي ینضم عند ظهور الفتن واستیلاء الکفرة. 
[الرقاة ۳۷۸/۱] یارز آي ینضم البهاء ویجتمع بعضه ی بعض فیهاء والارز: اللجا. [للیسر ]٩۰/۱‏ 

ولیعقلن الدین: والعی آن الدین ی آحر الزمان یعود زل اححاز کما بدا منهء وذلك حین تظهر الفتن» ویستولي 
هل الکفر علی بلاد الاسلام» فینضم الفرّارون بدینهم (ل احجاز متنعین ما. آالیسر ]٩۱/۱‏ 


کتاب الایمان ۱۹۵ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 
ما آفسد الناس من بعدي من سنیی". رواه الترمذي. 

۱- (۳۲) وعن عبد ال بن عمرو قال: قال رسول اه 5 "لیأتین علی 
مت کما آأتی علی ب !سرائیل حذو التّعل بالنعل» حی ٍن کان منهم من أتی مه 
علائیق لکان في أَمُتي من یصنع ذلك. وان بيي ٍسوائیل تفرقت تین وسبعین ملق 


وتفترق أَمیَ علی ثلاث وسبعین ملت که 


لین علی أَمُ: الاتبان: ابحيء بسهولة وعُديٌ بعلی" لعین الغلبة الودية زل افلاك ومنه قوله تعالی: 
ما تذر من شیْء نت عَلیْه الا حعَلّه کالرّمم که (الذاریات: 4۲) "تو" الراد من "الامة" من جمعهم داثرة الدعوة 
من آهل القبلة؛ لانه آضافهم ای نفسه» وأکثر ما ورد ق امحدیث علی هذا الأسلوب؛ فان الراد منه هل القبلت 
ولو حمل علی آمة الدعوة لکان له وح فتتناول أصناف أهل الکفی واللة في الاصل: ما شرعه ال لعباده علی 
ألسنة الانبیاء علیهم السلام لیتوصلوا ای حوار ال وتستعمل یی جملة الشرائم دون آحادهاء م اتسعت 
فاستعملت ٍ اللل لباطلة, والعین آن أمته یفترقون فرقا یندین کل واحدة بخلاف ما یتدین به الأخحری فسمي 
طريقتهم ملة بحازل واٍذا حمل اللة علی آهل القبلت فمعی فوله ت۶: "کلهم نی النار" أُم متعرضون نا یدخلهم 
التار من الأفعال الردية؛ آو العین هم یدخلوفا بذنوهم نم یخرج منها من یفض بدعته ی الکفر برحهته. 

حذو التعل بالعل: امظ" هو حعل الشيء مثل شيء آخر» وهو منصوب علی الصدن يعي آفعال بعض آميي 
القبح مثل آفعال بي اسرائیل» قیل: ذهب ای آن فاعل لیأتین" مقدر» یدل علیه سیاق الکلام والکاف 
منصوب علی الصدر وذهب الأشریي ال آنه فاعله» وقدر العین أنه ليأتین علی آمین مثل ما آتی علی بي 
اسرائیل» وقال: لعل الراد ب لام" زوجة الاب والتقیید بالعلانية لبیان وقاحته وصفاقة وجهه. 

لکان في أمتي: جواب "ٍن" علی تأویل "لو" کما آن "لو" تا ععی "ان" واحیی" هي الداحلة علی ابحملة 
الشرطية. وان بني !سرائیل: صرح بذکرهم تقبیحاً لصنیعهم. 


تین علی أمتي !خ: فاعل لیاتین" مقدر یدل علیه سياق الکلام» والکاف منصوب عند ابخمهور علی الصدر 
آي لیاتین علی آمین زمان (تینً مثل الاتبان علی بيني اسرائیل و لياتین علی آمین مخالفة لا آنا علیه. مثل الخالفة 
ال آتت علی بین اسرائیل حیق أهلکتهم» وحوّز آن یکون "الکاف" فاعلاً أي ليأتین علی أم مثل ما نی علی 
بین اسرائیل. [الرقاة ۳۸۰0۳۷۹/۱] 

علی ثلاث وسبعین !خ: أصول فرق البتدعة ستة: النوارج والشيعة والعتزلة واببرية والرحدة والشبهق- 


کتاب الاجان ۱۹۹ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 
کید النار الا ملة واحدة". قالوا: من هي با رسول اله۲ قال: "ما آنا علیه 
و أصحایي". رواه الترمذي. 

۲- (۳۳) وق رواية مد وی داود. عن معاویة: آئنتان وسبعون في الناره 
وواحدة نی ان وهي اماعة وانه سیخرج نی أَم أَقوامٌ تتجاری بمم تلك 
لاهواء کما یتجاری الکلب بصاحبه» لا بیقی من عرقٌ ولا مفصل لا دخله". 


علی ثلاث اخ: فیه (شارة ی أمم ساووا بي اسرائیل في تلك الأحوال القبيح وزادوا في ارتکاب البدع 
بدرجة. الا ملة واحدة: أي الا أهل ملة. ما آنا علیه (خ: أي من کان علی ما آنا علیه. وهي اطماعة: الواو في 
قوله: "وهي ابماعة" کالواو في قوله تعالی: رن من الحجارة نما یبجر من انار (لبقرة:۷4) دعلت 
علی احملة البينة. "حس" ابلماعة عند أهل العلم: آهل الفقه والعلم قال شریح: ن السنة قد سبقت قیاستکم 
فاتبع ولا تبتد ع فانك لن تضل ما أحذت بالائر وقال سفیان ی تفسیر ابماعة: لو آن فقیهاً علی رس جبل 
لکان هو ابشماعة. تتجاری: آي سرت ی عروقهم ومفاصلهم, و "تحاری": أکثر ما یستعمل في امحدیث؛ لن 
کل واحد يري مع صاحبه. 

تلك الأهواء: (شارة ال ما یتضمن معین لنتین وسبعین ملة من هذه الامة غیر الامة احقة ووضم الأهواء موضع 
البد ع وضعا للسبب موضم السبب؛ لأن اموی هو سیب البدعةء واموی: میل النفس ال ما يشتهي: ونغا سمي 
بذلك؛ لأٌنه بهوي بصاحبه ی الدنیا (ل الداهية وی الأحرة ای اماویق ولا جمعها [یذانا باعتلاف آهوائهم. 
یتجاری الکلب: الکلب داء يعتري الانسان من عطة الکلب ایحنون» وهو داء شییه ابلنون یأخحذه فیکلب بلحوم- 


-فاخوارج مسة عشر والشيعة اثنان ولائون» والعترلة انا عشر وابرية ثلاث والرحدة مس والشبهة 
مس کذا في "حلاصة الفاتیح". [التعلیق الصبیح ۲۰:۲۰۵/۱] وهي اجماعة: أي تلك الفرقة مسماة 
بابماعة؛ لکوم حتمعین علی کلمة ای وما أجمع علیه اسلمون الذین هم علی امدی. [لعات التنقیح ۲۳2/۱] 
تلك الأهواء: اموی: ما تدعو الیه اللفس وشهوقا» وافوی من الهوي بضم اماء وکسر الواو وتشدید الیاء 
ععین السقوط لسقوط صاحبها وانکبابه ی ما بهویه. یفال: جاراه بحاراة وجراء وحری معه وأکثر ما یستعمل 
الأقوال؛ لأن کل واحد من الصاحبین بجري مع الآحر سیأني في کتاب العلم "من طلب العلم ليجاري به 
العلماء" أي يجري معهم بالناظرة وابحدال. [لعات التنقیح۱/-۲۳۷۰۲۳] 


کتاب الاعان ۱۹۷ باب الاعتصام بالکتاب و السنة 
۳- (۳۶) وعن ابن عمی قال: قال رمول ال ع3: "ان الّه لا یجمغ 
مین - آو قال: امه محمد - علی ضلالة» وید ال علی ابماعة. ومن شذ شذ ف 
الثار". رواه الترمذي. 
5 - (۳۰) وعنه قال: قال رسول ال 2#: "ثبعوا السواد العظم؛ فانه من 


-الناس» فاذا عقر انسانا کلب ویستولي علیه شبه الالیخولیا. شبه حال انزائخین من أهل البدع في استیلاء تلك 
الاْهواء علیهم» وذهاهم نی کل واد مرد» وفي سراية تلك الضلالة منهم ال الغیر بدعوقم الیهاء ثم تنفرهم من 
العلم وامتناعهم منه حین یهلکوا حهلاًبحال صاحب الکلب» وسربان تلك العلة نی عروقه, وحصول شبه ابلنون؛ 
تعدیه ال الغیر بعقره لیاهه وتتفره من الاء حین یهلك عطشاء وهذا التمثیل آبلغ من تثیل "بلعم بن باعوراء" في 
قوله تعالی: اف کنر لْکَنب. [ني مذا الکلام ترحیح اسلوب خبر الواحد علی أسلوب القرآن التواتر] 

ان ال لا بجمع (خ:"تو" من ال علی هذه الأمة بالنصرة واحفظ آو من علیهم بالتوفیق لوافقة ابماعت وامن 
شذ" اي انفرد عن السواد العظم. فقد شذ فیما یدخله النانن آو شذ نی آمر النار. "مظ" في احدیث دلیل علی 
حقية ماع هذه لام قیل: قوله: "و قال آمة حمد" شك من الراوي» ولعل هذا آظهر ی الدرایة؛ لدلالته علی 
آن کون النسوب الیه من اسه حمد 4 يقتضي هذه الفضيلة ال امتازت با آمته عن ساثر الأمم. 

ویدٌ الّه علی اماعة: کناية عن النصرة والغلبة, و معناه: (حسانه وتوفیقه لاستنباط الأأحکام؛ والاطلاع علی ما 
کان علیه رسول الّه وأصحابه من الاعتقاد والأعمال. اتبعوا: "مظ" آي انظروا ژل الناس؛ وی ما هم علیه, فما 
علیه الا کثر من علماء السلمین من الاعتقاد والقول والفعل فاتبعوهم فیه فانه هو احق» وما عداه باطل» وهذا ی 
آصول الاعتقاد کارکان الاسلام وأما الفروع کبطلان الوضوء بالس مثلاء فلا حاحة فیها ال الاجماع بل جوز 
اتباع کل من احتهدین کالائمة الاربعة. ج 


ومن شذ شذ ف النار: أي انفرد عن ابماعة باعتقاد و قول و فعل ۸ یکونوا علیه» "شذ في النار" أي انفرد فیهاء 
ومعناه: انفرد عن أصحابه الذین هم آهل انة وألقي في النار. [للرقاة ۳۸۳/۱] السواد الاعظم: ف القاموس: 
السواد: الشخص, ومن البلدة: قراها؛ والعدد: الکثیر ومن الناس: عامتهم ومن القلب: حبه والراد: احث علی 
اتباع ما علیه الاکثر من علماء السلمین, قالوا: هذا نف العقائد. آما ف الفروع فیجوز العمل عن قلد مذهبه وان 
یجمع علیه نعم» [ذا جمع بين الذاهب فیما عکن ابخمع کان ول وأحسن. [لعات التتقیح ۲۳۸/۱] 


کتاب الاعان ۱۹۸ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 


شذ شذ ‏ النار". رواه ابن ماجه من حدیث آنس. 
۰- (۳۰) وعن نس قال: قال رسول ال 5: "یا بیی! زن قدرت آن 
تصبح وقسي ولیس في قلبك غش لأحد فافعل". تم قال: "یا با وذلك من 
سنّي» ومن حب سنی فقد أحبّني ومن أَحبّن کان معي نی ابنة". رواه الترمذي. 
۰۲- (۳۷) وعن آأیي هرير قال: قال رسول الّه : "من سك بسنین عند 
فساد آمتي, فله جر مائه شهید . روا4. 
۷- (۳۸) وعن حاب عن الني 5 حين آناه عمر فقال: لا نسمع أحادیث 


«السّواد الاعظم: غب" یعبر به عن امماعة الکثیرق والسید: هو التویي للحماعة الکثيرة أي السواد الاعظم 
ولا کان من شرط التولي أن یکون مهذبٌ اللفس, قبل لکل من کان فاضلاً ق نفسه سید» ویقال: ساد القوم 
یسودهم ولا یقال: سید الثوب والفرس. رواه: آأي رواه ابن ماحه من حدیث أنسء وابن أیي عاصم في "کتاب 
السنة". ولیس فی قلبك !۸: حال؛ تنازع فیه الفعلان» والراد ما الدیعومت و الغش" نقیض النصح اي هو 
(رادة الفیر» و"احد" عام للمومن والکافر فان نصيحة الکافر آن یجتهد ی یعانه» ویسعی ف حلاصه من ورطة 
الاك بالید واللسان» والتالف عا یقدر علیه من الال. 

فافعل: جزاء» کناية عما سبق ق الشرط آي افعل ما نصحتك به. وذلك !: اشارة ای آنه رفیع الرتبة بعید 
التداول» وی قوله: "من سنی" تعظیم له وکذا ما بعده. عند فساد آمي: و ۸ یقل: "عند [فساد" (شارة ایی آن 
ذواقم قد فسدت. فلا بصدر منهم صلاح ولا ینجح فیهم الوعظ. فله جر مائة شهید: لأنه پلحقه مشقة نی 
ذلك الوقت باحیاء السنة کالشهید في |حیاء الدین بل أکثر. من بهود: الزخشري": الاصل يي بهرد وحوس 
ترث اللام؛ لانمما علمان لقومین؛ ومن عرّف. فانه آحری یهودیه ویهود بحری شعيرة وشعیر. 


تصبح وقسي: آي تدخل ف وقت الصباح والساء؛ والراد جمیم اللیل والنهار. [الرقاة ۳۸6/۱] 
غش: الغش: بالکسر الغل واخقد. [لعات التنقیح ۳۳۸/۱] وذلك: آأي خلو القلب من الغش. [آلرقاة ۳۸/۱] 
فقد أحبّني: اي حبّا کاملا؛ لژأن محبة الاثار علامة علی حبة مصدرها. [الرقاة ۱/ ۳۸4] 

رواه: بعده بیاض, وأق به ميرك وغیره البيهقي نی کتاب الزهد له من حدیث ابن عباس. [اطرقاة ۳۸/۱] 


کتاب الایعان ۱۹۹ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 
آفتری آن نکب بعضها؟ فقال: "مهو کون آنتم کما قوکت الیهوذ والتصاری؟! 
لقد جتُکم ما بیضاء نقیّ» ولو کان موسی حیّا ما وسعه الا اتباعي". رواه آحمد 
والبيهقي في کتاب" شعب الاعان". 


۲ 
ن 


۶ 7 5 زلته ‏ , ۶۶ 
۸ (۳۹) وعن أیي سعید الندري قال: قال رسول اله : "من کل طیباء 


وعمل فی سئْةء وآمن الناس بوائقه. دخل انة". 


آفتری: اي اتحس ذلك فتری؟. کما هوکت: هرك وقور آخوان ف معن» وقع فٍ الأمر بغیر رژيق وقیل: 
التهوك والتهفك الاضطراب ‏ القول وآأن یکون علی غیر استقامة. "حس" آي متحیرون آنتم في الاسلام 
لا تعرفون دینکم حیق تأحذوه من أمل الکتاب والضمیر في "ما" للملة انيفية."تو" وصفها بالبباض تنبیهاً علی 
کرمها وفضلهاء ولا کان فضل لون عند العرب عبر به عن الفضل والکرم» حق قیل لن م یتدنس ععایب: هو 
ایض الوحه وقوله: انقیة" قریب من هذا العن» ویحتمل آن براد فا مصونة عن التبدیل والتحریف خالية عن 
التکالیف الشاقة, وآشار بذلك زل آنه آتاهم بالافضل الاعلی: واستبدال الأدن عنه مظنة تحیر وقد شهد التنزیل 
علی نقلة تلك الأحادیث بالفسق والفرية فلا اعتماد. 

بیضاء نقیة: حالان مترادفان من الضمير الفسر باللة. ولو کان موسی حیا: قیل: حال من الستتر في بیضاء. 
طیا: اي حلالً. وعمل في سنْة: اي عمل في موافقة سنته. ولا نگرها؛ لان کل عمل یفتقر لٍل معرفة سنة 
وردت فیه, وفائدته آن کل عمل من الواحب والندوب والباح وردت فیه سنة ينبغي مراعاقا حی قضاء 
الاح واماطة الأذی عن طریق السلمین» فکل من راعاها باسرها نی حرکاته وسکناته اتصف هنه اخصلق 
فالراد شول کل سنة سنة لا واحدة منها غیر معينة. 

بوانقه: البائقة: الداهي. وقد فسّرت البوائق ف بعض الأحادیث» فروي ظلمه وغشمه. 


مت کون: ف القاموس: هوك کفرح: والتهوك: التحیر کافوّاك کشداد. والساقط في اهوة الردي» واله وکة 
بالضم احفرة, والتهوك الوقوع فٍ الشيء بغیر مبالاة. [لعات التنقیح ۲۳۹/۱] 

بیضاء نقیة: أي ظاهرة صافية حالصة عن الشك والشبهة والالتباس والاشتباه» ومصونة عن التبدیل والتحریف 
خالية عن اتتکالیف الشاقة, فماذا بعد لکم من العمي والتحیر. [لعات التتقیح ۲۳۹/۱] الا اتباعي: فکیف بقومه؛ 
وسائر الناس من ورالهم؟ لأن الشرائع کلها نسخت بشریعی. [لعات التنقیح ۲۳۹/۱] 


کتاب الایان ۲۰۰ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 
فقال رف اش ان هذا الیوم لکثیر ی الناس؟ قال: "وسیکون في قرون 
بعدي . رواه الترمذي. 

۹- (4۰) وعن آأيي هريرة قال: قال رسول 5 25 "نکم زمان من 
۳ 
رواه الترمدي. 

۰- (4۱) وعن آيي آمامقه قال: قال رسول الله 5: "ما ضل قومٌ بعد هُدی 
کانوا علیه الا أوئوا ی نت نج ما ضَرُوه لا 


ان هذا لیوم: آنی بان " کأنه فهم من کلامه آن هذه الخصال شاقة. وقلیل فاعلها. تو" یحتمل ان یذ کر 
ذلك مدا ل وتحدئّا بنعمه» فقاا و : "ان ذلك غیر ختص مذا القرآن وعتمل انه فهم من کلامه 25 
التحریض علی الخصال الذ کورة» وال جر عن خالفتها؛ وه حد الناس یدینون بدلاث؛ وخرضون علیه. فحاف: آن 
اليي 3 اطلع علی خلاف ذلك ی مستقبل الامر منهم فأحب آن یستکشف عنه فتال هذا القول» فعرف 3 
لا فا جابه بقوله: "وسیکون" فانحتصر الکلام اعتمادا علی فهم السامع» وقویلا للامر احذر منه. 

من عمل منهم بعشر !خ: لا جوز حمل هذا علی العموم؛ اٍذ لا یعذر أحد |ذا ترك ما علیه من الفرض النحتص 
به» ولا ورد نی الامر بالعروف والنهي عن النکر يعيي آنکم في زمان عزة الدین» وظهور الق ونزول الوحي؛ 
و مشاهدة العجزات» و بین ظهرانیکم رسول 1 جع فلا یعذر آحد کم التهاون؛ بخلاف من ۳ بعد کم ی 
زمان یشیم فیه الفتن؛ ویتواری احق» ویقل آنصار الدین. هکذا قال الشارحون. قیل: لعل هذا غیر مناسب 
لباب التمسك بالکتاب والسنة» بل حمله علی ما مر ی احدیث السابق» وهو قوله و "من عمل فِ 
سنة" - علی ما بیناه- کان آنسب. ویدخل فیه الامر بالعروف والنهي عن النکر بالطریق الأول» ويجري معین 
قوله: "ما مر به" قي مر الندب. 

الا آوتو احدل: آوتوا" حال, واقد" مقدرق والستلی منه أعم عام الأحوال» وصاحبها الضمیر الستتر ی حبر - 


وسیکون في فرون بعدي: ولا بتقطع ابر عن آميِ قطعاً وان تفاوتت اخال کثرة وقلة. فتتکیر قرون للتقلیل؛ 
وعتمل لاتکثر لکثرته ی نفسه وان قلت بالاضافت ویشبه آن یکون الراد اللذین الوسومون بخیر القرون؛ ولکن 
هذه الصفات لیست خصوصن. [لعات التنقیح ۰/۱ ۲] 

هلك: لان الدین عزیز» واطحق ظاهر, وف أنصاره کثرة. [الیسر ]٩۵/۱‏ 


کتاب الامان ۷۰ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 
رگم هن ال وم یم س ۶ ۰ 
جدلا بل هم قومٌ حصمون44. رواه احمد و الترمذي» وابن ماجحه. 

(الز حرف: 9۸) 


۱-(۲ع) وعن آنس بن مالك أنْ رسول ال 35 کان یقول: "لا تشدّدوا 
علی آنفسکم فشدّد ال علیکم. فان قوما شدّدوا علی آنفسهم فشدّد ال علیهم 
فتللگ بقایاهم ق الصُوامع والدیار که ی که ی مرا بر ی و رگا 


- "کان" العین: ما ضل قوم مهدیون کائنین علی حال من الاأحوال الا علی زیتاء امحدل بعي من ترك سبیل 
افدی ور کب متن الضلال عارفا بذلك لا بد آن یسلك طریق العناد» ولا یتمشی له ذلك الا بابدل. فان 
قلت: کیف یطابق هذا العین معین آية استشهد ها؟ قلت: من حیث نم عرفوا الحق» وعاندوا وانتهزوا بحالا 
للطعن: فلا مکنوا ها التمسوه وحادلوا الق بالباطل وهکذا دآب الفرق الزائغة. قض" الراد بابشدل ههنا العناد 
والراء والتعصب لترویج مذهبهم من غیر آن یکون هم نصرة علی ما هو الق وذلك محرم وأما 
الناظرة لاظهار احق, واستکشافه؛ واستعلام ما لیس ععلوم عنده آو تعلیم غیره ما لیس عنده ففرض 
کفایق وم ول لا جَدلایه (الزعرف:۸ه) آي ما قالوا لك: "آفتدا حبر أم هو وآرادوا به آن اللاشکة 
خیر آم عیسی؟ فذا عبد النصاری عیسی» فنحن تعبد اللمکة, ما قالوا ذلك الا جدلاً وعناداً لا عن دلیل 
وبرهان» فلم یسألوا ذئك لطلب احقء بل مخحاصمتاث وايذائك بالباطل. 

فیشدّد (خ: باننصب علی حواب النهي؛ و"الفاء" ی "فان قوما" سبب للفعل النهي السبب عنه الشدةء و"الفاء" 
"فتلك" للتعقیب, و اتلك" اشارة [ل ما ی الذهن من تصور جاعة باقية من أولمك الشددین؛ وابر بیان له 
کقوله تعال: «(هذافراقبي یله (الکهف: ۷۸). 


لا تشدّدوا علی آنفسکم: فان التوسط والاقتصاد هو احمود. وهو یدوم ویستقیم» ویوصل ای القصود والا کثار 
یورث اللال؛ والتشدید یضیم حق النفس وغیره. وخیر العمل آدومه؛ وقد ورد "قلیل العمل مع الدوام خمر من 
کیره مع عدمه" وقد نطقت به الأحادیث وهر السنة. [لعات التقیح ۲6۱/۱] فیشدد ال علیکم: فیوجب 
علیکم بایجابکم علی نفسکم فتضعفوا عن القبام بحقه ولوا وتکسلوا وتتر کوا العمل؛ فتقعوا في عذاب ال 
[التعلیق الصبیح ۱ فان قوما رخ آي من بي اسرائیل "شددوا علی آنفسهم" بالعبادات الشاقة والریاضات 
الصعبة وابحاهدات التامة فشدد ال علیهم بامامها والقیام بحقوفهاء وقیل: شددوا حین آمروا بذبح بقرة فسألوه عن 
لونما وسنها وغیر ذلك من صفاقا. [الرقاة ۳۸۸/۱] الصوامع والدیار: الصوامع: چم صومعة: وهي موضع عبادة 
الرهبان من النصاری» والدیار: جمع الدّیر وهو الکنیست» وهي معبد البهود. [التعلیق الصبیح ۲۱۰۰۲۰۹/۱] 


کتاب ت ۷ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 


(احدید : ۳۷( 


۷۲- (4۳) وعن أي هريرة قال: قال رسول ۲ "نرل القرآن علی خسة 
و جه: حلال» و حرام» وحکم. ومتشابه و آمثال. و احلال و حرموا اخرامی 
واعملوا باحکم, وآمنوا بالتشابه واعتبروا بالأمثال". هذا لفظ "الصابیح" وروی 
البيهقي ی "شعب الاعان" ولفظه: "فاعملوا بامحلال واحتنبوا امحرام واتبعوا احکم". 


3 ٩ 
ید یله‎ 


۳- (4۶) وعن ابن عباس قال: قال رسول ال ع2: "الامر ثلائة: أمر 
ین رشده فاتبعه وأمر بیر غیه فاحتبه واأمرٌ اختلف فیه فکله ال ال عز 
وحل" . رو اه احهمد. 


ورهبانية: وهي ترهبهم في اببال, فارین من الفتنة ی الدین خلصین آنفسهم للعبادة» و معناها: الفعلة النسو بة ال 
الرهبان وهو اخائف [علی وزن] فعلان من رهب کخشیان من خشي: وانتصاما بفعل مضمر یفسره الظاهر 
ومن التشدد فعل بيي اسرائیل قي ذبح البقرة. وحکم ومتشابه !غ: قد مر تفسیر احکم والتشابه. فهو علی هذا 
من عطف الخاص علی العام وعکسه؛ عطفا علی اخلال والرامه نم عطف علیهم الأمتال. فينبغي أن عملا علی 
التصدیق» وما یتعلق بالاعتقادات من ثبات الصفات له سبحانه, وأمر الجشر والئش ومن تم صرح یذ کر 
الامان ق قوله: "وآمنوا بالتشابه, 

آمر بینٌ (: "مظ" آي ما علمت" کونه ۳۹ بالنص فاعمل به فاثبعه» وما علمت کونه باطله بالنص فاجتنبه» 
ومالم یثبت حکمه بالشرع. فلا تقل فیه شیناء وفوّض آمره ای اه مثل متشاهات القرآن وأمر القيامة. 
وامر احتلف: حتمل آن یکون معناه اشتبه وعفي حکمه ویتمل آن يراد به احتلاف الناس فیه من تلقاء 
آنفسهم قیل: والاول آن یفسر هذا احدیث عا ورد ی آخر الفصل الثالث نی حدیث یی تعلبة. 


وأمتال: يعيي فصص الامم الاضية کقوم نوح ۳ وغیرهما کذا قیل» والأظهر آن الامنال مثل قوله 
تعالی: ول تین اتخاها مر دون مس نیا ِ انعنکیوت 4 (العنکبوت: 4۱) ولذا عقبه تعایل بقوله: 
تم تنل الامفان نضر بها نتاس ما یقلها ال٩:‏ اتعانمون#: (العنکبوت:4۳). [الرقاة ۳۸۹/۱] 

الامر نلمة: اي حکم اه تعالی» آو شان الکلف, والظاهر آن مضمون هذا احدیث هو مضمون قوله ت: 
"اخحلال بیّن» والحرام بیّن» وبينهما مشتبهات". [لعات التتقیح ۲۲/۱] 


کتاب الاجان ۲۰۳ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 


الفصل الثالت 
۶- (40) عن معاذ بن جبل قال: قال رسول ال #: "ٍن الشیطان ذئب 
الانسان کذئب الغنم یاخذ الشاذة والقاصية والناحي ولیاکم و الشعاب! وعلیکم 
باحماعة والعامّة". رواه آهد. 
2-۵۰ () وعن آیي ذر قال: قال رسول اله 95 ره 
فقد حلم ربقة الاسلام من عنقه". رواه هد وأبو داود. 
۰- (4۷) وعن مالك بن آنس مُرسلاء قال: قال رسول ال ت: "ترکت فیکم 


ذثب الانسان: الذلب مستعار للافساد آي هو مفسد للانسان ومهلکه. یأخذ الشادْة: صفة للذئب؛ لانه بمترئة 
النکرة کما ی قوله تعال: #کمتل الحمار یخمل شا را (ابحمعة:۵) ویجوز آن یکون الا منه» والعامل 
معی التشبیه. وهو عئیل ۳ حاله في مفارقة امحماعة والسواد الاعظم مم تسلط الشیطان علیه واغوائه بحالة 
شاة قاصية شاذة عن قطیع الغنمي تم افتراس الذئب زیاها بسبب انقطاعهاء ووصف الشاة بصفات ثلاث فالشادذة 
هي النافرة الي م تونس, والقاصية ال قصدت البعد لا عن التنفر» والناحية هي ال غفلت عنها» وبقیت ِ 
حانب منهاء فان الناحية هي ال صارت في ناحية من الاارض: و "الشعاب" من الشعب؛ وهو من البوادي ما 
احتمع منه طرف. وتفرّق طرف. ولذلك قیل: شعبت الشيء |ذا معته. وشعبته |ذا فرفتّه» ولا فرغ من التمثیل 
آکده بقوله: "وايا کم" وعقبه بقوله: "وعلیکم بابلماعة" تقریرا بعد تقریر. 

ريقة الاسلام: الربقة: عروة ی حبل نجعل في عنق البهيمةء أو یدها تسکهاه استعارها لانقیاد الرحل لأحکام 
الشر ع» وحلعها لارتداده؛ وحروجه عن طاعة اه ورسوله. 


و العامة: أي عامة ابماعة يعی علیکم .متابعة جمهور العلماء من أهل السنة وابماعة. أو علیکم عخالطة عامة 
السلمین» وزیا کم ومفارقتهم والعزلة عنهم! واعتیار ابلبال والشعاب البعيدة عن العمران» وهذا آظهر للفظ 
التمئیل» والاول آوفق لعناه. [للرقاة ۳۹۱/۱] شبرا: في القاموس: الشبر: بالکسر ما بین اعلی الامام وأعلی 
اخنصر. [لعات التتقیح ۲۳/۱] آي ولو ساعق و ولو ف قلیل من الاحکام. قال الاهري: مفارقة ابماعة: 
ترگ السنة وتباع البدعة والظاهر آن مفارقة اماعة متا ركة (جماعهم. [الرقاة ۳۹۱/۱] 


کتاب الاجان ء ۲۰ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 


۶ 


آمرین لن تضلّوا ما مسکنم هما: کتاب الّه وسْةٌ رسوله". رواه فی "الوطاً". 
۷- (۸:) وعن غضیف بن اطارث الثمالي, قال: قال رسول اه 5: 
"ما حدتٌ قومٌ بدعة الا وفع مثلها من السّف فتمسككٌ بسنة خی من (حداث 
بدعة" . رواه آهد. 
۸- (4۹) وعن حسان قال: ما ابتدع قومْ بدعة في دینهم الا نز ع له من 
سنتهم منلها نم لا یعیدها الیهم ای یوم القيامة. رواه الدارمي. 


الا زفع متلها !2: جعل احد الضدین مثلاً لحر؛ لشبه التناسب بین الضدین؛ وحظور کل عند ذکر الأحر؛ 
وحدوئه عند ارتفاعه» فکما آن (خداث السنة يقتضي رفع البدع کذلك عکسه ولذلك قال عی: "فتمسك 
بسنة ندرة خیر من (حداث بدعة حسنة"؛ کما (ذا ی آداب اخلاء مثلاً علی ما ورد السنة فهو خر من 
بناء رباط آُو مدرسة ونر فیه آن من راعی مذا الادب فان ال یوفقه للترقي ال ما هو آعلی حیق یصل 
مقام القرب. ومن تر که یودیه ذلك ال تركك الافضل فالافضل حق ینتقل الی مقام الرّین والطبع فالفاء قٍ 
"فتمسك" جواب شرط محذوف وعکن آن تمعل من قوله: الصیف أحرٌ من الشتاء» والعسل أحلی من اخل» 
أي استة اي با بلغ من الدعة ‏ بابها؛ وذلك لأن الثیر غالبا غالب علی الشرء ومانم له» کما قال تعالی: 
وق ان لت وهی باه (بي !سرائیل: ۸۱). 

لا یعیذها لبهم: وذلك آن السنة کانت متاصلة مستقرة ثي مکافا» فلما آزیلت عنه عکن اعادقا کما 


غضیف بن اطارث الشمای: بضم الثاء الثلثة, وتخفیف الیم؛ نسبة ال عمالة بطن من الاأزد ویک آبا آسمای 
مصي: تلف نی صحبته, فذکره احافظ في القسم الأول من حرف الغین من "الاصابة والصنف والسکون 
الصحاب و کذا البخاري وابن یی حاتم والترمذي واحخليفة وابن آيي خيثمة والطبراني وآخرون. مات سنة 
بضع وستین. [لرعاة ۲۹۰/۱] له رفع منلها : لعل الراد بالثلية ي القدار والرتبة» ولذا کان احداث بدعة 
رافعا للسنة کانت (قامة السنة ایضا قامعة للبدعة» فالتمسك بالسنة ولو کانت قلیلة, عبر من (حداث 
بدعة وان کانت حسنة فبالاول یزید النور وبالثاي تشیع الظلمت ومذا مبالغة قٍ قمع البدعة وآثارها. 
[لعات التنقیح ۲44/۱] حسّان: هذا هو حسان بن عطية اتحاريي مولاهم آبر بکر الشامي الدمشقي من تقات 
التابعین قال احافظ في التقریب": لقَة فقیه عابد» من الرابعق مات بعد العشرین ومائة. (الطرعاة) 


کتاب الاعان ۵ ,۲ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 
۳ 7 بد لته » ِ 

۹- (۰۰) وعن ابراهيم ین ميسّرق قال: قال رسول اله : "من وقر 
صاحب بدعة فقد آعان علی هدم الاسلاع". رواه البيهقي في "شعب الامان" مرسلا. 


۰- (۵۱) وعن ابن عباس قال: من تعلّم کتاب له ۸ اتبع ما فیه, هد اه 
ال من الصضلالة قِ الدنیا» ووفاه یوم القمامة سوء احساب. و ره ایف قال: من 
اقتدی بکتاب ال لا یضل ‏ الدنیا ولا یشقی ‏ الاحرق نم تلا هذه الاية: 
نع داي فلایْضلولایشتی) رواه رزین. 


(طه: ۱۲۳ 


۱ - (۰۲) وعن ابن مسعود؛ آن ونتول اه ت قال: "ضرب ال مثلا .. 


کانت آیداه فمثله شجرة ضربت عروقها ی تخوم الأرض. فٍذا قلعت م بعکن |عادقا کما کانت. 

من وقر: الوقار: السکون واشلم. علی هدّم الاسلام: وذلك آن البتدع مخالف للسنة مائل عن الاستقامةه ومن 
وقره حاول اعوحاج الاستقامة؛ لان معاونة نقیض الشيء معاونة لدفع ذلك الشيء» وکان من حق الظاهر آن 
یقال: افقد استحف السنة" فوضح موضعه "فقد آعان علی هدم الاسلام" 4 لیوذن بان مستخعف السنة مستخحف 
للاسلام ومستخفه هادم لبنیانه وهو من باب التغلیظ. فاذا کان حال الوقر کذاء فما حال البتد ع؟ وفیه آن من 
وقر صاحب سنة کان اشکم بخلافه. هداه الّه: ضمن "هدی" معین آمن» فعداه بمن" آي آمنه ال من ارتکاب 
العاصي. والاحراف من الطریق الستقیم» ووقاه سوء احساب. وهو عبارة عن کونه من أصحاب الیمین؛ فکما 
أمن ق الدنیا من الضلال آمن ق الاخرة من العذاب وفیه آن سعادة الدارین منوطة عتابعة کتاب الله. 


ابراهیم بن میسرة: الطائفي» نزیل مکةء بت حافظ من صغار التابعین» قال این افديي: و بان یلها 
او کش قال البخاري: مات قریبا من سنة ان وئلائین ومائة.(الرعاق) من وقر: بالتشدید اي عظم آو نصر 
"صاحب بدعة" سواء کان داعیاً فا آم لا» قال ابن حجر: کأن قام وصدره ف بحلس أو خدمه من غیر عذر 
یلجعه لیی ذلك. [لرقاة ۳۹6/۱] علی هدم الاسلام: أي اسلامه و کمال اسلامه آو علی هدم آهل 
اسلا أو الر اد بالاسلام "السنة". [الرقاة ۳۹6/۱] 
من تعلم کتاب ال : نظرا و حفظا و علما ععناه. [الرقاة ۳۹۹/۱ ضرب اه ما (۳: اي حعل اه مثلاً 
لدین الاسلام وما فیه من امحارم واحدود؛ وأحکام القرآن: فراطا- مسعقیما فقو [ه: تراسا رل ارل 
1" جعل" وامثلا" مفعول ثان له. [لعات التنقیح 45/۱ ۲] 


کتاب الایمان ۲۰۹ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 
صراطا مستقیما؛ وعن جتبتي الصراط سوران. فیهما آبوابٌ مفتحة. وعلی 
الأیواب ستوو مرا وعند رآس الصراط داع یقول: استقیموا علی الصراط 
ولا تعوجُوا» وفوق ذلك داع یدعو کلما هم عبذٌ آن یفتح شیثا من تلك الأبواب 
قال: ویحكث! لا تفتحه, فانك ان تفتحه تلجه". و فسره فأحبر: "آن الصراط هو 
الاسلام وأن الابواب الْفتّحة محارم اله» وان الستور الرعاة حدودٌ ال ی 


صراطا مستقیما: بدل من "مثلا" لا علی دار البدل منه. کما ی قولك: ید رای غلانه رخا فان 
وعن جنبتي: هذه ابحملة حال عن "صراطا". فیهما آبواب مفتحة: ابلملة صفة "سوران". 

وعلی الابواب ستور: حال من ضمیر الابواب ی "مفتحة"؛ ووضع الظاهر موضع الضمير ِ ال صاحبها. 
وعند رأس: معطوف علی "وعن جنبي الصراط". "مح" "ولا تعوْجُوا" عطف علی "استقیموا" علی الطرد 
والعکس؛ لان مفهوم کل منهما یقرر منطوق الأحر؛ وبالعکس. 

شینا: أي قدرا یسیر! من تلك الأبواب. قال: ویحك: زژجن اه من تک اهمته وف کلفه رم وتوتجع؛ یقال لن 
وقع پٍ ملکة لا بست‌قها. م فسره: اي آراد آن یفسر. محارم الّه: نظیره قوله 28: "آلا وان لکل مَلٍ حمّیء آلا 
وان حمی ال حارمه؛ فمن وقع حول اخمی يوشاك آن یقع فیه" فالسور بمنزلة احمی» وحوفا بمنزلة الباب 
والستر» فحینشذ لا یقصر ضرب الثل بالباب والسور فقط فلذلك ۸ بات بضمیر الفصل بين تيدك ابملتین؛ کما 
أتی به نف ابحمل الثلاث. 

حدودٌ الّه: اد الفاصل بین العبد ومحارم اه کما قال: لك حدوذ ال فلا تقربوهاکه (لبقرة:۱۸۷)» و "واعظ 
له" هو لمّة اللك فٍ قلب الومن؛ والْمَة الاحری هي لة الشیعفان؛ ولفا حعل نة انلك الين هي واعظ ال فوق- 


فیهما آبواب مفتحة: أي جداران فاصلان بین الصراط الستقیم؛ وطرفیه الخارجین عن الصراط القوع الشبهین 
بسور البلد من جنیتیه» أحد حائییه من أهله والاخر من العدق وفیه لِعاء ال قوله تعالی: #فضرب بینهم یشور له 
با بَاطنهفیه ار مه وطاهره من قبله الاب (الدید: ۱۳). لرقاة ۱۳۹۰/۱ 

لا تفتحه: پدل علی آن تلك البواب مردودة فمعین قوله شتانقا: ابواب مفتحة غیر مغلقة, کذا ی بعض 
الشروح» وعکن آن یکون اطلاق "لا تفتحه" باعتبار الستور» فلیست الابواب مردودة ولا مغلقة؛ بل مفتوحة 
علیها ستور مرخاةء و کذلك آبواب احارم لیست مغلقة ولا مردودة علی الناس؛ وا بینهم وبینها ستور» وهي 
ستور النهي فزذا رفعوا تلك الستور ولّحوها. [لعات التتقیح 47/۱ ۲] 


باب الاعتصام بالکتاب والسنة 
وآن الداعي علی رس الصراط هو القرآن» وآن الداعي من فوقه واعظ ال ی قلب 
کل مومن". رواه رزین؛ ورواه آهد. 

۲- (۳) والبيهقي ‏ "شعب ازیعان" عن النّواس بن جعان. و کذا 
الترمذي عنه الا آنه ذکر آحصر منه. 

۳- (۵4) وعن اين مسعود. قال: من کان مستنّاء فلیستن.عن قد مات فان 
الحي لا نوم علیه الفتنة. 0 


سداعي القرآن؛ لانه ما ینتفع به (ذا کان احل قابلاه ومن ثم قال اه تعالی: دی تسین وی قوله: "ون 
حنبیق الصراط سوران" (شارة ی قوله تعالی: ون هذا صراطي مستقیما ار ولا وا 9 
(الانعام: ۱۰۳ والسبل هي افطوط الق هي علی ین الصراط ت 0 کالسورین» والشار الیه 
پنت قل[ ِِ_ِ تعال: 1 ثثثر کواگی وی هذا ادیث (شارة ال احارم ال یشیر الیها قو له 
عا: لوا تقربوا اف حش ما ظهر مها وا بط (الانعام: ۱۵۱). 
من کال مستٌا: ۱۳ ۷ علی الاحتهاد» وتحري طریق الصواب بتفسه بالاستنباط 
من معاني الکتاب والسنةء فان ل یتمکن فلیقند باصحاب رسول الّه 3 لمم بجوم امدی, کان ابن مسعود نا 
يوصي القرون الاتية بعد قرن الصحابة والتابعين باقتفاء ثرهم والاهتداء بسیرهم وأخلاقهی و"الفتنة" کالبلاء 
یستعملان فیما برفع (لیه الانسان من الشدة والرحای ۸3 الشدة أظه واغا قال: "فان اي لا تومن"؛ لان 
اصحاب اليي کانواقد منوا مها قال الّه تعالی: «ن ای عون آصواتهم عند سول هوك لین انتحن 


اه لو هم وی هم مره خر یمه (محجرات:۳). 


لاس بن سعان: العامري الكلايي سکن الشام صحايي» ولابیه أیضاً صحبة, وروي له سيعة عشر حدیدا 
انفرد له مسلم بخلائة. (الرعاة) من کان مستنا: فیه مسائل: ۱- جواز العمل والتقلید بالغیر. ۲- تقلید الیت 
أَفضل من تقلید امي. ۳- وأفضل الأموات بالتقلید الصحابة. 6- بیان سيرة الصحابة (جمالً. ه- وجوه 
آنضليتهم. فان احي: آي الذین هم أحیاء من هل زماننا ما عدا الصحايت ویحتمل آن یکون عبارة عن سيرة 
الشیخین: الصدیق والفاروق لیا فان ابن مسعود مات ق آواحر زمن عثمان سنة آئنین وئلائین؛ ولکن قوله: 
"أولئك آصحاب مد" یدل علی تعمیم الصحابة. [معات التنقیح ۶۷/۱ ۲] 


کتاب الاعان ۲۰۸ باب الاعتصام بالکتاب والستة 
اولئك اصحاب مد #5 کانوا فضل مذه لام ابزها قلوبا؛ واعمقها علما 
واقلها تکلفا. اختارهم ال لصحبة نی ولاقامة دینب فاعرفوا هم فضلهم 
وابعوهم علی آثارهم وسّکواعا استطعتم من آحلاقهم وسيرهم. ففم کانوا علی 
امدی الستقیم. رواه رزین. 


۶ - (۵) وعن جاب آن عمر ب بن الفطاب اه آتی رسول له کل پنسخة 
من اُوراق فقال: یا رسول ال| هذه نسخحة من التوراةه فسکت. فجعل یقراً ووحه 
رسول الّه 5 یتغیّر. فقال آبو بکر : ثکلتك اللواکل! اه 


آوئنك: (شارة زل "من مات" آفرد الضمیر فٍ "مات" نظراً پل اللفظ. وقال: اولعك نظرا ل المین» و"هذه 
الامة" (شارة زل مان الذهن من آمة حمد 3 ال انقراض العام. فاعرفوا شم !خ: قد أجل ههنا تج فصل 
بقوله: "فضلهم" کما ف فوله: طاقال و اسر لي صدريه (طه:۰۵ ۲ )۰ والراد من العرفان: ما پلازمه من 
متابعتهي وغبتهم والتحلق بأحلاقهي فذن قوله: "واتبعوهم" عطف علی "اعرفوا" علی سبیل البیان 
وقوله: "علی (ثرهم" حال موكدة من فاعل "اتبعوا" نحو قوله تعالی: هن لیم ُذبر یه (التوبة:ه۲). 
ویجوز آن یکون من الفعول. فجعل: أي شرع. 


آبرّها قلوبا: اي آطوعها وأحسنها واخلصها واعلمها؛ آو اکثرها لمانا. [الرقاة ۳۹۷۲/۱] واعمقها علما: 
آي اکثرها غوراً من جهة العلم وأدقها فهما ۳9۹ [التعلیق الصبیح ۱ واقلها تکلفا : آي فٍ العمل؛ فاشم 
کانوا عشون حفاة ویصلون علی الأرض؛ ویأکلون من کل آنية, ویشربون من سور الناس» و کذا یی العلم؛ 
فزمم کانوا لا یتکلمون الا فیما يعنیهم» ویقولون فیما لا بدرون: "لا ندري" و کانوا یتدافعون الفتوی عن 
آنفسهم. ویشیرون ی من هو اعلم منهم. [الرقاة ۳۹۸/۱] 

اختارهم ال لصحبة ا: يعي لا حعلهم نله اصحاب الني 3 واصطفاهم من بن اخلتی مه اقضيلة علم 
آفم افضل الناس واعیار اخلق من بعدهم تلیتا ی قوله تعالی: مهم کنمّة موی وکائوا أحت بهّا 
لها و کان له یک ل شيٌء ماه (الفتح:۲۱). [لعات التنقیح ۱ نکاتك الثواکل: بکسر الکاف 
آي فقدتك "و کل " أي من الأمهات والبنات والاحوات واصله دعاء للموت؛ لکن العرب تستعمله ق 
محاورامم غیر قاصدین به حقيقة ذلك کت تربت ,کینه؛ ورغم أنفه" ِ ]ال قاة ۱۳۹۹/۱ 


کتاب الامان ۲۷۰۹ باب الاعتصام بالکتاب والستة 


ما تری ما بوجه رسول ال ۹5! فنظر عمر ای وحه رسول الثه ک فقال: أعوذ باله 
من غضب ال وغضب رسوله رضینا بل ری وبالاسلام دینا؛ وعحمد نیّ. فقال 
رسول ال جٌ: "والذي نفس حمد بیده, لو بدا لکم موسی فاتبعتموه وترکتمون 
لضللتم عن سواء السبیل؛ ولو کان حیّا وأدرك نون لائبعي . رواه الدارمي. 

۵۰- (۵۲۱) وعنه» قال: قال رسول ال ۳ " كلامي ۱ پنسخ کلام الب 
و کلام له ینس کلامي؛ و کلام الّه ینس بعضّه بعضا". 


ِ‌ 


2 ۳ صیلند ی * ء و 
5 (۵۷) وعن ابن عمی قال: قال رسول ال 5: "ان أحادیثنا ینسخ 
بعضَها بعضا کنسخ القرآن". 


"ما" نافیقف 99 نف ما بوجه: موصولة آو مو صوفة. من غضب اللّه: تو طبة لذ کر 
ی و عنهب منز یی ارشاد للسامعین؛ وموضع هذه ابحملة بعد الاستعاذة موقع الشرو غ 
القصود من الکلام بعد التست. 


کلامي لا ینسخ (خ: وعند الحتفية ینسخ کلام رسول الّه جّالقرآن. فما هو ابلواب عن هذا احدیث عندهم؟ 
فاشار الشیخ في آلعاه" بل ابلواب» وقال: قد ثبت عند انفية آن امحدیث یکون ناسخا للکتاب فالراد بکلامه 3 
ههنا ما قاله احتهادا یا و الراد نسخ تلاوة الکتاب. و یکون یت سس تا ولو حمل قوله: وت 
القرآن ف حدیث ابن عمر الاتي علی معی نسخ الأحادیث القرآن باضافة الصدر زٍل الفعول لکان ناسیخعاً غذا 
احدیت. واه اعلم. [لعات التنقیح ۲4۹/۱] وأقول: ابحواب عن الاحتحاج: آنه موقوف علی صحته وحسنه؛ 
واحدیث في ٍسناده "جبرون بن واقد الأفريقي" وهو متهم بوضع احدیت. [التعلیق الصبیح ۲۱4/۱] 

لنسخ لغة: التبدیل وشرعا: بیان لانتهاء احکم الشرعي الطلق, [وعند التأحرین: ازالة حکم شرعي متقدم 
بدلیل حکم شرعي متاخر] تم نسخ الکتاب بالسنة لا جوز عند الثوري والشافعي» ومد في روایة. وی رواية 
جوز وهو (أي ابهواز» مذهب آیي حنيفة ومالك. [الرفاة ۰/۱.:] کنسخ القران: آي کما ینسخ بعض آیاته 
بعضاء والتشبیه ق بحرد النسخ لا نی آنواعه کما تقدم. [لثرقاة 40۱/۱] 


کتاب الایمان ۳۹۰ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 

۷- (۰۸) وعن آيي ثعلبة اطخشني. قال: قال رسول الّه ت: "ٍن ال فروض 
فرائض فلا تضیعوها» وحرم خرمات فلا تنتهکوها, وحدٌ خدودا فلا تعتدُوها؛ 
وسکت عن آشیاء من غیر نسیان فلا تبحثوا عنها". روی الأأحادیث الثلاْة الدار قطی. 


و مه هه و وه و مه هه هم و و و و و عم و و و و و و و و و و و وم و و و و و و وه و و و و و و و و وا و و و و و و و و و و و و و و و او و و و و و و اه و 


آیي تعلبة اخشني: نسبة ای "شین" بطن من قضاعة. صحایي مشهور معروف بکنیته» اعتلف في اسه واسم 
۷ احتلافا کنیر | ذکره افحافظ ق الاصابة له آربعون که اتفقا علی ثلائ» وانفرد مسلم بواحده مات 
وهو ساجد سنة (۰۷ ه). وقیل: قبل ذلك بکثیر ی أول حلافة معاوية بعسد الأربعین. (المرعاة) 
فلا تنتهکوها: انتهاك افرمة (هو) تناوفا ما لا بحل والنهك مبالغة ی کل شیء یقال: کت الدابة حلبا ذا 
| تبق ی ضرعها لبتا؛ وی الحدیث: الينتهك الرجل ما بین آصابعه» و لتنهکنه النار" آي یبالغ في غسل ما 
بینهما ي الوضوی و لتبالغن النار في |حراقه. [لعات التنقیح ۲۶۹/۱] 

وحدٌ خدودا: قال في "النهایة": الحدود هي محارم الّه تعالی وعقوبتها الي قرفما بالذنوب. وأصل الد: النع 
والفصل بین الشینین فکأن حدود الشرع فصلت بین احلال واحرام فمنها: ما لا یقرب کالفواحش انحرمة 
ومنها: ما لا تتعدی کالواریث العينة وترویج الاربعق... والتلعیص آن حدود الّه ما منع من خالفتها بعد آن 
قدرها عقادیر خصوصة وصفات مضبوطة ومنه تعبین الر کعات والأوقات» وما وحب (خراجه في الز كاة وثباقا 
ی اج وحدود العقوبات فکأنه تقریر وتأکید للقسمین التقدمین. [الرقاة 4۰4/۱] 


چ چد ۲ 


کناب ۱ ۳۹۱ الفصل الاول 


[۲] کتاب العلم 
الفصل الاول 


۳ ضِ 7 ند صللله .۱ ] ‌ 


ولو آیة: حط" الایة: العلامة الظاهرة. امظ" ف الاية معان کتبرق منها: آن یراد الکلام الفید نحو: "من صمت 
بحا"» وا"الدین النصیحة" آي بلغوا عي احاديلي ولو کانت قليلة. ومنها: التحریض علی نشر العلم» ومنها: 
حواز تبلیغ بعضٍ احدیث کما هو عادة صاحب "الصابیح" و "الشارق" ولا بأس به؛ اٍذ القصود تبلیغ 
قاری مفینن سواء کان تام آم لاء ولنغا حرض علی تبلیغ ال"حادیث دون القرآن؛ لان لدواعي وافرة ‏ 
نقله وتعلمه وتعلیمه ولانه قد تکقل ال بحفظه واشتهاره؛ لقوله تعال: لا خن تن الذکر واه له 
لافظون4 (احجر:٩)»‏ ولذا کان کذلك فلا تاج ال التحریض, وأما الا حادیث فلیست کذلك» و نقول: 
هو داحل ‏ هذا الامر. 

و"لیرج" الضیق والانم» ۸ رحص رسول ال 3 التحدث عن یی اسرائیل ون یعلم صحته بالاسناده 
والراوي؛ لبعد الزمان» والراد التحدث بقصصهم من فتلهم آنفسهم وامثاله وبابلملة [فیه] تفضیل القصص 
الواردة ی القرآن؛ لان في ذلك عبرة لاویی الالباب وأما کتابة التوراة» وما یتعلق بالعمل من الأحکام؛ فقد ورد 
التهي عنه؛ لان جمیع الشرائع والادیان منسوحة بشريعة نبینا 3 یقال: "تبواً الدار" اتغذها مسکنا؛ واصله 
لبواء» وهو مساواة الأحزاء في الکان» یقال: "مکان بوآء [ذا ۸ یکن نائیا بنازله. قض" قال: "آیة" وم یقل: 
حدینا؛ لژن الگیات مع انتشارها؛ وکثرة حملتهاء وتکفل ال ی 0 ۱۳ ذا کانت < 


کتاب العلم: ذکر کتاب العلم بعد باب الاعتصام بالکتاب والسنة من قبل التعمیم بعد أتخصیصء والعم لغة 

هو النور الباطن اي قلب الانسان. وشرعا: هو نور مقتبس من مصابیح مشکاة النبوة من آأقواله 5 وآفعاله 
وتقریراته الذي یهتدی به الرء ل الّه وصفاته وأفعاله ولحکام وقد یکون العلم کسبیا» وقد یکون وهبیا 
(لدنیا. [لرقاة 4۰۵/۱ بتخییر یسیر] وللراد ههنا العلم الدیی ما یتعلق بالکتاب والسنة وهو الراد بقوله: 
دی وتو للم دراه (احادلة: ۰6۱۱ وبأمثال ذلك ما ورد في فضل العلم ورعا یشمل العلوم الالية اي 
یتوقف معرفة الکتاب والسنة علیها؛ و یکمل ویتم ها کعلوم العربية. [نعات التتقیح ۱/ ۲۵۱] ولو آیة: 
الظاهر آن الراد آية القرآن, آي ولو کانت آية قصيرة من القرآن. [لعات التنقیح ۲۲/۱] 


کتاب العلم ۳۹۲ الفصل الول 

2 ۲ ِ 7 موز و وا ی 
وحدئوا عن بني اسرائیل ولا حرج» ومن ب علي متعمداء فلیتبو مفعده من 
الثار. رو اه البخاري. 


۹- (۲) وعن سم بن جندب. والغيرة بن شعبة قالا: قال رسول اه 245: 


حواحبة التبلي فاحدیث آویی بذلك؛ لٍذ لا شيء ما ذکر فیه. حس" لیس ی امحدیث اباحة الکذب علی بي 
[سرائیل» بل: معناه الرخصة ی احدیث بل اسناد؛ لانه مر قد تعذر فٍ الاخبار عنهم بطول الدة» ووقوع 
الفترق وفیه (یجاب التحرز عن الکذب علی رسول وی یت و 
والتبت؛ قال عبد الّه بن البارك: "لاسناد من الدین» ولو لا الاسناد لقال من شاء ما شاء" فیل: "یلغوا عی 
یحتمل وجهین: الأول: اتصال السند بنقل الثقة عن مثله ٍل منتهاه؛ ی من برع هو انا هي ال 
غایته. الثاني: آداء اللفظ کما سمع من غیر تغیس والطلوب نی احدیث کلا الوجهین؛ لوقوع ها مقابلا 
لقوله: "حدئوا عن بي اسرائیل؛ قال ابن الصلاح: [ن حدیث "من کذب علي" من التواتر ولیس في الاحادیث 
ما في مرتبته من التواتر» فان ناقلیه من الصحابة حم غفیر» قیل: اننان وستون من الصحابة فیهم العشره البشرة» 
۳ 


وحد‌ئوا عن بيي (سرائیل: بتمل آن القوم لا سمعوا قول البي 3: "آمته کون آنتم"؟ وما يجري بحرامه تحربحوا 
عن التحدث عن بيي اسرائیل فرص هم ی احدیث عنهم؛ وعتمل آفم تعحبوا ما حدئوا به عن بيي اسراثیل 
من جلائل الأمور وعظائم الشوون حی تحرجوا عن التحدّث به حشية آن يفضي هم ذلك ال التفوّه بالکذب 
فقال: "حدئوا عن بی اسرائیل ولا حرج" فقد کان فیهم الایات الغرييق والوقائم العحيبة وهو مثل قوهم: 
"حدّث عن البحر ولا حرج". [الیسر 47/۱] 

سَمُرةً بن جندب: هو اين هلال الفزاري» حلیف الانصار, صحابي مشهور, کان من افاظ للکثرین عن 
رسول ال سکن البصرة قال ابن عبد البر: مات بالبصرة ی حلافة معاوية ستة (۵۸ ه): وقیل: مات 
سنة (۵4 ه)؛ و آول سنة (۰٩ه).‏ بالکوفت وقیل: بالبصرق له مانة وثلائة وعشرون حدیثاء اتفقا علی 
حدیئین: وانفرد البخاري بحدیئین» ومسلم پاربعت روی عنه جماعة. [للرعاة ۳۰۳/۱] 

الغیرة بن شعبة: هو ابن مسعود بن معتب الثقفي آبو عیسی آو آبو محمد» أسلم زمن اخندق؛ وشهد احدييية 
وما بعدهاء کان یقال له مغيرة الراي» وشهد اليمامة وفتوح الشام والقادسيق مات سنة (۰ه ه) علی 
الصحیح, له مائة وستة وئلائون برد اتفقا علی تسعة وانفرد البحاري بمحدیث. ومسلم بحدیئین روی عنه 
جاعة. [الرعاة ۳۰۳/۱] 


"من حدّث عن حدیث یر ی آنه کذب. فهو أحد الکاذبین". ره اه مسلم. 
۰- (۳) وعن معاوية قال: قال رسول اه 5 امن برد اه به خبرا یفقهه 


في الدین, ولنما آنا قاسم والّه يعطي ". متفق علیه. 


یری آأنه کذب:"مح" "یری" ضبطناه بضم الیای و الکاذبین" بکسر الباء» وفتح النون علی ابلمع؛ هذا هو 
الشهور ی اللفظین, قال القاضي عیاض: الرواية عندنا ي "الکاذبین" علی ابلمع؛» ورواه آبو نعیم في حدیث 
سرة علی التثنیق. وقال: الراوي یشارك في هذا الکذب البادي ثم رواه آبو نعیم الأصفهاني في رواية الغیرة علی 
الشك بین ابشمع والتثنيق وذکر بعض الائمة جواز فتح الیاء من "یری" ععی یعلم» وهو ظاهر حسن؛ وعلی 
ضم الیاء معناه: یظن» ویجوز آن یکون الفتح بععین یظن آیضا؛ فقد حکي "رأی" معین ظن وقیل: انه لا یأثم لا 
برواية ما یعلمه أو یظنه کذباء والا فلا نم وان علم غیره و ظنه. 

فهو احدٌ الکاذبین: "شف" ماه کاذبا؛ لانه یعین الفتري» ویشار که بسیب (شاعته فهو کمن أعان ظالاً علی 
ظلمه. ی بالکسر علم وفقه بالضم صار فقیها عائاء وحعله العرف خاصاً بعلم الشريعةه 
وتخصیصاً بعلم الفروع. روي آن سلیمان نزل علی نبطية بالعراق» فقال ها: هل ههنا مکان نظیف اصلي فیه؟ 
فقالت: طهر قلبك وصل حیت شعت. فقال: فقهت أي فهمت وفطنت الق ولو قال: علمت؛ م یقع هذا 
الوقم. وعن الدرامي؛ عن عمران قال: قلت للحسن یوما نی شيء قاله: يا آبا سعید! لیس هکذا یقول 
الفقهاء. فقال: وحلك! هل رأیت فقیها؟ وافا الققیه: الراهد ی الدنیا الراغب فی الأحرق البصیر بأمور دینه 
والداوم علی عبادة ریه. 

"قض" نما آنا قاسم" آي نما آنا آقسم بینکم. فالقي لل کل واحد ما یلیق به» واه سبحانه وتعال یوفق من 
یشاء منکم لفهمه, والتفکر نی معناه» والعمل عقتضاه. "تو" اعلم أصحابه أنه 3 م یفضل نی قسمة ما آوحي 
الیه حداً من امته علی الاحره بل سوی نی البلاغ وعدل في القسمتة, ولفا التفاوت ی الفهم» وهو واقع من 
طریق العطای ولقد کان بعض الصحابة لا یفهم من احدیث الا الظاهر ابحلي» ویفهم منه غیره من الصحابت آو 
من القرون ای بعدهم مسائل کثيرق وذلك فضل اه یوتیه من یشاء وآقول: الواو في قوله: "ونما آنا قاسم" 
للحال من فاعل "یفقهه" و من مفعوله» وٍذا کان الثاني» فالعین آن ال تعال يعطي کلا من آراد آن یفقهه به - 


فقهه نی الدین: الفقه: هو التوصل ال علم غائب بعلم شاهد» ویسمی العلم باحکام الشريعة فقهاء والفقیه هو 
الذي علم ذلك واهتدی ال استنباط ما حفي علیه ومع قوله: "یفقهه في الدین" آي جعله عالا باحکام الشريعة 
قفا ذا بصيرة فیه» فیصیر قلبه ینبو ع العلم فیستخرج بفهمه العاني الکثيرة من اللفظ الوجز. |[الیسر 3۷/۱] 


کتاب العلم ۳۹4 اتفصل الاول 
۱- (4) وعن أيي هربرق قال: قال رسول الّه : "الناسْ معادن کمعادن 
الذهب والفضة» خیاژهم في احاهلية عیارهم ف الاسلام |ٍذا فقهوا". رواه مسلم. 


۲- (۵) وعن ابن مسعود قال: قال رسول الّه 2: "لا حسدٌ الا ی ائنتین: 


«استعدادا یدرگ للعاني علی قدره. ثم یلهمی بالقاء ما هو اللائق باستعداد کل واحد» وعلیه کلام القاضي, وذا 
کان الأول, فالعن: آني ألقي ما بنسخ لي» واسري فیه, ولا آرجح بعضهم علی بعض فا یوفق کل منهم علی 
ما آراد وشاء من العطاء وعلیه کلام التوربشی. ۱ 
التای معادن: العدن: الستقر من "عدئثت البلد" زذا توطنته, ومنه العدن ل-"مستقر ابحواهر والفلزات" 
و امعادن" خبر البتد ولا یصح حله لا باحد وجهین: ما علی سبیل التشبیه. کقولك: زید أسد؛ وحینیذ 
یکون "کمعادن الذهب" بدلاً منه أي الناس کمعادن الذهب. و[ما علی آأن العادن بحاز من التفاوت» فالعین: آن 
الناس متفاو تون تفاوتا مثل تفاوت معادن الذهب والفضة والراد بالتفاوت: تفاوت اللسب ق الشرف والصنعت 
یدل علیه قوله :4: "فعن معادن العرب تسالونین؟ قالوا: نعم "آي آصوفا ال ینسبون الیها؛ و یتفاعرون با» 
واغا جعلت معادن؛ دا فیها من الاستعدادات المتفاوتة. فمنها قابلة لفیض الّه سبحانه وتعالی علی مراتب 
المعادن ومنها: غیر قابلة. خیازهم ی ااهلية ۱خ: جلة مبینت» شبههم بالعادن ی کوفا آوعية اطواهر 
النفيسة والفلرات النتفع ما العین هما ف الانسان کونه آوعية العلوم واحکم. فالتفاوت في اماهلية بعسب 
الانساب. وق الاسلام بالأأحساب. ولا یعتبر الأول الا بالثان.لا حسد: آي لا رحصة فیه. حس" الراد 
باخسد: الفبطة وهي آن یتمیق الرجل مثل ما لأخیه من غیر آأن یتمیق زواله عنه, وی الزوال هو امحسد 
الذموی ومعین اخدیث: الترغیب ی التصدق بالال وتعلیم العلم وقیل: لن فیه اباحة نوع من احسد وان 
کان جلته محظورة وانغا رحص فیهما؛ لا بتضمن مصلحة ی الدین؛ قال آبو تمام: ع 

وما حاسد في الکرمات بحاسد . و کما رحص في الکذب لصلحة هي فوق آفة الکذب. وقیل: معناه - 


الناس معادن: والعین: آن الناس یتفاوتون قي مکارم الأحلاق؛ وحاسن الصفات. وفیما یذکر عنهم من الآثر 
علی حسب الاستعداد ومقدار الشرف. تفاوت العدن فان منها ما یستعد للذهب, ومنها ما یستعد للفضت 
وملم جر ال غیر ذلك من ابمواهر العدنية حی ينتهي زلی الأدن فالادن. کادید والکحل والزرنيخ والنورق 
ولا دخلوا ف دين ال وفتهوا فیه وکان ذلك من أمم الانی واعظم موجبات التبجیل تعرّز به کل صعلوك من 
أفتاء الناس» ونزّاع القبائل حین فاق سائر آقرانه ی اماهلية من ذوي الآثر. [الیسر 4۸/۱] 


کتاب العلم ۳۹۵ الفصل الاول 
رحا" آناه ال مالاً فسلّطه علی هلکته ی احق» ورخل آتاه له احکمة فهو يقضي 
او پملیها رفن هه 

۳- () وعن آيي هريرة. قال: قال رسول اه 5: "ٍذا مات الانسان 
انقطع عنه عمله (لا من ثلالة آشیاء: 0[ 


< لا یجسن افسد ان حسن قٍ موضع الا في هذین الوضعین؛ قیل: أثبت السد ف احدیث؛ لارادة البالغة ن 
تحصیل التعمتین النطبرتین يعین ولو حصلتا بمذا الطریق الذموم فينبغي آن یتحری وئجتهد اف تحصیلهما» فکیف 
بالطریق احمود؟ بل یقول: هذا هو الطریق احمود لذاته» والامور به ف قوله تعال: فاقوا یراب 
(البقرة:4۸ ۰0۱ فان السبق هو روم ما لصاحبك واحتصاصك به. 

فسلطه علی هلکته: فیه مبالغتان: (حداها: التسلیط, فانه یدل علی القهر» وثانیهما: قوله: "علی هلکته ؛ فانه 
یدل علی آنه لا یقی من الال باقیا؛ فلما آوهم القرینتان: الاسراف والتبذیر القول فیهما: لا حبر اف السرف؛ 
کمّله بقوله: "ی الق" کما قیل: لا سرف ی الفیرء وی القرينة الأعری مبالغات: (حداها: احکمة. فزما تدل 
علی علم دقیق مع تقان ف العمل» وانیها: "يقضي" آي يقضي بين الناس» وثالشها: "یعلمهات وروي: "لا حسد 
لاف این" فیکون "رحل" بدلاً منه؛ وروي: "ی انتین" آي حصلتین اثتین» فلابد من تقدیر مضاف؛ لبستقیم 
العین, فزذا روی "لنین" بقدر ق شأن ائنون» وزذا روی "تین" یَقَدْر حصلد. 

الا من ثلائة: وی بعض نسخ الصابیح" آسقطوا "(ل" وهي مثبتة ف "صحیح مسلم" و "کتاب اميدي" 
و"جامع الأصول" و"الشارق"» وهو ال آحره بدل من قوله: "الا من ثلائة" فعلی التکریر فیه مزید تقریر؛ 
واعتناء بشأفما. والاستتناء متصل تقدیره: ینقطع عنه ثواب آعماله من کل شيء کالصلاة وال ز کاق ولا ینقطع 
ثواب آعماله من هذه الثلائق یعی |ذا مات الانسان لا یکتب له بعده آجر أعماله؛ لأنه جزاء العمل» وهو ینقطع 
,وته الا فعلاً دائم الخیر» مستمر النفع» مثل وقف أرض, او تصنیف کتاب, آو تعلیم مسألة یعمل هاء آو ولد 
صا» وحعل الولد الصاخ من العمل؛ لانه السبب في وحوده. اقض" فان قیل: حدیث "من سن سنة حستة اٍحْ 
یکاد بخل بذا امحدیث؟ أجیب: بأن وضع السنن من باب التعلیم. وأما قوله : "کل میت یختم علی عمله الاح 


آتاه ال اطحکمة: فاکمة: (صابة الق بالعلم والعقل, وحتمل آن یکون محناه: آتاه ال نقها نی الدین. [الیسر 
۱ قال الکرماني: رف "انشکند" ونگر "مالا"؛ لان الراد معرفة الاشیاء ال حاء ها الشريعة فاللام للعهد 
بخلاف الال. [نعات التنقیح ۲۰۷/۱] 


کتاب العلم ۳۹۹ الفصل الاول 
صدقة جارية آو علم ینتفع به آو ولد صاخ یدعو له". رواه مسلم. 

4 (۷) وعنه قال: قال رسول اه :"من نفس عن مومن کوبة من 
ی 7 م0 7 ّ و د 
کرب الدنیا» نفس اللّه عنه کربة من کرب یوم القيامة. ومن یسر علی معسر یسر 
له علیه ق الدنیا والاحرة. ومن ستر ب ستره ال الدنیا والاحرة. وال ق 


عون العبد ما کان العبد ق عون أخیه رک 


-الرابط ی سبیل ال فانه ینمو له عمله ال یوم القيامة ‏ فمعناه: آن الرحل (ذا مات لا یزاد ی ثواب ما عمل» 
ولا ینقص منه لا الغازي» فان ثواب مرابطته ینمو ویتضاعف ولیس فیه ما یدل علی آن عمله یزداد بضم غیره 
او لا یزداد» قیل: یعکن آن یجعل الرابطة داحلة ی الصدقة ابخارية؛ (ذ القصود نصرة السلمین. 

نفس رخ أي فرج کانه یفتح مداحل الانفاس» و"العسر" من رکبه الدین؛ ویعسر علیه قضاژه. کربة: عم 
وشدة. ومن ستر: جوز آأن يراد به الظاه وأن یراد ستر من ارتکب ذنبّا فلا یفضحه وفائدة العدول عن 
الساجد ی بیوت ال شمول کل ما یینی تقرباً لاله من الساجد والدارس» والربط» والتدارس شامل میم ما 
یععلق بالقرآن من التعلیم والتعلم والتفسیر» والاستکشاف عن دقائق معانیه. و السکینة" هي ما یحصل به 
السکون والوقار» وصفاء القلب بنور القرآن» وذهاب الظلمة اللفسانیة: ونزول ضیاء الرمة» وعن ابن مسعود: 
السکينة مغنم وتر کها مفرم قیل: قوله: "کربة" نگرها تقلیلك ومیز با بعد الابمام» وبینها بقوله: "من الدنیا" 
الایذان بتعظیم شأن التنفیس یمین آن آقله الختص بالدنیا یفید هذه الفائدة. فکیف بالکثیر الختص بالعتبی؟ 
فلذلك ۸ بقید هذه القرينة بالدنیا والاأحرة کما في القرینتین الأخرین, ولانما تخصیص بعد التعمیم اعتماما 


صدقة جاریة: ی النهاية" آأي دارة متصلة کالوقوف الرصدة لأبواب البر وی بعض الشروح عن الازهار: 
احتلف العلماء قٍ الصدقة ابثارية قال آکثرهم: هي الوقف وشبهه ما یدوم منافعه» وقال بعضهم: هي القناة 
و العین ابخارية السبلة. [لعات التنقیح ۲۹۷/۱] 

او علم ینتفع به: هو ما خلفه من تعلیم و تصنیف ورواي وقال بعضهم له علی التألیف آقوی؛ لانه أطول 
مدة وأیفی علی مر الزمان؛ والراد به العلم الشرعي. [مرعاة الفاتیح ۳۰7/۱] نفس عن مزمن ۱ خ: نفس 
تنفیساً فزج تفریجاء وأصل اشتقاقه من النفس ععین الریح یخرج من باطن الانسان کانه احتبس نفسه ففتح 
تخرحه, والکرب والكربة بالضم کالکرب التزن والغم والشدة باحذ النفس. [لعات التتفیح ۲5۸/۱] 


کتاب العلم ۳۷ الفصل الاول 
ومی سلك طریقا یاتمس فیه علما سهل الّه له به طریقاً پل ابمتة. وما احتمع قوم ف 
بیت من بیوت الّه یتلون کتاب ال ویتدارسونه بينهم الا نزلت علیهم السکینت 
وغشیتهم ال رم رحفتهم اللاعکتی وذکرهم اه فیمن عنده. ومن بطا به عمله 
مسر ع به نسبه". رواه مسلم. 

۵ - (۸) وعنه» قال: قال رسول ار کل "ان أوّل الناس یقضی علیه یوم 
لقيامة رحل استشهد فان به فعرّفه نعمته فعرفها؛ فقال: ما عملّت فیها؟ قال: 
قاتلت فيك حی استشهدت. قال: کذیت ولکتّك قاتلت لأن یقال: جريه فقد 
قیل, شم آمر به فسحب علی وجهه حین آلقي ف النار. ورحل تعلّم العلم وعلمه 


-بشآفما. وقوله: "واه فٍ عون العبد" تذییل للسابق؛ لاشتماله علی دفع الضرة وحلب النفعةء ولذلك آخرجه 
من الشرطیة وین ابر علی البتدا؛ لیتقوی احکم وحص ذکر العید تشریفاً له بنسبة العبودية. 

وغشیتهم: غطتهم. وحفتهم: أحدقتهم. فیمن عنده: اللا لاعلی» والطبقة الاول من اثلائكة؛ وذکره سبحانه 
للمباهاة هم. ومن بطاً به."نه" آي من آخره عمله السیی» آو تفریطه ‏ العمل الصا ۸ ینفعه ف الاحرة شرف 
اللسب. یی علیه:"شف" و"یقضی علیه" صفة للاس"؛ لانه نکرة معينٌ اي اول الناس یقضی علیه بوم 
القيامة رحل. فعرّفه: هذا التعریف للتبکیت. والزام النعم علیه ولذلك آتبعه بقوله: "فعرفها" آأي اعترف با» 
والفاء ف "فعرفه" للتعقیب وی قوله: افعرفها" للتسبیب وی افما عملت" جزاء شرط محذوف وهو مقول 
القول اي |ذا کان مقررا عندك آن تلك التعمة الوجية للشکر مین فما عملت في حق تلك النعمةه وهي منح 
لقوة» و الشحاعة, وقيتة آلات احاربة لاعلاء كلمة الّه أي کیف ادیت شکرها؟ فعرّفه نعمته: علی صيغة الفرد 
ههناء والباقیان علی صیغة ابحمع؛ هکذا جاء في "صحیح مسلم" و"اخميدي" واجامع الأْصول" و" الریاض" 
للنووي» وف بعض نسخ "الصابیح" ولعل الفرق لاأحل اعتبار الافراد ی الاو والکثرة نف الأحرین. 


جري:: بفتح ابطیم و کسر الراء مدودا من ابرأة ععین الشجاعة. [لعات ۲۹۰/۱] 


کتاب ۱ ۳۹۸ الفصل الاو 
فان به فعرفه نعمّه فعرفها. قال: فما عملت فیها؟ قال: تعلمتٌ العلمٌ وعلمئْه 
وقرأت فيك القرآن. قال: کذبت ولکك تعلمت العلم لیقال: نلک عا له وقرأت 
۱ آمر به فسحب علی وجهه حی ألقي في انار 
ورحل ومع له علیه و اعطاه من أصناف الال ات فأتي به فعرفه نعمه فعرفها؛ 
قال: فما عملت فیها؟ قال: ما ترکت من سبیل ثحب آن ینفق فیها الا آنفقت فیها 
لك. قال: کذبت ولکتّك فعلت لیقال: هو جوا فقد قیل م آمر به فسحب 
علی وجهه ثم آلقي في النار". رواه مسلم. 

۲- (8) وعبد الّه رن عمرو قال: قال رسول ال : 
العلم انتزاعا نتزعه من العباد» ولکن یقبض العلم بقبض العلمای حی |ذا ‏ یّق 
عالا اتخذ الناس تفش جهالك فسئلوا فافتوا بغیر علم» فضلو واضلوا". متفق علیه. 

۷ (۱۰) وعن شقیق: کان عبد اه بن مسعود یذ کر الناس ی کل خمیس. 


انتزاعا: مفعول مطلق من معین "یقبض" نحو: رحع القهقري» و اینتزعه" صفة مبينة للنوع» واحیق" هي ال 
بل ی مت ۳ وابزاء. رژوسا جهالا: قال الشیخ ميي الدین النووي: ضبطناه ف 
ان و بضم اممزة وبالتنوین جمم رأس» وضبطوه ی مسلم" هنا بوجهین: آحدهما هذاء والثان 
"روساء" بالد جمع رئیسء و کلاهما صحیح والأول أشهر. 


وسّع ال علیه: اي کثر ماله و أعطاه" عطف بیان من "آصناف الال" کالنقود والتاع والعقار والواشي افأني به" 
علی رژوس امخلائق للافتضاح. [لتعلیق الصبیح ۲۲4/۱] لا یقبض العلم: أي علم الکتاب والسنة وما بتعلق 

هما. [لتعلیق الصبیح ۱۳۹۸ بقبض العلمه: آي عوقم ورفع آرواحهم. [المرقاة 4۱5/۱] رژوسا: آأي 
لته فاضیا ومقیا وا ناما وشیت. [المرقاة 4۱4۹/۱] شقیق: هو ابن سلمة» یکین با وائل الأسدي, نقة 
حجةه وخضرم روی عن خلق من الصحاب» منهم عمر بن الخطاب؛ وابن مسعود؛ و کان حصیصا به من اکابر 
أصحابه وهو کثیر احدیث مات ی خلافة عمر بن عبد العزیز. [مرعاة الفاتیح ۱۳/۱ 


کتاب العلم ۳۹ الفصل الأول 
فقال له رجل: یا آبا عبد الرمن! لوددث آأنك ذکرتنا فق ۳ قال: آما انه 
عنعین من ذلك آن آکره آن آملکم ون آتخولکم بالوعظة کما کان رسول ال 5 
یتخو لا با مخافة السَامة علینا. متفق علیه. 

۸- (۱۱) وعن أنس؛ قال: کان الني 5 (ذا تکلم بكلمة آعادها ثلان 


حیق تفهم عنه واذا آتی علی قوم فسلم علیهم سلم علیهم ثلاا. رواه البتعاري. 
۵ ۲- (۱۲) وعن یی مسعود الأنصاري» قال: جاء رجل ال النيي و فقال: 


یتخوّلنا: آي یتعهدناء والتخحول التعهد. وحسن الرعاي. یقال: تخولت الریح الارض [ذا تعهدفاء والعی: آنه 
کان یتفقدنا بالوعظة نی مظان القبول» ولا یکثر علینا؛ ثثلا نسام وکان آبو عمرو یقول: (غا هو یتخوننا؛ 
والتخون: التعهد, وقد رد علی الأعمش روایته باللام» و کان الاصمعي یقول: ظلمه آبو عمرو یقال: یتخولناء 
ویتخوننا جمیما؛ قیل: الرواية باللام اکثر وزعنم بعضهم: آن الصواب "یتحولنا" باحاء الهملة وهو آن یتفقد 
آحواهم ال ینشطون فیها للموعظة فیعظهم فیهاء ولا یکثر علیهم» ومن الناس من یرویه کذئك؛ لکن الرواية ي 
الصحاح بالناء العجمة, (ذا تکلم بکلمة: راد "بالکلمة" ابملة الفيدة, 

فسلّم علیهم !۸: قیل: تثلیث التسلیم لیس سنة مشروعة؛ قال بعض العلماء: الراد تسلیم الاستیذان کما جاء 
آن اليي ت: آتی سعد بن عبادة» وهو ف بیته, فسلم فلم یجبه, نم سلم انیا فلم یجبه, مالقا فلم یبه» وفیه نظر؛ 
لان تسلیم الاستیذان لا یی |ذا حصل الاذن بالأولی ولا یثلث ذا حصل بالثانيق نم آنه ذکره بحرف ذا" 
القتضية لتکرار الفعل كرة بعد آحری» وقصة سعد کانت نادرق والوحه آن یقال: انه تلا کان یسلم تسليمة 
الاستیذان؛ ولذا دخحل پسلم تسليمة التحية, واذا قام یسلم تسليمة الوداع» وهي في معی الدعای وهذه التسلیمات< 


فقال له رجل: قال اخافظ: مذا البهم يشبه آن یکون هو یزید بن معاوية اللحعي. و سیاق البحاري قي آواخر 
الدعوات ما برشد الیه. [مرعاة الفاتیحم ۳۱۱/۱] بکلمة اعادها: آي جملة صعبة تحتاج نی البیان والتفسیر 
والتکربر: آعادها حین تفهم عنه. أیي مسعود لانصاري: هو عقبة بن عمرو بن ثعلبةء آبو مسعود الأنصاري 
البدري الصحايي املیل» مشهور بکنیته» اتفقوا علی أنه شهد العقبة وأحدا وما بعدهاء وتزل الكوفة» وکان من 
اصحاب علي یه وروي له مائة وحدیثان اتفقا علي تسعة؛ وانفرد البخاري بحدیث» ومسلم بسبعة» روی 
عنه ابنه وحلق سواهء مات بعد الأریعين بالکوفة وقیل: بالدينة. (الرعاة) 


کتاب العلم ۳۲۷۰ الفصل الاول 
انه آبد ع بي فاحملنی. فتال: "ما عندي". فقال رجل: یا رسول ال! آنا ادله علی من 
یکمله. فقال ۶ 3 َّ: "من دل علی خیر فله مثل أحر فاعله . رواه مسلم. 
۰- (۱۳) وعن جریر قال: کنا في صدر النهار عند رسول اج فحاءه قومٌ 
عراه جتایي النمار و العبای متقلدي السیو ف عامتهم من مضر» بل کلهم من مضر 
فتمغر وجه رسول الّه 26 با رای هم من الفاقة. فدحل ثم خمرج»فأمر لا دنه 
وأقام فصلی تم حطب فقال: یا آیها لاس 2 وا رم اي خلقکم من نفس واحدة 4 


«الساء:۱) 

« کلها مسنونة وکان الني :3 یواظب علیها. ولا مزید في السنة علی هذه الاقسام. 

انه آبد ع: آبدعت الراحلة اذا انقطعت عن السیر لکلال و ظلع حعل انقطاعها عما کانت مستمرة علیه من عادة 
السیر (بداعاً منها آي (نشاء مر حارج عما آعتید منهاء واتسم» حیق قیل: آبدعت حجة فلان وآبدع بره بشكري 
|ذا م يف شکره ببرّ ومع آبدع بالرحل انقطع به راحلته. کقولك: سار زید بعمرو» فاذا بنیت للمفعول» قلت 
سیر بعمرو؛ فکما آن العین فیه سیر عمرو: کذلك للع فٍ انقطع بعمرو؛ قطع عمرو عن السیر ولفا آحاب تا 
بقوله: "من دل" بدل "نعم؛ لیشمل جمیم من له هذه الفصلة الحميدةء ویدخل السائل فیه دخولاً أولیا؛ وایراد 
امحدیث قي هذا الباب لناسبة التعلیم الفعلي؛ لأن التعلیم عم من آن ۱ 

جتایی النمار : النمار جمم غرتق وهي کساء من صوف محخطط. ومعن بحتابیها" لابسیها یقال: احتبت ت القمیص 
(ذا لبستها. فتمفر: التمعر: التغی واأصله: قلة النضارة وعدم (شراق اللون» من قوفم: مکان آمعر ذا آجدب. 
کم من لفس و احدة: ی "یا با آبها ناس للتین بعث الیهم 
رسول الّه چ من مضس والراد من تلاوة هذه الایت قوله تعال: تاو اتقو: اس اي تساغنون به والگز حاده 
(النساء: ۱) ي اتقوا الّه الذي خلقکم وانقوا الدّي تناشدون به, واتقوا الُرحام فلا تقطعوها وقد نبه حیث 
فرن صلة الرحام باسمه علی آأن صلتها منه عکان. 


ادله علی من بحمله: من أغنياء السلمین. [التعلیق الصبیح ۱۳۱۰/۱ من دل ام أي بالتول و الفعل أو 
الاشارة أو الکتابق "علی حیر" آي علم آو عمل ما فیه آحر وئواب. [مرعاة الفاتیح ۳۱۳/۱] جریر: هو این 
عبد ال البجلي القسري آبو عمرو - آو- آبو عبد الّه الیماني اسلم سنة عشر؛ وبسط له البي توباه روی 
الشیخان وغیرهما عنه, له مائة حدیث: انفقا علی عُانية؛ وانفرد البخاري بحدیث؛ ومسلم بستة مات سنة (۵۱ 
هم وقیل: بعدها. روی عنه خلق کثیر. (الرعاة) 


کتاب العلم ۷۷.۱ الفصل الأول 
(ل آحر لابه جرد هک لک یاه . والاية لین ن اشر: «اَقوا له ولتنظ 


لنساء: .( 


تفت مد تصدق رجل من دیناره؛ من درهمه: من ثوبه من صاع بره 
( الشر:6۱۸ 


من صاع مره حیق قال: "ولو بشق رة". قال: فجاء رحل من الأنصار بِصرَة 
کادت کفه تعجز عنها؛ بل قد عجزت, تم تتابع الناس حی رأیت کومین من طعام 


والایة: بالنصب عطفا من حیث العی علی قوله: یا یپ لاس واه (النساء:۱) علی تأویل "قال" باقرا 
اي ترا هذه الايق والاية اليي في احشر. تصدق: لمل الظاهر یتصدق رحل, ولام الأمر للغالب توت 
وحوزه ابن الأتباري ونقل عنٍ بعض آهل اللفة آن "ك" في "قفا ِكِ" جذوم علی تأویل الامر آي فلنبك 
واحتج بقوله تعایی: #ذرهم یا کنیا (احجر: ۳) آي فلیاً کلوا: وقوله: طقر للذین آمنوا یفره واه (ابائیة:؟ ۱) 
آي فلیففروا؛ ولو حمل "تصدق" علی الفعل الاضي ۸ یساعده قوله: "ولو بشق تمرة"؛ لٍذ للعین لیتصدق رحل 
ولو بشق مرق وکذا قوله: "فحاء رحل" ی آحره؛ لانه بیان لامتتاهم آمره 3 عقیب الحث علی الصدقة, ولن 
یجریه علی الاخبار وحه لکن فیه تعسف غیر حاف. 

رجل من دیناره: رحل نکر وضعت موضع اخمع العرف فأفادت الاستغراق في الأفراد. وان ۸ یکن ‏ 
سیاق النفي» کشجره ق قول: ولو نما في لارض من شجرة لام رلقمان:۰)۲۷ فان شجرة وقعت موف 
الاشجار؛ ومن م کرر "من" ی اخدیث مراراً بلا عطف اي لیتصدق رجل من دیناره» ورحل من درهمه" 
وهلم جرا؛ وامن" في امن دیناره" اما تبعيضية أي لیتصدق بعض ما عنده من هذا ابلنس» واما ابتدائية متعلقة 
با فالاضافة ععن اللام» أي یتصدق عا هو ختص به وهو مفتقر لیه علی نحو قوله: یرو علی 
آفیهن ولو کان هم سَاصتی (احشر:٩).‏ کومین من طعام: الکومة من الطعام: الصبرة واصل الکوم ما 
زننع من افیه: 

بتهلل (خْ: اي یستتین ویظهر علیه آمارات السرور و"آلدهن" نقرة في ابحبل لیستتقع فیه الاء من الطر» وادهن 
ایضا ما جعل فیه الدهن, والدهنة تأئیث تج شبه صفاء وحهه 2 اشراق السرور بصفاء هذا الاء ابجتمع ف 
اجره او هام النفن مذاها فره بفیتی ی آغریبه"» وقد جاء ق " کتاب النسائي" » وبعض نسخ "مسلم" 
"مذهبة" بذال معحمة وفتح افاء وما بعدها باء موحدة, فان صحت الرواية به, فهو من الشيء الذهب آأي اللْمَوّه 
باللهب هکذا ني "جامع الأصول"." مح" هو بالذال العجمة» وفتح افاء والیاء الو حدة: قال القاضي عیاض: وقد 
صحفه بعضهم فقال: "مدهنة" بدال مهملة وضم افاء وبالنون, و کذا ضبطه تلمیلاق: والصحیح للشهور هو 
الاو والراد به علی الوجهین: الصفاء و الاستنارة. 


کتاب ۱ ۳۳۲ الفصل الثان 


۱ ۱ 


ینقص آجورهم شيء» من الاسلام سنة سيثة کان علیه وزرها ووزر 


ی ناه ی ان زار ی اوه ی وواهمعل 
۱- (۱۶) وعن ابن مسعود» قال: قال رسول الّه 6: "لا تقتل نفس ظلما 
الا کان علی اين آدم الاول کفل من دمها؛ لأنه ول من سنْ القتل". متفق علیه. 
وسنذ کر حدیث معاویة: لا یزال من آمیی" في باب ثواب هذه الأمة ن شاء له تعالی. 
الفصل الثاني 
۲- (۱۰) عن کثیر بن قیس. قال: کنت جالسا مع أيي الدرداء ی مسجد 


ِ زان 


دمشق. فجاء رجل فقال: یا با الدرداء! نی جفتك من مدينة الرسول ج 1[ 
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۱۱ ۳ 


اف 2 آي آتی بطريقة مرضية یقتدی به فیها؛ وی عامة نسخ الصابیح : افله جرها وهو غیر سدید رواية 
ومعو, وانما الصواب "اجره" والضمیر لصاحب الطريقة أي له جر عمله وأحر من عمل بسنته» وظن بعض 
الناس آن الضمیر راجع ال السنةء وقد وهم فیه بعض التأحرین من رواة الکتایین» ولیس ذلك من رواية 
الشیخین ی شيء قال الولف: هذا احدیث م۸ پورده البتعاري نما هو من آفراد "مسلم ووحد في نسخ 
متعددة من "مسلم" "آجرها وعلی هذا شرح الامام النووي والاضافة لادن ملابسة» فان السنة سیب ثبوت 
الاجر فجازت الاضافة. 

علی ابن آدم الاول: "تو" لا قید بالاول لثلا یشتبه؛ ٍذ في بی آدم کثرف وهذا یدل علی آن قابیل کان ول 
مولود من بي آدم. و الکفل" النصیب واحظ یقال للحظ الذي فیه الکفایة: الکفل» کاأنه یکفل بأمر صاحبه 
و کم من مثل هذه الألفاظ قسد استعملت قٍ معان قد احتصت ها تم شاعت وانسعت قي غیرها. - 


کثیر بن قیس: الشامي؛ ویقال: قیس بن کثی والاول آصح» ضعیف من اوساط التابعین» قال نف "قذیب 
علی اختلاف ف الاسناد الیه. (الرعاة) 


کتاب ۱ ۳ الفصل الثاین 
[ حدیث بلغین آنك حدئته عن رسول ال ج5] ما جشتٌ خاجة. قال: فان سمعت 
رسول ال 5 یقول: "من سلك طریقاً بطلب فیه علما سك ال به طریقا من 
طرق املنةء وان اللائكة لتضع أحنحتها رضیٌ لطالب العلی و و 


< وحقيقة العین في قوله: "کفل من دمها" اي نصیب تکفل بأمره, فیوفیه حزاء ما ارتکبه من الائم ویجوز آن 
یکون "الکفل" .ععی الکفیل یعن آنه آقام کفیلاً بفعله الذي سنه قي الناس تسلیمه ال عذاب الّه. 

ما جئت خاجة: أي احة غیر آن سم منك احدیث. وتحدیث یی الدرداء عا حدثه حتمل آن یکون مطلوب 
الرحل بعینه آو یکون بیان آن سعیه مشکور عند ال ول یذکر ههنا ما هو مطلوبه والاول آغرب وأقرب؛ 
وفا أطلق الطریق والعلم؛ لیشملا ی حنسهما آأي طریق کان؛ من مفارفة الوطان؛ والضرب یی البلدان ال غبر 
ذلك کما سبق» وأي علم کان من علوم الدین قليلاً آو ککیرا؛ رفیعاً آو غبر رفیع» وقید قوله: "طریقا" بقوله 
"من طرق امنة" لیشیر یل آنه تعالل یوفقه للاعمال الصاحت. فیوصله با ال ان ویسهل علیه ما یزید به علمه؛ 
لانه آیضا من طریق ابحنت بل هو آقرها وأعظمها؛ لان صحة الأعمال موقوفة علی العلم. 

سلك الّه به طر یقا: الباء للتعدیق آي یجعله سالکاه ویجوز آن تکون للسببي والضمیر فیه للعلم و "سلك" ععق 
سهل, والعائد ال امن " مذوف أي سهل اه له بسیب العلم طریقا من طرق ابلنةه فعلی الأول سللث من 
السلوك فعدي بالبای وعلی الثاني من السلك» والفعول محذوف کقوله تعالی: یسلکه عذابا صعد اه 
رب ۱۷) قیل: "عذابا" مفعول ثان, وعلی التقدیرین: نسية سلك ال ال تعالی بطریق الشاكلة. 

وان اللانكة !خ: ابشملة معطوفة علی اءحملة الشرطية, و کذا ابحمل الاتية الصدرة بان" علی سبیل الترقي» 
ووضع الاأجنحة بحتمل آن یکون حقيقة ون اه أي تکف آحنحتها عن الطیران» وتصزل لسماع الذکر» 
0 "وحفت بم اللائکةا » وأن یکون بحازا عن التواضع؛ کقوله تعاللی: و اضر جناخك لماك من 
لو مین (لشعراء:۰)۲۱۵ وقیل: معتاه: العونة وتیسیر السعي له في طلب العلم, وقوله: "رضی" مفعول له 
علی معين (رادة رضی؛ لیکون فعلا لفاعل الفعل اعلل. 


وان اللائکة | خ: وعتمل آن الراد من لللائكة - ههنا - العموم» ویحتمل آن الراد منها "الکرام الکاتبون" 
ویحتمل آن یکون صیعهم هذا ني الدنیا؛ وختمل آن یکون في الاحرةء وحتمل آن یکون ی الدارین جمیعاء و کل 
ذلك توقیر اللائكة طلاب العلم. والاستشعار في أنفسهم تعظیما غم والنظر [لبهم بعین الهابة وابکلال» فضرب 
للثل عا ضرب؛ متا لتلك العان. [الیسر ۱۰۳/۱] 


کتاب ۱ ۳۲ الفصل الثاین 
وان العام سم خشر له من فِ السماوات ومن ی الارض و الحیتان قِ حوف الا وان 
فضل العالم علی العابد کفضل القمر ليلة البدر علی سائر الکواکب وان العلماء 


ورنة الانبياي وان الانبیاء ۸ یورئوا دینارا و در هیا واعا ورئوا العلم» فمن آحذه 


وان العالر: حعلهم عالین ومعلمین بعد أن کانوا طالبین للعلم ترفیا؛ ووصفهم عا هو اعلی ما وصفهم اولاء 
حیت جعل الوحودات من اللائكة والثقلین وغیرهم حی ایتان مستغفرین شم؛ طالبین لتخليتهم ما لا ينبغي 
من الاوضار والادناس؛ لآن ب ركة علمهم وعملهم وارشادهم وفتواهم سبب لرحمة العالین» وذکر "ایتان" بعد 
ذکر ما تقدم تتمیم لاستیعاب جمیع الیوانات علی طريقة "الرهن الرحیم" وآما تخصیص الیتان بالذکرء 
فللدلالة علی آن انزال الطر؛ وحصول النیر والخصب ببرکتهم؛ ولا ذکر ما محصل به التحلية عن النقاثص عقبه 
ما یدل علی التحلية من [ثبات النور. 

وان فضل العامم علی العابد !خ: "تو" العيادة کمال ونور بلازم ذات العابد لا یتخحطاه فشابه نور الکواکب» 
والعلم کمال یوحب للعام ی نفسه شرفا وفضلا؛ ویتعدی مه ال غیره» فيستضيء بنوره» ویکمل بواسطته, 
لکنه کمال لیس للعام من ذاته. بل نور یتلقاه من البي عِّ» فلذلك شیه بالقمر انتهی کلامه. ولا تظنن آن 
العا م الفضّل عاطل عن العمل, ولا العابد عن العلی بل آن علم ذاك غالب علی عمله وعمل مذا علی علمه 
ولذلك حعل العلماء ورثة الأنبیاء الذین فازوا باحسنین: العلم والعمل» وحازوا الفضیلتین: الکمال والتکمیل 
وهذا طريقة العارفین باه وسبیل الساترین ال الّ. 

وقوله: "یستغفر هم" بحاز من (رادة استقامة حال الستغفر لف منها: طهارة النفس» ورفعة المنزلة» ورخاء 
العیش؛ لأن الاستغفار من العقلاء حقيقة, ومن الغیر بحاز» والفاء ق فوله: "فمن آحذه" سببية أي من ورث 
العلم ورث حظا وافرا "حس" عن القوري: ما اعلم یوم شینا آفضل من طلب العلم» قیل له: لیس شم نیت؟ قال: 
طلبهم له نیق وعن الشافعي: طلب العلم أفضل من الصلاة النافلة, 


وان العالم !خْ: حتمل آن یکون استغفار هده الأصناف الذ کورة من الائق بعضه علی القيقة. وبعضه علی 
ابحاز: وهو آن یکتب الّه تعالی له بعدد کل حیوان من الأنواع الذکورة -کایتان وغیرها- مغفرة ووجه 
الیکمة فیه: آن صلاح العام بالعلم» وما من شيء من الأصناف الذکورة لا وله مصلحة معقودة بالعلم وقد 
کان آبوذر «لنه یقول؛ : "ترکنا حمد ۳ وما من طاثر خر حتاحیه ی امواء الا وقد أذکرنا منه علمّا"» فکتب 
اه علی کل نوع منها لطالب العلم استغفارا؛ جزاء له عنها بعلمه القصود به صلاحها. [آلیسر ۱۰4/۱] 


کتاب ۱ ۷۲ الفصل الثای 
احذ بحظ وافر". رواه آهد والترمذي وآبو داود وابن ماجه والدارمي؛ وساه 
الترمذي فیس بن کیر. 

2-۳ (۱۱) وعن آیي آمامة ِِ ک ذکر لرسول ال کر رحلان: 
آحدهما عابد والاعرعام؛ فان زو رن 5: افضل العالم علي العابد کفضلي 
علی آدناکم" نم قال رسول اه کل "ان الّه وملائکته وأهل السماوات والرض 


فضل العامم علی العابد ۱خ: هذا التفضیل موافق للحدیث السابق من حیث البالغة» وما به التفضل, فان 
الخاطبین هم الصحابت وقد شبهوا بالنجوم ف قوله: "أصحايي کالنجوم" احدیث. حسنه الامام الصنعان, 
وشبه - صلوات ال علیه- بالقمی روی الترمذي عن جابر بن سعرق قال: "ریت رسول ال 35 ليلة 
أضحیان, فحعلت آنظر ل رسول الّه 5 ول القمر؛ وعلیه حلة حمرای فاذا هو آحسن من القمر والبالغة ال 
یعطیها "آدناکم" یقرب منها ني قوله 5 "علی سائر الکواکب"؛ لان فضل القمر علی بقية الکواکب آأجمم 
یستلزم ذلك التفاوت العظیم بين البدر وبین کوکب هو آدن الکواکب في الضوء کالسها. وهذا التشبیه ينبهمك 
علی آن لابد للعام من العبادق وللعابد من العلم؛ ؛ لان تشبیههما لرسول ال کش وبالصحابة ع: يستدعي 
الشار كة فیما فضلوا به من العلم و العمل. 

وقوله: "ان ال" جملة مستأنفة لبیان التفاوت العظیم بین العا م والعابد» وآن نفع العابد مقصور علی نفسه ونفع 
الما م متجاوز ای الخلائق حو النملة» و کذا قوله: ۳ بخشی ار مرن عیاده ۵ العلماء (فاطر :۲۸) استشهاد لبیان 
علة الفضل؛ لأن ابليیتي آعرف بالّه وبجلاله و کبریائه من العابد الذي غلبت عبادته» فیکون العام أنقی 
وقال ال تعالل: «ن أَرْمکمٌ عند ال أَا که «اححرات:۱۳)» وأما عطف قرله: "وأهل السماوات" علی 
"للائکة فتخحصیص للملائکة بحملة العرش» وسکان آمکنة خارجة من السماوات والارض من اللائكة 
القربین» وق "یصلون" تغلیب للعقلاء علی غبرهم وتخصیص "النملة" مشعر بأن صلاقا بحصول البر کة النازلة 
من السمای فان دب النملة القينة وادخار القوت في ححرهاء تم التدرج منها ای انلیتان؛ وعادة کلمة الغاية 
للترقي کما مر في اخدیث السابق. 


ذکر لرسول ال !: آي بوصف الکمال. وهو یحتمل آن یکون تثیلاً وآن یکونا موحودین في الثارج قبل 
زمانه أو ی آوانه. [الرقاة ۳۰/۱؛] 


کتاب العلم ۳۲۹ الفصل الثان 
۷ ) ورواه الدارمي عن مکحول مرسلاء وم ید گر:: رحلان وقال: 
"فضل العا م علی العابد كفضلي علی أدناکم ثم تلا هذه الاية: نما یخشی اله من 
عباده العلْمَاء 4 » وسرد احدیث ای آحره. 
(فاطر : ۲۸) ۲ ۳ ۲ 1 
۰۵- (۱۸) وعن ی سعید اندري قال: قال رسول اه 2 "ان الناس 
لکم تبْعٌ وان رجالا یأتونکم من آقطار الأرض یتفقهون نف الدین. فاذا توکم 


فاستوصوا مهم خیرا ". رواه الترمذي. 


اب الناس لکم تبع: آي تابعون» وضع امصدر موضع الفاعل» و ۹ الاعلاب تلصحابة آي الناس یأتونکم من 
اقطار الارض یطلبون العلم منکم بعدي؛ لانکم آعذتم أفعالی وأقوالي واتبعتمون فیها. فاذا آنوکم فاستوصوا 
هم خیراء وآمروهم بالخین وعظوهم وعلموهم علوم الدین» و الاستیصاء" قبول الوصیت. وععین التوصية آیضاء 
ويعدي بالبای یقال: استوصیت زیدا بعمرو حورا آي طلبت زیدا آن یفعل بعمرو خحیرا. قض" حقيقة "استوصول" 
اطلبوا الوصية والنصيحة هم عن آنفسکم قیل: هو من باب التجرید آي لنجرد کل واحد منکم شخصا من 
نفسه» ویطلب منه التو صية فِ حق الطالبین» ومراعاه آحوافم. 

وان رجالا: عطف علی "ان الناس"» وایتفقهون" جملة استينافية لبیان علة الاتیان؛ آو حال من الرفوع في 
"یأتونکم" وهو آقرب ال الذوق» يعي حق علی الناس کلهم متابعتکم و الاتیان الیکم وأنعذ الدین منکم» فادا 
و یتمکنوا؛ فعلبهم آن یستفروا رجالاً لیتفقهوا في الدین» فاللام ی "الباس" للجنس» والتتکیر في "رحالا" للنوع. 


فاستو صو ا: والاستیصاء قبول الوصية والاستیصاء: طلب ال و صية من نفسه آو من غیره یأحد و بشيعء ومو ِ 
العین قریب من التواصي» و هو ای يوصي بعضهم بعضا؛ ومعتاه: الأمر .ر اعاة آحواهم و التعهد مم. و اوصی" 
حکمه حکم "مر یقال: وصّیت زیدا بان یفعل خبرا کما یقال: "آمرته بأن یفعل خیرا" وقولك: "وصیتٌ 
اي ومتیناه بایتاء والدیه حسناء و کذلك قوله : "فاستوصوا مم خیرا" آي بايتالهم خیراه واقبلوا روص 
بایتائهم خیرا. [الیسر ۱۰4/۱] 


کتاب | ۳۱۳۷ الفصل اللای 
- (۱۹) وعن أُي هريرة قال: قال رسول ال 5: "الکلمة اطحکمة ضالة 
احکیم فحیث وحدها فهو أحق با". رواه الترمذي وابن ماحه وقال الترمذي: 
هذا حدیث غریب. وابراهیم بن الفضل الراوي یضعّف في امحدیث. 
۷- (۲۰) وعن ابن عباس» قال: قال رسول الله 6: "فقیه واحد أشِدٌ علی 
الشیطان من آلف عابد". رواه الترمذي وابن ماجه. 


٩ 2 ِ‏ یذ له 
۸- (۲۱) وعن آنس» قال: قال رسول الّه 5: یا 


الکلمة احکمة: وی هذه الرواية مبالغة حیث حعلت "الکلمة" نفس الکمة ون رواية: احکمة اسناده بحازي. 
"توا "شف." ویروی بالاضاف ویروی "لکلمة احکيمة" کلها قریب والراد بالکلمة: ابحملة الفيدة, 
واحکمة: ال آحکمت معانیها بالعلم والعقل» وتدل علی معن فیه دقةء واکیم: التقن ثلامور» وله غور فیها؛ 
قال مالك: اشکمة الفقه ف دین ال وقال: العلم کم وهو نور يهدي ال به من یشاء ولیس بکثرة 
السائل و"ضالة" آي مطلوب آي احکیم یطلب اخکمة فاذا وجدها فهو أحق ها آي بالعمل ها وزتباعهاء 
وللعی آن کلمة اللکمة رما تکلم مها من لیس ها بأهل, م وقعت ال آهلهاء فهو أحق با من الذي قاها 
کالضالة ذا وجدها صاحبها فانه أحق ما من غیره» أي کما آن صاحب الضالة لا ینظر زٍل حساسة من و جدها 
عنده کذلك احکيم لا ینظر ای حساسة من تفوه باکمة والراد: آن الناس متفاوتون في فهم العان واستنباط 
احقائق احتجبة فينيفي آن لا ینکر من قصر فهمه من زدراك حقائق الأیات» ودقائق احدیث علی من رزق 
فهما وآم تحقیقاء ولا ینازع کما لا ینازع صاحب الضالة فمن سمع کلام م يفهم معناه؛ فعلیه آن بنقله ال 
من هو أفقّه منه. 

ضالة اخکیم: ما ضل من البهيمة الذکر والأنشی وی اضافتها ی احکیم (شارة ی آن من سمعهاء وهو غیر 
عارف ما وحب علیه آن یعیها؛ ویتحری ی تأدیتها ال عارفها؛ لأنه أحق ما و آهلها, شبه حال کلمة احکمة 
ی آن من سعها ووعاهاء ولزم علیه حفظها وآداژها ی من یستحفهاء ثم انتهاز فرصة المکیم ها حالة هيمة 
ضائعة وحدها غیر صاحبهاء» ولزم علیه آن حفظها ویوصلها ال صاحبهاء وی احدیث دلیل علی وجوب آداء 
اللفظ بعینه. آشد علی الشیطان: وذنك لان الشیطان کلما فتح یاباً من الاهواء علی الناس؛ وزیّن الشهوات نی 
قلوهم» ین الفقیه العارف عکایده, ومکامن غوائله للمرید السالك ما یسدّ ذلك الباب؛ ویجعله خائبا حاسراء 
بخلاف العابد؛ فانه رعا یشتغل بالعباد» وهو نف حبائل الشیطان ولا بدري. 


کتاب ۱ ۲۲۸ الفصل الثای 
"طلب العلم فريضة علی کل مسلم وواضمٌ العلم عند غیر أهله کمقلد الخنازیر 
ابحوهر واللو لو و الذهب ‏ . رواه این ماجحه وروی البيهقي فٍِ ی البعان" 9 


قو له: ان وقال: مذا حدیت متنه مشهون و اسناده ضعیف » و قد روي من 


1 ما ح نژ صولثه ‏ و م2 ۳ 
۹ (۲۲) وعن اي هريرق قال: قال رسول اه 5: "خحصلتان لا بحتمعان 


طلبٌ العلم فریضة: الراد من العلم: ما لا مندوحة للعبد من تعلمه» کمعرفة الصانع وتوحیده؛ ونبوة رسوله 
وكيفية الصلاق فان تعلمه فرض عین, وعلی هذا کلام الشارحین. قیل: قوله: "وواضع العلم عند غیر أهله" 
یشعر بأن کل علم بختص باستعداد وله هل فذا وضع قٍ غیر موضعه فقد ظلم. فمل معین الظلم بتقلید حس 
احیوان بآنفس ابحواهر تمجیناً لذلك الوضع؛ وتنفیرا عنه وی تعقیب هذا اتمثیل قوله: "طلب العلم" اعلام بأن 
الراد بالطلب طلب کل من الستعدین ما یلیق بحاله, ویوافق منزلته بعد حصول ما هو واحب من الفرائض 
العامت وعلی العام آن بخص کل طالب ,عا هو مستعد له» قال الشیخ العارف الرباني السهروردي: احتلف ف 
هذ! العلم الذي هو فريضة قیل: هو علم الاحلاص؛ ومعرفة آفات النفس وما یفسد الاعمال؛ لآن الاحلاص 
مأمور به, فصار علمه فرضا؛ وقیل: معرفة الفواطر وتفصیلها فریضة؛ لان اخواطر هي منشاً الفعل» وبذلك 
یعلم الفرق یی لَمّة الشیطان وله اللك؛ وقیل: طلب علم الملال حیث کان آکل اخلال واحباء وقیل: علم 
البیع والشراء والنکاح؛ اذا اراد الدحول في شيء منها؛ وقیل: علم الفرائض امس وقیل: هو طلب علم 
التوحید بالتظر والاستدلال و التقل؛ وقیل: هو علم الباطن؛ وهو ما یزداد به العبد یقیناء وهو الذي یکتسب 
بصحبة الصاین؛ والزهاد القریین؛ فهم وراث الأنبیاء علیهم الصلاة و السلام. 
خسن مت: فا" السمت: أخذ النهج ولزوم احجةء وأنشد الأصمعي 

خاضع للر کبان حوضا عیوفا وهن اي البیت العتیق سوامت 


طلب العلم: والراد بالعلم هاهنا: القسم الذي فرض علی العبد معرفته في آبواب العارف» ویفتقر الیه ی معاملة 
ان ویتعین علیه العمل به؛ لانه قال: "علی کل مسلم" فهو زذا محمول علی العلم الذي لا یعذر العبد ف هل 
به. [الیسر ۱۰۵/۱] خسن ست: السْمت: الطریق, والسمت هیيبة أهل ایر؛ لأٌنه طريقهم یقال: ما "حسن 
سته! أي هدیه. |الیسر ۱۰۵/۱] 


کتاب ۱ ۲۳۹ الفصل الثان 
ولا فقة ‏ الدین". رواه الترمذي. 

۰- (۲۳) وعن آنس» قال: قال رسول اه 5 "من خرج في طلب العلم 
فهو ی سبیل الّه حی یرجع". رواه الترمذي, والدارمي. 

۱- (۲۶) وعن سخبرة اي قال: قال رسول الّه :"من طلب العلم 
کان کفارة لا مضی". رواه الترمذي والدارمي. وقال الترمذي: هذا حدیث 
ضعیف الاسناد وأبو داود الراوي یضعف. 


3 ب ۴ ند صللتد » 2 


- ثم قیل: لکل طريقة ینتهجها الانسان في تحرّي الشیر والتريي بزي الصالحین. "نو" حقيقة الفقه في الدین ما وقع 
41 القلب» ظهر علی اللسان فأفاد العلم» وأورث ا خشية والتقوی» وآما ما یتدارس لیتعزز به [ویتاکل]» فانه 
ععزل عن هذه الرتبة العظمی؛ لأن الفقه تعلق بلسانه دون قلبه, قیل: لیس الراد آن (حداهما قد تحصل دون 
الاحری؛ بل هو تحذیر للمومنین علی الاتصاف ماه والاحتتاب عن آضدادهماه فان النافق می یکون عاریا 
منهما. وهو من باب التفلیظ ونحوه قوله تعای: یل للُشرکین الذین لا یوئون الا (حم 
السجدة: ۰ ٩)۷‏ (ذ فیه حت علی آأدائهاء وتخویف من النم؛ حیث حعله من آوصاف الشر کین. 

ولا فقة ! ۳: عطفه بلا۳؛ لان حسن ممت قي سیاق النفي. فهو في سبیل ال "مظ" وحه مشابمة طلب العلم 
باحاهدة ی سبیل الّه آنه (حیاء الدین» واذلال الشیطان» واتعاب النفس» و کسر اهواء واللذق وی قوله: "حن 
یرجم" !شارة ای آنه بعد الرجو ع له درحة أعلی؛ لانه حیغذ وارث الأنبیاء ي تکمیل التاقصین. 

کفارة: ما یستر الذنوب. لن یشبع ا: شبّه استلذاذه بالسمو ع باستلذاذه بالطعوم؛ لانه آرغب وآشهی, وآأکتر 
اتعابا لتحصیله و احی" للتدرج یی استماع لیر والترقي ی استلذاذه» والعمل به ی آن یوصله ابسنق ویبلغهت 


فهو في سبیل الله: آي فله آحر من حرج ی ابشهاد؛ لانه بجاهد الشیطان والنفس جهادا آکس وله أحره یی آن 
یرجع (ل بیته کما في ابمهاد. و کذلك قالوا ف اج وآما بعد الرحوع فیکون له آحر التعلیم والتکمیل ومضي 
امهاد. [لعات التنقیح ۱ سخررة الأزدي: ویقال له الأسدي نسبة ال الازد بن یخوث وبالسن 
آفصح, آبو حي من الیمن. صحابي له حدینان. [الرعاة ۳۲۳/۱] 


کتاب ۱ ۲۳۰ الفصل الثاین 
من خبر یسمعه حی یکون منتهاه ابلنة". رواه الترمذي. 

۳- (۲۲) وعن ِ: هريرة» قال: قال رسول اش کل "من سثل عن علم 
غلمه م کتمه الم بوم القابة بلخام ام تا رواه احت ,ابر دازون والشرملی: 

۶ - (۲۷) ورواه ابن ماجه عن آنس. 

2-۵۰ (۲۸) وعن کعب بن مالك قال: قال رسول اش 5 "من طلب العلم 
ليجاري به العلمای آو ليماري به السفهای 0[ 


«لیها؛ لان سماع الغیر سبب العمل» والعمل سیب دخول ابلتنة ظاهراء ولا کان قوله: "یشبع" مضارعاً دال 
علی الاستمرار تعلق بذ "حین. 

م کتمه ای استبعاد؛ لذن التعلیم اغا کان لنشر ۵» ودعوهة الناس (ل الق وقوله: "بلجام" من باب التشبیه 
لبیانه بقوله: "من الدار" کقوله تعالی: #من الفخر شبه ما یوضع في فیه من النار بلجام في فم الدابق, وهو زنما 
کان جزاء (مساکه عن قول احق» وخحص اللجام بالذ کر تشبیها له باگیوان الذي سخر ومنع من قصده ما 
پریده) فان العام شأنه آن یدعو الناس ال الق لاسیما [ُذا سئل؛ فاذا امتنع منه جوزي عا امتتع من الاعتذار 
ویدل في زمرة من نتم علی آفرامهم وکلما یدیم (یس: هج). 

"ول " هذا فٍ العلم الذي یلزمه تعلیمه کمن یرید الاسلام ویقول: علمي بالاسلای ویرید الصلاة وقد حضر 
وقتها ویقول: عم الصلا آو يستفي نی حلال و حرام. فانه یلزمه ابلواب» ولیس الحال في توافل الأمور 
کدللب ومنهم من یقول هو علم الشهادة. 

ليجاري خ: ابحاراة: الفاعرق من ابلبري؛ لأن کل واحد من التفاحرین يجري بحری الاح و"الماراة" احاجة 
و احادلق هن الريق وهو الشلت» فان کل واحد من التحاجین يشك فیما یقول صاحبه و یشککه عا پورد 
علی حجته ) أو من الري» وهو مسح اخالب الضر ع فان کل واحد منهما یستخر ج ما عند صاحبه 
و السفهاء" ابشهال. فان عقوضم اقصة مرحوحة بالاضافة ال عقول العلماء قیل: ابحاراة حظورة مطلقا؛ لگنا 
انقاومة؛ وحعل الرحل نفسه مثل غیره يعي لا یطلب العلم لا لیقول للعلماء: آنا عامم مثلکم ویتکبر ویترفم - 


عم کتمه: "ثم" للتراعي في الرتبة (مرتبة القباحة). فان مرتبة کتمان العلم والسوال عنه بعيدة في القبح والشناعة 
والام. [لعات التنقیح ۲۷/۱] 


کتاب ۱ ۳۳۱ الفصل البان 
و یصرف به وجوه الناس الیه آدخله الّه النار " رواه الترمذي. 

(۲۹) ورواه ابن ماحه عن آبن عمر. 

۷- (۳۰) وعن آیي هريرة قال: قال رسول ک: من تعلم علما ما 
یبتخی به وجه ال لا یتعلمه زلا لْصیب به عرضاً من الدنیا, ‏ یجد عرف اجحنة یوم 


القيامة . يعيي رجها. رواه اتحزز وأبو داو ده وابن ماجحه. 


-علی الناس؛ وذلك مذموم کله وآما الماراة وابحادلة فقد یستثین منهما کما ی فوله تمای: فلا تمار ف هه لا 
مرا ظاهر 4 الکهف: ۲۲) اي غیر متعمّق فیه بلا تعیف وتمهیل» وقوله تعالی: لالم با ین ار 
(النحل: ۵ ۰)۱۲ والسفهاء حفاف الاأحلام فلا تحادشم» ولا تقل شم ان عام وأنتم سفهاء" فیثور الفتنة. 

آو پصرف به: آي یطلب العلم علی نية تحصیل الال وامحاه» وصرف وجوه العوام الیه. 

عرضا من الدنیا: العرَض: متاع الدنیا وخطامها. یقال: الدنیا عرض حاضی یأکل منها الب والفاجر نگره 
لیتناول جمیع آنواع العرض, ویندرج فیه قلیله و کثیره. 

جد عراف اجنة: "نو" قد حمل هذا للعین علی البالغة ي تحرم ابنة علی الختص مذا الوعید» کقولك: "ما 
شمت قتار قدره للمبالغة ف التبرزي عن تتاول الطعام أي ما شمت رائحتها فکیف بالتناول؟ ولیس کذلك 
فان العتص هذا الوعید |ذا کان من أهل الاعان لابد آن یدعل انق عرفنا ذلكك بالتصوص الصحيحة, وذلك 
آنه مقید بیوم القيامةء والناس آحواهم فیه مختلفةء قان الأمنین من الفزع الا کبر حصوصا العلماء الزاهدین (ذا 
وردوه عدون برائحة ابنة تقوية لقلوهم وتسلية همومهم علی مقدار مراتبهي وهذا البائس البتغي للأغراض 
الفانية یکون کصاحب آمراض حادئة ي دماغه مانعة من (دراك الروائح لا ید رائحة امن ولا بهتدي [لیها 
لامراض قلبه؛ قیل: قوله: "لا یتعلمه" حال ما من فاعل "تعلم" و من مفعوله؛ لانه تخصیص بالوصف. ویجوز 
آن یکون صفة آحری ل-علماء". 

وفیه آن من تعلم لرضی اه تعلی مع اصابة العرض الدنيوي لا یدحل تحت هذا الوعید؛ لأن ابتغاء وحه له یأّی 
(لا آن یکون متبوعاء ویکون العرض خانها ووصف العلم بالابتغاء وجه الّه (ما للتفصیل من العلوم ما لا یستفاد 
منه کما ورد "أعوذ بان من علم لا ینفع واما للمدح والوعید من باب التغلیظ والتهدید. وهعت بعض 
العلماء الزاهدین یقول: من طلب الدنیا بالعلوم الدنيوية کان آهون علیه من آن یطلبها بغیرها من العلوم؛ فهو 
کمن جر حيفة بالة من آلات اللهو وذلك کمن جر‌ها بأوراق تلك العلوم. 


کتاب ۱ 7۳۲ الفصل الثان 

۸- (۳۱) وعن ابن مسعود. قال: قال رسول اه "نضّر ال عبدا سم 
مقالی فحفظها ووعاها وأداها. فرب حامل فقه غیر فقیه» ورب حامل فقه ای 
من هو أفقه منه". ثلاث لا یل علیهن قلب مسلم: !حلاص العمل لّ» والتصييحة 


نضّر نله عبدا: النضرة: 1 والرونق یتعدی ولا یتعدی» وروي عزتا ومشددا؛ والعی حصه ال بالبهجة 
والسرور تا رزق بعلمه ومعرفته من القدر والمنزلة بین الناس ی الدنیا؛ ونعمة في الاحرق» حی بری علیه رونق 
الرحا ورفیق التعمةء ولا حصرّ حافظ ستته ومبلّفها مهذ! الدعاء؛ لانه سعی في نضارة العلم وتحدید السنقه 
فجازاه بالدعاء له عا پناسب حاله قي العاملة. ووعاها: وَعی يعي وعیا ذا حفظ کلام بقلبه؛ ودام علی حفظه 
وم ینسه. ورب !خ: استعیرت للتکثیر وقوله: ال من هو آفقه منه صفة لدخول "رب" استفی با عن جواها 
أي رب حامل فقه أداه ال من هو أفقه منه, لا یفقه ما یفقهه احمول الیه. 

لا غل: بروی بفتح الیاء وضمهاء وکسر الفین علی الصیغتین؛ فالگول من الغل واخقد» والثاني من الاغلال: 
ايانت. والعین الومن لا یغل ولا بخون بي هذه الشیاء اللانتء آو لا یدحله ضغن بزیله عن الق حین یفعل شی 
من ذلك» "فا" ٍن هذه اخلال یستصلح ها القلوب» فمن تمسكث با طهر قلبه من الدغل والفساد و علیهن" ی 
موضع الحال» اي لا یل قلب الومن کاثثاً علیهن؛ ولنما اتتصب عن النکرة لتقدمه, ووجه التناسب بین قوله؛ 
نضر ال وقوله: ثلاث هو آن یقول: انه 5 ما حت من مع مقالته علی آدائها ال من ۸ تبلغه اعلمهم آن 
قلب الومن لا یغل علی هذه الاشیای خشية آن یضنوا با علی ذوي الاحن واحقد لا یقع پینهم من التحاسد 
والتباغض» ویین آن آداء مقالته ی من یسمعها من یاب !حلاص العمل له والتصيحة للمسلمین؛ ومن احقوق 
الواجبة التعلقة بأحکامه لزوم جماعة السلمین» فلا یل له آن یتهاون به؛ لانه خل بانلال الثلاث. 

وقوله: "ثلاث" استیناف تأکید لا قبله فانه ّ ۵ا حرض علی تعلم السنن ونشرها قفاه برد ما عسی آن یعرض 
مانعأء وهو الغل من ثلائة آوحه: (۱) آن تعلم الشرائم ونقلها یجب آن یکون له حالصا فلا یتأثر عن اطحقد واحسد. - 


فحفظها ووعاها: قیل: وذلك بالتکرار والتذ کار وقیل: بالرواية واتبلیغ» فیکون عطف "ووعاها" علیه قریباً من 
عطف تفسيري. [لعات التنقیح ۱۳۷۹/۱ 

یی من هو آفقه منه: يعي قد یکون التلمیذ أعلم .ععی احدیث والأأحکام من الستاذ یعي تعلموا العلم من هو 
دونکم فٍ العلم ومن لیس له الا بحرد نقل الحدیث» وکل ذلك تحریض علی تعلیم امحدیث والعلوم وتعلیمها 
ونشرها. [التعلیق الصبیح ۲۳5/۱] 


کتاب العلم ۷۳۳ الفصل الثاین 
للمسلمین؛ ولزومٌ جماعتهم فان دعوم حیط من ورائهم . رواه الشافعي والبيهقي 
قِ "الدخحل ‏ . 


- (۲) وآن آداء السنن ی السلمین نصيحة نم وهي من وظائف الأنبیای فمن قام مقامهم في ذلك ينبخي آن 
فسلاش مسلکهم ی التبلیغ ال العباد ایضا. (۲) وأن تناقل الأحادیث [نما یکون غالا بین ابحماعات فحث علی 
ارومها؛ ومنم عن التأيي عنها حقد وضفينة یکون بینه وبین حاضریها بیپان ما فیها من الفائدة العظمی» هي 
(حاطة دعائهم من ورائهم هم فیحرسهم عن مکاید الشیطان وتسویله. 
قیل: بعکن آن یقال: "ثلاث" استیناف» وهي القالة ال استوصی نی حقها آن یبلغه والکلام السابق کالتوطعة 
اعتناء. والعض علیها بالنواحذ کأن قائلا نا سع تلك التوصية البليغة ابحه له آن یقال: ما تلك القالة ال 
استوجبت ذلك الدعاء الرغب؟ فأحیب: هي ثلاث ولا استوجبت هذه التوصية البليغة؛ لأفْا جمعه بین التعظیم 
مر ال تعالی من الاعلاص, والشفقة علی خلق ال من التصيحة شم ان کان فوقهم؛ ومن التبرك بدعائهم؛ 
والاخراط قي سلکهم. وأداء حقوقهم ان کان دوفم. 
فان دعوقم تحیط: الدعوة: الرة من الدعاء أي مر طهم ویبتیم رعفظهم» یرید مهم أهل السنة واشحماع 
و کلام صاحب "النهایة" پرشد ال آن الصواب فتح " من" موصولا مفعولا ل"تحیط" وقد جوز آن یکون تقدیر 
الکلامي "فعلیه لزوم ابحماعةء فان دعوقم حیط من ورائهم" قال محيي السنة: احتلف في نقل اخدیث بالعن» 
فالیه ذهب احلسن والشعي: والنخعي؛ قال بمحاهد: انقص من احدیت ما شئت ولا تزد فیه» وقال سفیان: (ن 
قلت: حدئتکم کما سمعت فلا تصدقون. فافا هو العی. وقال وکیع: ان ل یکن العی واسعا فقد هلك الناس؛ 
قال آیوب عن ابن سبرین: کنت آسمع الحدیث من عشرة واللفظ تختلف والمی واحد» وذهب قوم ژل انباع 
اللفظ عنهم ابن عمر ومو قول القاسم بن حمد» واين سیرین» ومالك بن آنس؛ وابن عيينة. وقال محی الستة: 
الرواية بالعین حرام عند جماعات من العلماء وجائزة عند الا کثرین؛ والاول اجتنابها» قیل: ظاهر احدیث یدل 
علی آداء اللفظ بعینه من وجوه: الدعاء فانه ینب عن عدم التغیس فان من [حفظ ما سمعه ووعاه وآداه کما سمع 
من غبر تغیر] فقد جعل العین غضا طریاء ومن غیّر فقد جعله مبتذلا ذاویا. 
واحتصاص العبد. بالذکر دون الرحل وغبره لعین الاستعانة» والضي لأمر الّه تعالی ورسوله بلا امتناع 
واستتکاف من الأداء کما سع لل من هو اعلم منه فان حقيقة العبودية مشعرة بذلك حینتذ. والقالة خصت 
من بین ادیث وابر والکلام؛ اه القرل هی از کب موی اطروفت مفردا کان آو مرکیّاء فدلت علی 
وجوب آداء اللفظ. وارداف حفظها بقوله: "ووعاها". وف قوله: "اداها" دون "رواها" و"بلغها" اشارة ی آنه 
وديعة عنده یجب آداژها بلا تصرف و تخصیص الفقه لیوذن بأن امحامل غیر عار عن العلم؛ لأن الفقه علم بدقائق 
الامور الستنبطة من الاقيست وتکریر "رب" واناطة کل ععی یخصها. 


کتاب ۱ ۳۲۳ الفصل الثان 

2-۹ (۳۲) ورواه آهد والترمذي» وأبو داود» واين ماحی والدارمي؛ عن زید 
ابن تابت. الا آن الترمذي» وبا داود 0 فد کر "ثلاث ۷ یغل علیهن" ال آحره. 

۰- (۳۳) وعن ابن مسعود قال: جعت رسول 2 یقول: "نضر ال 
امراً سم متا شیتا فبلغه کما جع فرب مبلّغ آوعی له من سامع" . رواه الترمذي» 

۱- (۳) ورواه الدارمي عن آیي الدرداء. 

1 5 ی س لد اه 

۲- (۳۰) وعن ابن عباس‌ظمه قال: قال رسول ال 285: "اتقوا احدیث 
عني الا ما علمتم, فمن کذب علی متعمدا فلیتب مقعده من النار . رو اه الترمذدي. 

بت (۳۲۱) ورواه ابن ماجه عن اپن مسعود و جاب وم له کر اتقوا 
احدیث عی لا ما علمتم" 
کما سعه: حال, فان قلت: آلفاظ هذا الحدیث خالفة لألفاظ اخدیث السایق» قلت: لکل مقام مقال. وهذا 
احدیث عام یخالف ذلك؛ لأن الراد هناك هو الخلال الثلاث. والراد بقوله: "شیئ" عموم الاْقوال والأفعال 
الصادرة من انيي ۳ وأصحابه عّ یدل علیه صيغة ابشمع نی "ما وغذا وقع "مرآ" موقع "عبدا" وهو آعم من 
العبد علی عا أولناه و کذا وضم "مبلغ" آي مبلغ الیه موضع "فقیه " وهو آعم» والسامع آعم من "حامل فقه 
وفذا وصف "البلغ الیه" هنا بالواعي ونسبه هناك ال السامع» فیحتمل آن یراد به اتصال السند بنقل الثقة 
الضابط [عن مثله]؛ فان الواعي قد یطلق علی الضابط التفن» قال اه تعال: ادنوه حاقة:۱۲). 
اتقوا احدیث عني: جوز آن یراد ب احدیث" الاسم فالضاف محذوف آي احذروا رواية احدیث عيي» ویجوز 


آن یکون فعیلا ععین مفعو ل» واعین" متعلق به و الاستثناء منقطع؛ العی: احذروا ما لا تعلموته من التحدیث 
عی» لکن لا حذروا ما تعلمونه. 


فرب مبلغ ! خ: بفتح اللام اللشددة أي منقول زلیه وموصول ندیه "آوعی له" اي أَخفظ للحدیث وأضبط وآفهم 
وأنّقن له "من سامع" اي من سع اولاً وبلفه انیا. [للرقاة] الا ما علمتم: أنه من حدینی. [الرقاة 444/۱] 
من تتامع. انا هن خع او .و من ی 


کتاب ۱ ۳۳۵ الفصا القاه 

۳۶6- (۳۷) وعن این عباسء قال: قال رسول ال :"من قال في القرآن 
برایه فلیتبواً مقعده من النار". وق روایة: "من قال في القرآن بغیر علم فلیتبواً مقعده 
من النار". رواه الترمذي. 

۵- (۳۸) وعن جندب. قال: قال رسول الّه ک: "من قال ف القرآن برآیه 
فأصاب فقد آخطا". رواه الترمذي» وآبو داود. 

۰- (۳۹) وعن آبي هريرة قال: قال رسول 25 "المراء ی القرآن 


کفر 1 رواه امد و ابو داو د. 


برایه فاصاب: الراد بالراي: ما لا یکون موسسٌا علی علوم الکتاب والسنة» بل یکون قولاً یقوله برایه علي 
حسب ما یقتضیه عقله؛ وعلم التفسیر یخذ من أُفواه الرحال کأسباب النزول, والناسخ والنسوخ ومن آقوال 
الانمة وتأویلاقم. ثم ینظر فیه بالقاییس العريية كالحقيقة وابحاز واحمل والفصل, والعام واناصء م یتکلم 
علی حسب ما یقتضیه أصول الدین فیژوّل القسم احتاج ال التأویل علی وحه یشمل بصحته ظاهر التنزیل» 
فمن ل یستجمع هذه الشرائط کان قوله مهحوراه وحسبه من الزاحر آنه مخطیم عند الاصاب فیا بعد بین ابحتهد 
والتکلف! فان ابحتهد مأحور علی اخطاً والتکلف ماخوذ بالصواب؛ قال صاحب الأصول: یحمل النهي علی 
الوجهین: احدهیا: آن له میلاً من طبعه وهواه فیووّل علی وفق رأیه, ولو لم یکن له ذلك اموی لا یلوح له 
ذلك. وثانیهما: آن یتسار ع ٍل التفسیر بظاهر العريية من غیر استظهار بالسماع فیما یتعلق بغرائب الفرآن وما 
فیه من الاضمار والتقدیم والتأحی ولا مطمع ‏ الوصول ی الباطن بدون معرفة الظاهر. 

الراء فی القرآن کفر: "للراء" فیه اتندارق وهو آن بروم تکذیب الق آن بالقرآن لیدفع بعضه بیعض» فیطرق لیه - 


من قال ی القرآن !: اي بحرم الشوض ی التفسیر لن لا یعرف اللسان الذي نزل به القرآن. والأثور عن 
اليي 3 وأصحابه والتابعین من شرح غریب» وسبب نزول وناسخ ومنسوخ؛ وال آعلم کذا نی "حجة ال 
البالغة". [لتعلیق الصبیح ۲۳۷۰۲۳۹/۱] بغیر علم: أي دلیل يقيي أو طیٍ» نقلي و عقلي مطابق للشرعي. 
[الرقاة 410/۱] فاصاب: اي ولو صار مصیبا بحسب الاتفاق. [الرقاة 411/۱] فقد اخطا: اي فهر خطیه 
بحسب اشفکم الشرعي. [الرقاة 464*/۱] المراءٌ ف القرآن کفر: أي رم ابحدال نی القرآن. وهو آن برد 
احکم التصوص بشبهة یجدها نی نفسه؛ کذا ی "حجة الله البالغة". [التعلیق الصبیح ۱/ ۲۳۷] 


کناب ۱ ۲۳۹ الفصل الثایي 


۷ (۰) وعن عمرو بن شعیب» عن آبیه عن جحده قال: سع الني 5 
قوما یتدارژون نی القرآن» فقال: "ما هلك من کان قبلکم بذا: ضربوا کتاب ال 


تیان ومن حق الناظر ی القرآن آن یجتهد ق التوفیق بقدر ما أمکنه. فان الفرآن یصدق بعضه بعضاء فان 
اشکل علیه شيء من لك فلیعتقد آنه من سوء فهمه» ولیکل علمه زٍل عاله, وهو اه سبحانه ورسوله کما قال 
ال تعال : #فان تناز عنم فی و له سول (النساء :6۰ قیل: هو الراء ق قراءنه» وهو آن پنکر 
بعض القراءات الروية. وقد أنزل الله القرآن علی سبعة أحرف» فیوعدهم بالکفر لینتهوا عن الراء فیهاه 
0[ به. 
یندارژون: التدارژ: دفع کل من اخصمین فول صاحبه عا یقم له من القول وقوله: "هذا زشارة ال التدافع 
الذي کان بينهم و "ضریوا کتاب ال بعضه ببعض " ان لاسم الاشارق والضاف حذوف أي عثل هذا مثال 
ذلك آن أهل السنة یقولون: بن الیر والشر من ال تعایی؛ لقوله تعال: اقا کل من عند اه ته ۹۵ 
ویقول القدري: لیس کذلك بدلیل قوله: ما أَابك من خننة فمن ال وا أصابك مین سیة فمن نفینده 
(النساء:٩۰)۷۹‏ وهذا الاعتلاف منهي عنه» والطریق فٍ متل تلك الایات آن یوخذ ما علیه (هاع اسان 4 
ویژول الاية الاحری کما نقول قد انعقد الاجماع علی آن الکل بتقدیر الّه تعاللی» وأما قوله: "ما أصابله" 
فذهب الفسرون ی آنه متصل عا قبله والعن ْفْمال هوّلاء ارم لا یکاذون یفقهُون خدیناه (لنساء:۷۸) 
يعي آن النافقین لا یعلمون ما هو الصواب ی ره لل آخرهاء وقیل: راید مستأنفة أي ما 
اصايك یا حمد! آو يا انسان! من حسنة أي من فتح» وغنيمة؛ وراحة وغیرها فمن فضل ال وما أصابك من 
سيثة أي من هزعة, وتلف مال, ومرض فهو حزاء ما عملت من الذنوب وقوله: "ضربوا کتاب ال بعضه 
ببعض" معناه: دفع أمل التوراة الابحیل» وأمل الابحیل التوراة» و کذلك دفم أهل التوراة ما لا یوافق مرادهم من 
التوراق و کذلك أهل الابحیل. 
ضریوا اي مطرا یت بسن فلم میزو ب بین احکم والتشابه» والناسخ واللسوخ» والطلق والقید» من قوضم: 
"ضرب اللین یعضه بیعض" آأي خلطته. وختمل آن یکون ععی الصرف. فان الراکب [ذا آراد صرف الدابة 
ضرهاء آي صرفو! کتاب ال بعضه یعض عن الراد منه ال آهواتهم 


ضربوا کتاب ال آأي جر م العدارا بالقر آن» وهو آن یستدل واحد باية فیرده آنعر بأية آحری طلبا لانبات 
مذهب نفسه. وعدم وضع صاحبی آو ذهابا ال نصرة مذهب بعض الألمة علی مذهب بعض» ولا یکون جامع 
اهمة علی ظهور الصواب. "والتدارا" بالسنة مثل ذلك. [التعلیق الصبیح ۱/ ۲۳۷] 


کتاب ۱ ۱۳۷ الفصل الثاین 
بعضه بیعض, ولا نزل کتاب اه یصدّق بعضّه بعضاء فلا کذبوا بعضه ببعضء فما 
علمتم منه فقولواء وما جهلتم فکلوه (ل عاله . رواه هد واين ماجه. 

۸- (4۱) وعن ابن مسعود. قال: قال رسول ال 3#: "آنزل القرآن علی 
سبعة حرف لکل آية منها ظَهرٌ وبّطن» ولکل حدٌ مطلع ". رواه في "شرح السنة". 


علی سيعة أحرف: حرف الشيء طرفه» وحروف التهجي آطراف الكلمة والراد بالأحرف في احدیث: 
آطراف اللغة العربية آأي علی سبع لغات من لغات العرب کلغة قریش؛ وطي: وهوازن؛ وأهل الیمن؛ ولا شق 
علی کل العرب القراعة بلغة قريش رحص ی ذلك» والدلیل علی ذلك ما روي آن البي ع آناه حبرئیل فقال: 
اه یامرك آن تقرا نت وامتك علی حرف واحد فقال ۶5: "سال ال عز وحل معافاته ومغفرته؛ ان أمی 
لا تطیق ذلك" مم رجع الیه الثانیق وساق احدیث ای قوله: "آن تقراً القرآن علی سبعة حرف" قیل: فعلی 
هذا يتبغي آن ینزل قوله: "لکل آية منها" ی آحره علی معین الاختلاف قٍ القراآت کما فعل الظهر" حیث 
قال: لکل حرف مطلع يعي حد کل حرف معلوم ی التلاوة لا جوز مخالفته» مثل عدم جواز ایدال الضاد 
حرف آنحرء و کذا سائر احروف لا یجوز (بداها بحروف ری الا ما جاء ی القراءة ویلزم من هذا التأویل آن 
یکون لکل حال من أحوال الکلمة کالامالق وابدال الحروف والادغام» ظهر وبطن؛ وحد ومطلم؛ وقیل: 
الراد: العاني السبعت وهي العقائد والأحکام والأٌخلاق والقصص والامنال والوعد. والوعید. 

وقیل: انقصود وصف القر آن بکترة ما فیه من العلوم» فالراد بالسبعة: الکنرة کقوله تعالی: ۳ یمد من 
بُعده سبعة بخ م۷ تفت کلمات اه (لقمان:۰)۲۷ والاأحرف هنا بمنزلة الکلمات في الای فوجحب آن 
حمل الحرف علی أحناس الاختلاف الق لا یدحل تحت الحصر تم قسم صلوات الّه علیه کل حرف تارة 
بالظهر والبطن, والاحری باحد والطلع» فالظهر ما یینه النقل» والبطن: ما یستکشفه التأویل واد: هو القام 
الذي يقتضي اعتبار کل من الظهر والبطن فیه فلا حید عنه, والطلع: الکان الذي یشرف منه علی توفية حواص 
کل مقام حقه» ولیس للحد والطلع انتهاء؛ لان غایتهما طریق العارفین بان وما یکون سرا بین ال تعالی وبین 
الصطفین من آنبیائه وأولیائه» فمطلع الظاهر تعلم العربية والتمرن فیهاء وتتبم ما یتوقف علیه معرفة الظاهر 
والتقل» ومطلع الباطن بتصفية النفس بالرياضة قال ی "العام": "الظهر" لفظ القرآن و البطن" تأویله؛ والطلع 
الفهم. وقد یفتح الّه علی التدبر من التأویل والعاني ما لا یفتحه علی غیره. 


رما جهلتم اخ: اي منه کالتشامات وغیرها؛ "فکلوه" آي رذوه و فوضوه ٍل عاله وهو اه تعالی » و من هو 
اعلن فتکم من العلمام ولا تلقوا معا بین تلقاء آنفسکم. [للرقاة 1٩/۱‏ 1] 


کتاب العلم ۳۳۸ الفصل الثان 
۹- (۲) وعن عبد ال بن عمری قال: قال رسول ال ج2: "العلم ثلالة: 
آیة محکمت و سنّة قائمت آو فریضة عادلة. وما کان سوی ذلك فهو فضل". رواه 
بو داود وابن ماجه. 
۰ - (۳) وعن عوف بن مالك الأشحعي قال: قال رسول اه کل 


"لا یقص الا آمیر آو مأمور آو حختال". رواه آبو داود. 


العلم ثلالهً ( ۶: اللام للعهد. وهو علم الدین» وهو معرفة ثلائة آشیاه: علم الکتاب والیه أشار بقوله: "آية 
حکمت. فان احکمات هن آم الکتاب؛ ویجب رد التشابمات لیها. ولا حصل لا عا یتعلق به من العلوم 
کالعربية والأصول. وعلم السنة والیه أُشار بقوله: "سنة قائمة"؛ ومع قیامها: نباقما ودوامها باحافظة علی 
آسانیدهاء وما یتعلق ها من التعدیل واطرح؛ ومعرفة آقسام امحدیث. أو باحافظة علی متونما من التغیر بالاتقان. 
وعلم الاجماع والقیاس» والیه آشار بقوله: "آو فريضة عادلة" وفا سمیت عادلة؛ لا معادلة لا أحذ منها من 
الکتاب والسنة في وجوب للاتباع وما عدا ذلك من الفضول ولا مدخل له ق علوم الدین؛ وأما الطب فلیس 
بفضول؛ لا ثبت بنصوص السنة الافتقار الیه. 

۹ یقصر: القصٌّ: التحدث بالقصص. ویستعمل ی الوعظ و الختال" التکیر من "اختال" (ذا تک والیلاء 
التکیر عن تخیل فضيلة یراها الانسان من نفسه قیل: هذا في الخطبة؛ لان الامر فیها ی الامراء وال من یتولاها 
من قبلهم» قلت: و کل من وعظ وقص داحل نی غمارهم, وأمره مو کول ی الولاة والثالث مختال؛ لانه نصب 
نفسه تکبرا؛ وطلباً للریاست قیل: "لا یقص" نفي واخبار أي هذا الفعل لا بصدر الا من هولاء الثلائة وقد علم 
آن الاقتصاص مندوب فیجب تخصیصه بالأمیر والأمور دون الختال؛ لأن تسمیته بالختال (ٍشارة ال ردعه کما 
(ذا رایت آمرا حطیرا وقلت: لا بخوض ي هذا الا حکیم عارف بالوارد والصادر أو غمر جاهل لا يدري ما 
ذا یفعل کان فیه زحر للحامل» ولو حمل احدیث علی النهي الصریح لزم آن یکون الختال مأمورا بالاقتصاص. 


آو فريضة عادلة: فقد قیل: انه آراد به العدل ی القسمة آي معدّلة علی السهام الذ كورة ف الکتاب والسنف 
وقیل: الراد ب "العادلة": الستنبطة من الکتاب والسنةء... فالسبیل آن نقول: الفريضة العادلة: هي احکومة 
القَدّرة العدلة بالکتاب والسنة» وهي الستتبطة بالقیاس. [الیسر ۱۱/۱] عوف بن مالك (: الغطفانِ صحايي 
مشهور شهد فتح مکت ویقال: کانت معه رأية آشجم یوم الفعح, تم سکن دمشق, له سبعة وسبعون حدیتا» 
اتفقا علی حدیث. وانفرد البخاري بمحدیث ومسلم بخمسة روی عنه ماع ومات سنة (۷۳ ه). (الرعاة) 


کتاب العلم ۳۱۳۹ الفصل الثان 

۱- (48) ورواه الدارمي» عن عمرو بن شعیب. عن آبیه» عن حده وی 
رواته: "او مراء" بدل "لو عتال": 

۲- (40) وعن آیي هریرة قال: قال رسول الّه :"من آفیق بغیر علم 
کان اه علی من آفتاف ومن آشار علی أخیه بأمر یعلم آن الرشد في غیره فقد 
خحانه . رواه بو داو د. 

۳- (40) وعن معاوية, قال: ان البي کل فی عن الٌغلوطات. رواه آبو داود. 

6 - (4۱۷) وعن آيي هریرةه قال: قال رسول ال 32: "تعلموا الفرائض 
والقرآن وعلموا الناس فان مقبوض". رواه الترمذي. 


علی من أفتاه: جوز أن یکون "فتاه" .ععی استفتاه أي کان اه علی من استفتا فانه جعله في معرض الافتاء 
بغیر علم» ویجوز آن یکون الول بحهولاً آي الانم علی الف دون الستفي, ولذا عدي "آشار" باعلی" کان 
ععین الشورة أي استشاره؛ وسأله کیف أفعل هذا الامر؟. عن الاغلوطات: "الاغلوطة" آفعولة من الغلط 
کالاحدوثة والهوقة. "نه" راد السائل الي یغالط ها العلماء یو فیهیج بذلك شر وفتنت واغا نمی عنها؛ لاف 
غیر نافعة ی الدین, لا یکاد تکون الا فیما یقع فیه (یذاء ومثله قول ابن مسعود: "أنذرتکم صعاب النطق" برید 
السائل الدقيقة الغامضة [الین بحدث منها الصعویت] . 

تعلموا الفراتض:"تو" ذهب بعض الناس ی آن الراد بالفرائض: علم الواریث ولا دلیل معهء والظاهر فرائض 
له تعال, قیل: وعکن آنه اراد بالفراکض السنن الصادرة منه ‏ الشتملة علی الُوامر والنواهي الدالة علیهاه 
کانه قال: "تعلموا الکتاب والسنة فان سأقبض" فینقطعان ومثل هذا العین قوله: "هذا آوان یختلس فیه العلم 
من الناس" آي علم الوحي؛ و کانه لا شحص ببصره ال السماء کوشف باقتراب أحله فاعلم الامة آنه مقبوض. 


هی عن الأغلوطات: لا نی عنها بوجوه: منها آن فیها (یذاء واذلالاً للمسوول عنه؛ وعجباً وبطرا لنفسه ومنها: 
۳ تفتح باب التعمق» ولنما الصواب ما کان عند الصحابة والتایعین آن یوقف علی ظاهر السنة» وما هو بمنزلة 
الظاهر می العاء والاقتضاء والفحوی, ولا ععن حذا. وآن لا یقتحم ی الاحتهاد حیی یضطر الیه ویقع الادة؛ 
فان الّه تعالی یفتح عند لك العلم عناية منه بالداس» وآما قمیتته من قبل فمظنة الغلط. [التعلیق الصبیح 4۱/۱ ۲] 


کتاب ۱ ۲۰ الفصل الثان 


0 - (۸) وعن یی الدر دای قال: کنا معم رسول ام 5 فشخص بصره 
ی السماء ثم قال: "هذا آوان یختلس فیه العلم من الناس» حیق لا یقدروا منه علی 
شيء. رواه الترمذي. 

۲- (48۹) وعن آأيي هريرة روایة: "یوشك آن یضرب الناس آأکباد الابل 
یطلبون العلم فلا جدون أحدا آعلم من عام الدينة". رواه الترمذي في "حامعه". 


هذ؛ آوان یختلس فیه العلسم: آأي بختلس فیه العلم صفة ل "وان" واحیی" غایته أي پستلب العلم منکم 
حین لا یقدروا آن تستنزلوا بسوالکم شیئا من العلوم السماوية. والاعتلاس استعارة للامساله من نرول العلوم. 
رواية: نصب علی التمییز: وهو کناية عن رفع الحدیث ال رسول له والا لکان موقوفا. 

آن یضرب الناس: هو ی محل الرفم اسم لآ یوشك" ععین تقرب, ولا حاجة یی امخبر؛ لاشتمال الاسم علی 
السند الیه والسند» و "ضرب آکباد الابل" كناية عن السیر السریع؛ لأن من آراد ذلك یر کب الابل ویضرب 
علی آکبادها بالرحل. "تو" کانه عبارة عن سرعة السین ودمان الادلاج وقطع الشقة الشاسعة» حی یستضر 
الطي بذلك فیقطع آکبادها وعسها الادواء من شدة العطش؛ فیصیر کأفا ضربت آأکبادها» وی ایراد هذا 
القول تنبیه علی آن طلبة العلم آشد التاس حرصاه و آعزهم مطلبا؛ لان اب ق الطلب نا یکون بقدر شدة 
احرص وعزة الطلب. 

من عالم الدينة: ذکر الشیخ آبو محمد ی کتابه عن این عيينة أنه قال: هو مالك وعن عبد الرزاق أنه قال: هو 
العمري الزاهد. وهو عبد ال بن عمر ين حفص بن عاصم بن عمر پن الخطاب نف "مظ" آراد بالعمري "عمر 
ابن عبد العزیز" والصحیح ما رواه الترمذي وذکر ی المتن؛ لأن عمر بن عبد العزیز من أمل الشام» وقال 
صاحب "ابحامع": عبد العزیز بن عبد الّه آحد فقهاء الدينة وأعلامهم» سمع اين شهاب الزهري» ومد بن 
النکدر» وعبد الّه بن دینار» وأبا حازم» وحمید الطویل: وهشام بن عروةء ومثله عن عبد الرزاق, هذا مخالف لا ی 
شرح الشیخ التوربشی, وان آرید مطابقته ياه قری و مثله" تتمة للکلام السایق» وابتدی بقوله: "عن عبد الرزاق" تأمل. 


فشخص بصره اخ: لا شحص ببصره زی السمای کوشف باقتراب اجله فاعلم الأمة آنه مقبوض,» وآن علوم 
النبوق ومعا م الکتاب والستة ثقبض بقبضه وئحتلس باختلاسه. [الیسر] یوشك: وش یل - بضم الشین 
فیهما- وشکا اي سرع فهو وشيك» و وشك البین سرعة الفراق؛ وآوشك فلان یوشك ایشاکا أي سر ع 
السیر... والعن یقرب آن یرحل الاس ي طلب العلم. [الیسر ۱۱۸/۱] من عام الدینة: قیل: هذا في زمان مس 


کتاب العلم ۱ ۲ الفصل الثاین 


قال ابن عغیینة: انه مالك بن نس ومثله عن عبد الرزاق قال اسحاق بن موسی: 


ومععت ابن عيينة آنه قال: هو العّمري الزاهد» واسمه عبد العزیز بن عبد الله. 
۷- (۵۰) وعنه, فیما اعلم عن رسول لهج قال: "زن ال عز وحل 
یبعث طذه الامة علی رس کل مائة سنة من یجدد فا دینها . رواه آبو داود. 
۸- (۵۱) وعن ابراهیم بن عبد الرحهن الْعْذري» قال: قال رسول اله #: 
"یحمل هذا العلم من کل خلف دول تس 


فیما أعلم: :جوز ضم الیم حکاية لقوله یب وفتجها ماضیاً من الاعلام حکایة عن فعله فد 

من کل خلف: "من" ما تبعيضيت مرفوعاً علی آنه فاعل "حمل" و "عدوله" بدل عنه ولما ببائیف علی طريقة 
قي مك ",دمن ات الصا العدول الثقات» وهم کقوله تعالی: نکن منک امه دون ای 
لیر 4 رآل عمران: 6 ۰6۱۰ وعلی التقدیرین: فیه تفخیم لشأم وقوله: "ینفون" حال آو استیناف کانه فیل: 
م حص مولاء مذه النقبة العلیا؟ فأحیب: بأفم بحمون الشریعة» ومتون الروایات من تحریف الذین یغلون قٍ 
الدین» والاسانید من القلب والانتحال» ۱ الزائفين الیتدعین بنقل التصوص الحکمة لرد التشابه 
(لیها. وانتحال البطلین: الانتحال: "من النحلة وهي النسبة بالباطل. "غب" الانتحال: ادعاء الشيء بالباطل ع 


-الصحابة والتابمین» وآما بعد ذئك فقد ظهرت العلماء الفحول ي کل بلدة من بلاد الاسلام آکثر ما کانوا 
بالدينة, فالاضافة للحنس وقیل: للراد به ذاته عنیه الصلاة , السلام فالاضافة للعهد. [الرفاة 1۰/۱] 
(سحاق بن موسی: النطمي آبو موسی الأنصاري الدن» قاضي نیسابور» وشیخ مسلم والترمذي, والنسائي 
وابن ماحه فال احافظ: نقة متقن» مات سنة (۲۶۶6 هب). (الرعاة) فیما أعلم: هذا قول الراوي» و كناية عن 
کون احدیث مرفوعا. [تلحیص مرعاة الفاتیح] علی رأس کل مائة: أي انتهائه أو ابتدائه (ذا قل العلم والسنة 
وکثر ابحهل والبدعة. [الرقاة 41۱/۱] یجدد فا دینها: آأي یبن السنة من البدعت ویکر العلم ویعز هل 
ویقمع البدعة ویکسر آهله. [الرقاة 40۱/۱] وذکر الامثلة في احدیث الأن. 
(براهیم بن عبد الرهن الغذري: منسوب ال عذرة بن سعد آیي قبیلة من خحزاعة» قال في "کنز العمال": هو 
مختلف ی صحبته قال ابن مندة: ذکر ق الصحابة ولا یصح. (الرعاة) بحمل هذا العلم: آي علم | 7 
و يعن یأحنونه ویقومون بحیاله. [لتعلیق الصبیح ۲4۳/۱] من کل غلفب: أي من کل قرن یخلف من 
قبله. [الیسر ۱۱۹/۱] 


کتاب ۱ ۸2 الفصل الثالث 
ینفون عنه تحریف الغالین. وانتحال البطلین وتأویل ااهلین". رواه البيهقي. 
وسنذکر حدیث جابر: "فنغا شفاء العي السوال" ی باب التیمم ان شاء ال تعالل. 
الفصل الثالث 

4 ۵۲۱۷ عن لسن مرسلا قال: قال رسول اه 2 "من جاءه الوت وهو 
یطلب العلم لبحي به الاسلام» فبینه ویین این درجة واحدةً في اببّة". رواه الدارمي. 

۰- (۵۳) وعنه فا قال: سعل رسول له 25 عن رجلین کانا فٍ بي 
(سرائیل: أحذْهما کان عالا یْصلي الکتوبة» ‏ جلس فیعلم الناس الیر» والاخر 
یصوم النهار ویقوم الیل آیهما افضل؟ قال رسول 3 "فضل هذا العام الذي 
صلي الکتوية ثم لسن فیعلم انس الخبر علی العابدالذي یصوم انهار ویقوم الیل 
-قیل: ولعل الأْول الأنسب ععی احدیت. 
وهو یطلب العلم: امحملة الاسمية حال من الفعول في "جاءه" آأي من آد رکه الوت في حال استمراره ی طلب 
العلم ونشره ودعوة الناس ال الطریق الستقیم, فبینه وبین النبین درحة واحدةء أورد فیها بواحدة؛ لان الکلام 
سیق للعدد وقد سبق آن وارث الأنبیاء هم العلماء الزاهدون في الدنیا المنزهون عن شوائب افوی» الداعون 


اخلق ال الم فهم الذین پحیون الاسلام. فضل هذا العالم: طنب ي ابلواب؛ اٍذ يكفي في جواب "آیهما 
افضل "؟ آن یقال: الاول آو العام؛ لتعظیم شأنه» وتقریره في ذهن السامع واعجابه منه. 


تحریف الغالین: قال التوريشیي سثه: الغلو: هو التجاوز عن القدر والغالي هو الذي یتحاوز في أمر الدين عما 
حد له وبین» قال تعال: 1 ار في دینکم که (الساء: ۰۱۷۱ فاليتدعة هم الغلاة ی الدین یتجاوزون في 
کتاب ال وسنة رسوله عن العین الراد فیحرفونه عن جهته. [لتعلیق الصبیح 4۳/۱ ۲] 

وانتحال البطلین: فان الانتحال ادعاء قول أو شعر یکون فائله غیرّه وفلان یتتحل مذهب کذاء وقبيلة کذا ذا 
انتسب لیه فالعین آن البطل [ذا انتحل قولاً من علمنا؛ لیستدل به علی باطله واعتزی الیه ما م یکن منه» نفوا 
عن هذا العلم قوله: ونرژهوه عما ینتحله. [الیسر ۱۲۰/۱] وتأویل امحاهلین: أي معی القرآن واحدیث ال ما 
لیس بصواب. [الرقاة 451۳/۱] 


کتاب ۱ ۲:۳ الفصل الثالث 


كفضلي علی آدناکم". رو اه الدارمي. 

۱- (۵4) وعن علي هفّس قال: قال رسول ال : انعم الرجل الفقيٌ ٍ 
الدین! ٍن احتیج الیه نفع وان استغي عنه أغق نفسه". رواه رزین. 

۲- (۵۰) وعن عکرمة آن اين عباس قال: حدّث الناس کل وا 1 
فان آبیت فماتین فان أکثرت فثلاث مرات ولا تملٌ الناس هذا القرآن, 
ولا الفينك تان القومٌ وهم ی حدیث من حدينهم فص علیهم؛ فنقطعٌ علیهم 
حدیثهم له ولکن آنصت. فاذا آمروك فحدئهم وهم یشتهونه. وانظر السْجع 


الرجل الفقیه: هو امخحصوص بالد ح وابحار متعلق به آي الذدي فقه ی الدین» و قوله: "ان احتیج" مستانشة لبیان 
استحقاقه الدح. نفع | خْ: قوبل "نفع" ب"آغین؟؛ لیعم الفائدة آي نفع الناس وأغناهم عا حتاجون (لیه» ونفع 
نفسه وآغناها ما حتاج (لیه من قیام الیل وتلاوة کتاب ال تعال وغیرهما من العبادات. فان آبیت: أي آیست 
التحدیث مرة فحدث مرتین» فان آردت الا کثار فثلاث مرات. ولا تمل الناس هذا القر آن: اشارة ال تعظیمه 
فرتب وصف التعظیم علی احکم للاشعار بالعلیّة» أي لا تحقر هذا الکتاب العظیم الشأن. 

ولا آلفیئك: من باب لا آرینك» أي لا تکن بحیث آلفينك علی هذه االة» وهي آن تأ» وتان" حال من 
الفعول "وهم ي حدیث " حال من الرفو ع ف تانق و قوله: "فتقص" و افتقطع" معطوفان علی "تأق د وقوله: 
"شلهم" منصوب» وجواب تللنهي. 

وانظر السُجع: فان قلت: کیف هی عن السجع وأکثر الأدعية مسحجعة؟ بأن الراد العهود و هو السجع 
الذموم الذي کان الکهان والتشدقون یتعاطونه ویتکلفونه نٍ محاوراقمم» لا الذي یقع فٍ فصیح الکلام بلا كلفة 
فان الفواصل التنزيلية واردة علی هذاء ویژیده انکاره ک بقوله: "أسَجع کسجع الکهان ؟ علی من قال: أردي 
لن لا شرب ولا آکل» ولا نطق ولا استهل» ومثل ذلك یطل؟ العین: تأمل ف السجع الذي یناف اظهار 
الاستکانة والتضر ع ي الدعای فاحتنبه؛ فانه آقرب ال الاستجابة. 


حلاث الناس اخ: آي بالاية واحدیت والوعظ "کل چرید" أي فِ 1 آسبو ع» "هرق" اي ۹1 یوم من آیامها. 
[للرقاة 400/۱] ولا ثمل الماس (ٍخ: من کثرة تدریس القرآن وتعلیمه یاهم؛ فلا یتنفروا عنه. 


کتاب العلم ۲4 الفصل الثالك 
فاني عهدت رسول ال 25 وأصحابه لا یفعلون ذلك. رواه البخاري. 

۳ (87) وعن وائلة بن السقع. قال: قال رسول 1 من طلب 
العلم فاد رکه کان له کفلان من الأحر فان ۸ یدر که کان ال بر 
رواه الدارمي. 

۶6 - (۵۷) وعن آأیي هریرق قال: قال رسول ال کل: "ان مما یلحق الزمن 
له واه مه لت لا وق وی ول ار کم آز مت 
راوشس بای او ان سای فا اور ااجرای ه اخمر جوا شا 
صحُنه وحیانه, تلحقه من بعد موته". رواه ابن ماحه والبيهقي ق "شعب الابمان". 

۰۵- (۵۸) وعن عائشة فا قالت: سعت رسول الّه 5 یقول: "زٍن ال عز 
وحل آوحی ولی؛ له من سلك مستکا ق طلب العلم» 1 


فایي عهدت: أي عرفت. فأدر که: آبلغ من "فحصله"؛ لان الادراك بلوغ آقصی الشيء. و الکفل" اخظ الذي 
فیه الکفالة آي الضمان کأنه یکفل بأمره. 

زن ما یلحق الومن !خ: خبر "ان" آي کائن ما یلحقه» ولا جوز آن یکون "من" تبعيضية؛ لأنه یناي الخصر 
الذي فٍ قوله 25: "ینقطع عمله لا من ثلاث" وابحمل الصذرة ب آو" من قسم الصدقة ابلعاریةه "و" فیها 
للتنویم والتفصیل» وأما قوله: "آو صدقة آحرجها من ماله" فداخل فیي الصدقة امارية ولارادة هذا العی آتبعه 
بقوله: "تلحقه من بعد وق عطف "وحیاته" علی "صحه" ٍشارة ی معین قوله ول ی جواب 4 
آي الصدقة أعظم جرا " آن تصدّق وأنت صحیح شحیح عخشبی الفقر وتأمل الغین" احدیث. یقول: ایقو 
حال؛ والاصل سععت قول رسول ال 3 فأحر القول وجعله حالا؛ لیفید الهام والتبین. 


واثلة بن الأسقع: اللبثي» صحايي مشهورء آسلم قبل تبوك وشهدهاء کان من أهل الصفة فلما قبض الني تا 
حرج ی الشام» وکان يشهد الغازي بدمشق ومص» مات سنة (۸۵ هب وقیل: سنة (۸۳ هت له ستة 
وهسون دی انفرد له البحاري بحدیث. ومسلم بآحر؛ روی عنه جماعة. (الرعاة) آوحی الي: آي وحّا نی 
غبر متلوء وهو بحتمل آن یکون بواسطة حبرئیل الا وله ع نقله بالعین. [لرقاة 41۸/۱] 


کتاب ۱ ۵ ء ۲ 11 الثالث 
سهّلتٌ له طریق ام ومن سابّت کرعتیه له علبهما ابّة. وفضل في علم عم 
من فضل في عبادة. وملاك الدین الورعٌ". رواه البيهقي یی "شعب الامان". 

۵۰ ۲- (٩ه)‏ وعن ابن عباس؛ قال: تدارس العلم ساعة من اللیل خر من 
احیانها. رواه الدارمي. 

۷- (۰) وعن عبد اه بن عمرو» آن رسول ال و فر مشیم فِ 
مسجده فقال: "کلاهما علی خبره و آحذهما أفضل هن صاحبه ما هو لاءٍ فیدعون 
له ویرغبون الیه, فان شاء أعطاهم وان شاء منعهم. وأما هوّلاء فیتعلمون الفقه و العلم 


کریتیه: اي عینیه الکرعتین علیه» وکل شيء یکرم عليك فهو کرعك وکرعتك. وفضل لگ علم: یناسب آن 
یقال: التکیر فیه للتقلیل» ون الثان للتکثیر. وملاك الدین !خ: الاك بالکسر ما به احکام الشيء وتقویته 
۱ الاصل الکف عن انحارم» والتحرج, ثم استعیر للکف عن الباح واخلال» وکان من حق 
الظاهر آن یقال: وملاك العلم والعمل» فوضع الدین موضعهما تنبیها علی هم توأمان لا یستقیم مفارقتهماء؛ 
وأفما لا یکملان بدون الور ع. 

من اللیل خر من احیائها: شبه الیل بالیت الذي لا غناء فیی وأثبت له الاحیاء علیٍ الامتماره التحييليت 
کی عنه بصلاة التهجد؛ لان ی صلاة اللبل کل نفع للقاثم فیه» ومن نام فقد فقد نفعا عظیما وق و 1 
التهجدین عا لا عین رات ولا آذن سعت ی قوله: فلا تعلمٌ نف 0 قرو یا و (ا۸ 
السجدة: ۰0۱۷ فما ظنك ئواب التدارس الذي هو خبر؟. آما هو لاء !خ: تقسیم للمجلسین باعتبار لقوم أو 
ابخماعة بعد التفریق بینهما باعتبار النظر ای احلسین في افراد الضمیر. 
ویرغبون الیه (خ: آي یربون فیما عند ال متوسلین لیه, والفعول الثايي محذوف ی "اعطاهم" آي ن شاء 
أعطاهم ما عنده من الثواب؛ وف تقیید القسم الأول بالشية واٍطلاق القسم الثاني |ٍشارة ال بو بعید بینهما؛ 
ون قوله: "ما بشتٌ معلما" (شعار بأهم منهء وأنه منهم» ومن ثم جلس فیهم. 


تدارس العلم: التدارس: آن یقراً : بعض القوم مع بعض شیناه آو یعلم بعضهم بعضا؛ و بیحنون في مسألة لتحقیق 
احق آو یتذاکرون لفهم القصود. آمرعاةٌ الفاتیح 4۷/۱ ۳] 

طریق انة: آي طریقاً موصلاً لل ابلنة بالعرفة والعبادة في الدنیاه و طریقا ال باب من آبواب اجحنق. وسبیلا 
ٍل قصوره الختصة في العقی. وفیه شارة ی آن کل طریق من طرق العلم طریق من طرق ابلمنة. [الرقاة] 


کتاب ۱ ۳۲:۹ الفصل الثالث 
و یلم وت اه افو أفضل, وانما بعشت معلما" . م جلس فیهم. رواه الدارمي. 
۸- (1۱) وعن آیي الدردای 7 
(ذا بلغه الرحل کان فقیهّا؟ فقال رسول ال 3 من حفظ علی ام هي آربعین حدینا 
ی آأمر دینها؛ بعته اه فقیها: و کنت له یوم القيامة شافعا ی 7 
۵4- (1۲) وعن نس بن مالك قال: قال رسول ال 55 
آجود جُودا؟" قالوا: له ورسوله أعلم. ی ی ی 


ما حد العلم: آغب" حل الشي: هو الوصف امحیط ععناه المیز عن غیره. 

من حفظ علی أَمتي | : قال الامام اللووي: الراد باحفظ هنا: نقل الأحادیت الاربعهین ال السلمین وان ۸ 
یحفظها ولا یعرف معناها هذا حقيقة معناه. وبه بحصل انتفا ع السلمین لا بحفظها ما ۸ ینقلها (لسیهم. واتفق 
احفاظ علی آنه حدیث ضعیف وان کثرت طرقه؛ قیل: ضمن "حفظ" معین رقب» وعدي ب.علی" یقال: 
احفظ علي عنان فرسي؛ ولا تغفل عی وفي "الغرب": احفظ خحلاف النسیان؛ وقد یتجعل عبارة عسن السصون 
وترك الابتذال ویجوز آأن یکون حالاً من الضمیر الرفوع قٍ "حفظ" من شین نع اجادیث متفرقة مراقبا نها 
بحیث تبقی مستمرة علی آمي بعنه ال فقیها؛ مثل قوله تعای: #ابعست نا میک نقانسل فسي سسبیل الله ۵ 
(البفرة: ۲47 آي اقم لنا ملکا ننتهض معه للقتال, فالعین: من فعل ذلك آقامه ال فقیها یعلم لناس اطخیر. فان 
قیل: کیف طابق اخواب السوال؟ أحیب: من حیث العین کأنه فیل: معرفة آربعین حدیفا بأسانیدها مع تعلیمها 
الناس» آو نقول: هو من الأسلوب الکیم آي لا تسأل عن حد الفقه فانه لا حدوی فیه وکن فقیها: فان 
الفقیه من آُقامه الّه تعای لنشر العلی وتعلیمها الناس ما ینفعهم دینهم ودنياهم من العلم والعمل. 

من آجود جودا»: اب" ابخود: بذل القتنیات ماله کال أو علماه ویقال: رجل جواد» وفرس جواد» آي یود 
خر عدوی ویقال الطر الکثیر : : جود» وی الفرس جوده: ول امال ات و جاد الشيء جوده فهو جید؛ 
ووصف الباري تعایی و یه طرله ان : أعطی 3 ل شي» خلقه نم هدی هه (طه :۰ قیل: هرق 
الاستفهامية مبتداًه و أحود" خبره» و 1 مییزه وق "أجود! " وجهان: الف- أنه آفعل من ابعودة آي أحسنس 


کان فقیهاا: یعي عالا گِ الاحرةه ومد زمره العلماء فیها. و ها نا وعدوا میم [مرعاة 
الفاتیح ۱۳۹/۱ فِ آمر دینها: احتراز من الاحادیت الا حبارية اليِ لا تعلق ضا بالدین اعتقادا أو علما او عملا 
من نوغ واحد و آنواع. [للرقاة] فنشوه: ومنه وقف الکتاب واعارقا لاهلها. [الرقاة 1۷۲-4۷۱/۱] 


کتاب العلم ۳:۷ الفصل الثالث 
قال: "له تعال آحود ۳4 آنا أحود بي آدم وأحودهم من بعدي رحل علم 
علما فنشره ین یوم القيامة آمیرا وحدف او قال: آمة واحدة". 

2-۰ (۱۳) وعنه آن البي ی قال: "منهومان لا یشبعان: منهوم فی العلم 
لا یشبم منه» ومنهومٌ ف الدنیا لا یشبع منها". روی البيهقي الحادیث الثلائة 
شعب الاعان" وقال: قال الامام هد ق حدیث یی الدرداء: هذا متن مشهور 
فیما بین الناس؛ ولیس له سنا صحیح. 

۱- () وعن عون قال: قال عبد الّه بر مسعود: منهومان لا یشبعان 


صاحب العلم» وصاحب الدنیاه ولا یستویان» ما صاحب العلم فیز داد رضی للرهن» 


سجودا وآبلغه. ب- آنه من لبود آي من الذي جوده أحود علی الاسناد احازي؛ آو علی الاستعارة بالکنايت 


مب 2 


مس ۶ 


وعلیه قوله تعالی: شون التام کَحَية اه و أشد نی «لنساء:۷۷)؛ والضمیر ی "آحوده" لبین آدم علی 
تأویل الانسان أو للحود. 

من بعدي: حتمل البعدية بحسب الرتبة» وبحسب الزمان» والاول آظه ونشر العلم یعم التدریس والتصنیف» 
ری التاس قیفد اما وحده: أي وحده کامبماعة ال غا أمیر ومأمور نحو قوله: "أمة" ق الرواية الاحری. 
منهومان: "صحاح": النهمة: بلوغ افمة ف الشيء وقد نهم بکذا فهو منهوم أي مولع به واّهم: بالتحريك 
|فراط شهوة الطعام وقد ئَهَم یه ما قیل: ان ذهب في احدیث ای الع الأْول الذي هو الاأصل کان 
"لا یشبعان" استعارة لعدم انتهاء حرصهماء وان ذهب زلی العین الثاني الذي هو الفر ع کان تشبیها لبیانه بقوله: 
"منهوم ی العلم" حعل آفراد النهوم ثلائة: الاول العروف. آعي النهوم من او ع. والاعران من العلم والدنیاء 
وجعلهما آبلغ من التعارف ولعمري انه کذلك. وان کان احمود منهما هو العلم. 


منهومٌ في العلم: لانه ‏ طلب الزيادة دائما؛ لقوله تعلی: لقن رب زدذني عْمأیه (طه:4 ۱۱) لیس له ناية؛ اذ 
"فوق کل ذي علم علیم". [للرقاة 4۷۲/۱] عون: هو ابن عبد الم ين عتبة بن مسعود الهذلي آبو عبد ال 
الکو الزاهد. من ثقات التایعین؛ کان من عَبّاد أهل الکوفة وقراء‌هم؛ ذکره البخاري في "التاریخ" فیمن مات 
بین عشر ومائة ال عشرین. (الرعاة) 


کتاب العلم ۲:۸ الفصل الثالث 
وما صاحب الدنیا فیتمادی ی الطغیان. نم قراً عبد الّه: 9 کلا ان الانسان لیطفی. آن 


رآ استَغی4ه قال: وقال الخر: نما یخشی الله من عباده الما ء6ه. رواه الدارمي. 
او : ۰ دما یحسی الله هل عباده ما۳۶ رو ز‌ 
ِ نی فا ِ ِ ۳ ت 0 ۳ 
2-۲ (19) وعن ابن عباس» قال: قال رسول الّه جت: "ان اناسا من امیق 
سیتفقهون ی الدین ویقرژون القرآن. یقولون: نأن الأمراء فنصیبٌ من دنیاهم 
ی ۰ ۳ ۳ ۶ 
و نعتز هم بل‌یتتا . و۷ یکون ذللک» کما لا یجتین من القتاد ۷۱ الشو لگ کذلل 
‌ 1 ۱ "1 
2-۳ (۷) وعن عبد الّه بن مسعود قال: لو آن آهل العلم صانوا العلم 
ووضعوه عند اهلی لسادوا به اهل زماهم؛ ولکنهم بذلوه لاهل الدنیا لینالوا به من 
قال : وقال الاخر: آي قال عون: قال ابن مسعود بعد قراءته: که زن نُأنسان نیصفی ‏ (العلق:1). العر اي 
الاستشهاد الاعر هو قوله تعایل: ونم پخشی اد مین عباده تعنماعه (فاطر :۲۸). سیتفقهون: أي سیدعون 
الفقه قي الدین ویأتون الامراء. فاذا قبل هم: کیف بحمعون بین الفقه والتقرب (لیهم؟ یقولون: نان اخ. 
ولا یکون ذلك: أي لا یصح ولا يستقیم ابلمع بین الامرین» م ضرب له مثلا بقوله: "کما لا یجتی" شبه 
التقرب لیهم لاصابة جدواهم تم اطنيبة والخسارة ف الدارین بطلب اي من القتاد فانه من احال؛ لانه لا یثمر 
۷ اطیر احة وال و تخصیص الشبه به بالقتاده - وأنه یصلح لا للدار- تلمیح ای آن الشبه لا یستأهل الا طا 
وکذا من رکن البهم والاستثناه من باب قوله: "لا الیعافر وأطاق الستئین لیعم ل جنس الضرة آي لا تجدي 
الا مضار الدارین» ویدخل فیه النطایا ایضا. القتاد: القتاد شحر له شوك. لسادوا به: وذلك؛ لان العلم رفیع 
القدر یرفع قدر من یصونه عن الابتذال, قال الزهري: العلم ذکر لا جبه الا ذکور الرحال آأي الذین بحبون معالی 
الآمور ویتنزهون من سفسافها, 


صانوا العلم: آي حفظوه عن الهانة حفظ آنفسهم عن الذلت و ملاززمة آهل الدنیا طمعا طاضم و و جاههم. 
[التعلیق الصبیح ۱۳۱۹۹۸۹/۱ 


کتاب ۱ ۲:۹ الفصل الثالث 


دنیاه؛ ومن تشقبت به امموم ۱ آحوال الدنیا. ۸ یبال ا ال و 


9 
مه 
۳ 


رواه ابن ماجه. 

6- (1۷) ورواه الييهقي في "شعب الاعان" عن ابن عمر من قوله: "من 
حعل افموم ی آجره. 

۵- (1۸) وعن الأعمش قال: قال رسول ار 5 "آفة العلم النسیان 
واضاعثه آن حدّث به غیر أهله". رواه الدارمي مرسلا. 

1 - (۰۹) وعن سفیان آن عمر ین النطاب نیمه قال لکعب: من آرباب 
العلم؟ قال: الذین یعملون .ما یعلمون. 


سجعت نیکم: هذا انطاب تویج بلحضاطن احیت هرز از نبیهم» فخولف بین العبارتین افتانا. هما: هم 
بالامر بهم [ذا عزم علیه. هم آخرته: بدل من آهی" ی 
و تفرق طرف. وشعیت الشيء |ذا فرقته. أحوال الذنیا: بدل من فاعل " تشعبت "» وعدل من ظاهر قوله: وحعل 
هم الدنیا هموما ل تشعبت اشموم به؛ لیوذن بتصرف امموم فیه. وتفریقها زیاه ی أودية اطلالث» وآن اه تعالی 
من آرباب العلم؟: آي من الذدي مللت العلم ورسخ فیه ویستحق آن یسمی دا الاسم؟ فأحاب ب الذین 
یعملون عا یعلمون" وهم الذین سماهم ال "اشکماء" في قوله: طوَمنْ بت الحکنَة4 (لبقرة:۲۱۹)» فمن ۸ 
بت بطته قظه کنیل افباز, 


آفة العلم النسیان: تنبیه ص الا جتناب حن مباشرة آلاسیاب ال توجچب النسیان من اقتراف الذنوب» وارتکاب 
النطایا؛ وتشعب اهموي ومشاغل النفس و الدنیا. آلعات التنقیح ۱۳۰/۱ غبر آهله: بأن ۷ یفهمه و ۷ 
یعمل به من أرباب الدنیا. [الرقاة 1۷-8۷۵/۱] سفیان: هو سفیان ین سعید بن مسروق الثوري الکوفی»؛ آبو 
عبد 1 من کبار آتباع التابعین» وامام السلمین» همع خلقا کثیرا» وروی عنه الاوزاعي ومالث» وابن حریج» 
وخحلق کثیر سواهم ولد سنة ٩۷(‏ ه). ومات بالبصرة سنة (۱۲۱ ه). (الرعاة) 


کتاب ۱ .۷۵ الفصل الثالث 
قال: فما آخر ج العلم من ات العلماء؟ قال: الطْمع. رواه الدارمي. 

۷- (۷۰) وعن الاحوص بن حکیم. عن آییه» قال: سأل رحل الني 2 
عن الشرّ. فقال: "لا تسألون عن الشر, وسلون عن ابر" یقولها ثلائا شم قال: 
"آلا ان شر ال ار باون خیر الخیر خیار العلماء". رواه الدارمي. 

2-۸ (۷۱) وعن آیي الدُرداء قال: ان من آشر الناس عند ال مدرلة یوم 
القيامة: عامْ لا ینتفع بعلمه". رواه الدارمي. 

8 (۷۲) وعن زیاد بن حدیر قال: قال بل غمر: هل تعرف ما بهدم 
الاسلام؟ قال: قلت: لا! هم و 


فما آخرج العلم؟: الفاء جزاء شرط محذوف, والتعریف في "العلم" للعهد الخارجي وهو ما یعلم من قوله: 
"آریاب العلم" أي |ذا کان آرباب العلم من چمم بین العلم والعمل فلم ترك العام العمل؟ وما الذي دعاه ال ترك 
العمل لیعزل عن هذا الاسم؟ قال: الطمع في الدنیا؛ والرغبة فیها. یقولها ثلانا: "یفوغا" حال من فاعل "قال 
والضمیر الونث راحع زل ابملة أَعي لا تسالون ی آخره؛ وفا نمی عن مثل هذا السوال؛ لأنه ني الرحمف 
وم سا الا خمة لاله «لانیاء:۱۰۷). 

الا ان شرٌ الشرّ !خ: ما کانوا شر الشر وخبر الخبر؛ لانمم سبب صلاح العالم والیهم ينتهي آمور الدین 
والدنیاء وهم ال والعقد. ان من آأشرّ اللاس: "ابفوهري": هو لغة ضعيفة و"من" فیه زائدق, واعال" 
رن" . زیاد بن خدیر: أسدي کون سع عمر وعلً جر. ما دم الاسلام؟: افدم اسقاط انامه وهدم 
الاسلام تعطیل ارکانه الخمسة الذكورة في قوله: "ب الاسلام علی مس" وتعطیله نما حصل من (د) زلة 
العام بترك الامر بالعروف والنهي عن النکر باتباع افری. (۲) ومن جدال البتدعة وغلوهم في (قامة البدع 
بالعمسك بتأویلامم الزائغة. (۳) ومن ظهور ظلم الائمة الضلین وافا قدمت زلة العالم؛ لأفا السبب ی - 


قال: الطمع: لانه يژدي ای الریاء والسمعة» والعلم والعمل بدون الاحلاص لا یوصلان السالك ی مقام 
الا حتصاص. [نلرقاة 1۷/۱] الحوص بن حکیم: هو ابن عمیر العنسي اطحمصي؛ رأی آنسا وعبد ان ین 
پسرء ضعیف اففظ من صغار التابعن قاله احافظ, و ضعفه ایضا النسائي؛ واین معين؛ وابن الديیي. (الرعاة) 


کتاب ۱ ۲۱۹ الفصل الثالث 

قال: یهدمه له العای تخل النافق بالکتاب؛ وحکم الائمة اضلین. رواه الدارمي. 
۰- (۷۳) وعن خسن قال: العلم علمان: فعلم في القلب. فذاك العلم 

النافع» وعلمٌ علی اللسان, فذاك حُجّة الّه عز وحل علی ان آدم. رواه الدارمي. 
۱- (۷) وعن آبي هريرة» قال: حفظت من رسول اه 25 وعاءین. فأمّا 


ث عشٌ ۳ ِ ه 2 

۲- (۷۰) وعن عبد الّه بن مسعود. قال: يا آیها الناس! من علم شینا 
فلیقل به ومن ۸ یعلم فلیقل: الّه علم فان من العلم آن تقول شا لا تعلم: ال اعلم. 
قال الّه تعیل لنبیّه: ققل ما آسالکم عَلیّه من آخر ما آنامن المَکلفینه. متفق علیه. 

0 (صی:۸0) 

النصلتین الأخیرتن کما جاء "رل العا م زلة العالم". 
فعلم فِ القلب: "الشاء" فِِ فعلم" تفصيلية؛ وف قو له: "فذ اه " سبيية من باب قوله: "حولان فانک" آي هو لاء 
حولان الذین اشتهرت نساژهم بالرغبة فیها؛ فانکح منهم. 
فذالك حُجة ال: لقوله تعالی: «الم تقولون ما لا تون (الصف:۲). من الَْلفین: آي من التصنعین الذین 
یتکلفون ما لیس فیهم. 


له العالم: آي عثرته بتقصیر منه. [الرقاة 1۷۷/۱] فعلم في القلب: الراد بعلم قٍ القلب: ما ظهر آثره ونوره تي 
القلب بان یعمل به, ويجري علی مقتضاه؛ وبعلم علی اللسان: ما هو بخلاف ذلك. وقال الشیخ ابن عطاء ال نی 
"کتاب اخکم": العلم النافع هو الذي ینبسط نف الصدر شعاعه؛ ویکشف عن القلب قناعه. آلعات التنقیح ۱/ 
۰۷ وعاعین: اي نوعین کثیرین من العلم ملء ظرفین متساویین. [للرقاة 0۷۹/۱] فلو بنشه: اي نشرته 
وذکرته لکم بالتفصیل. [الرقاة 4۷۹/۱] 

من علم شینا: من علوم الدین فسأله عنه من هو متأهل لفهم حوابه. [الرقاة 6۷5/۱] الْمْتکلَفینَ: اي من الذین 
یتکلفون في ٍظهار علم ما ۸ یعلموا. 


کتاب ۱ ۲ ۲ الفصا الثالت 

۳- (۷۰) وعن ابن مبرین, قال: زن هذا العلم دینْ» فانظروا عمن 
تأعذون دینکم؟. رواه مسلم. 

۶- (۷۷) وعن خُذيفة قال: یا معشر القراء! استقیموا؛ فقد سبقشم سبقّا 
بعیدای وان آحذتم عینا وشالاً لقد ضللتم ضلالاً بعیدا. رواه البخاري 

۵- (۷۸) وعن آبي هربرة, قال: قال رسول ال : "تعوّذوا بل من جب 
اطزن". قالوا: یا رسول الْ! وما با الژن؟ قال: "وادٍ ی حهنم تتعوذ منه جهنم 


کل یوم آربعمائة مرة". قیل؛ یا رسول الا ایو مه 2 


اين سیرین: حمد بن سبرین مولی آنس بن مالك روی عنه. وعن عائشة. وآأیي هربرق وهو من مشاهیر 
التابمین. ان هذا العلم ۱ : اللام للعهد» وهو ما جاء به اي 2 لتعلیم الخلق من الکتاب والسنةء وهما أصول 
الدین: والراد: الخذین من العدول الثقات؛ واعن" متعلق ب"تأخذون" علی تضمین معین تروون ودخول 
ابار علی الاستفهام هناك کدخوله اف قوله تعال: وخ کم غنی من تتزن یطبر والشعراء:0۲۲۱» 
وتقدیره: آعمن تأحذونه؟ وضمن "انظر" معی العلم وامحملة الاستفهامية سدت مسد الفعولین 

يا معشر القرّاء!: أي الذین بحفظون القرآن. فقد سبقثم (۶: الناس خلوقون للعبادة» ولا تتم الا بالاحلاص» 
والقصود منها تقرب العبد ال ال سبحانه, وکان العبد یتحری فیهما السیر ال ال ویتوعی سلوك طریق 
الاستقامة لیوصله زل القصود. والطریق هو الاسلام والاستسلام» فمن سلك الطریق وثبت علیها وم یأحذ 
عیتاً ولا شالاً فقد فاز» وسبق من رکب متن الریایه وأخذ عن ین الصراط وشاله» ثم ٍذا ثبت الرائي علی 
اعوحاحه ول یرجم ل الصراط الستقیم هام في آودية الضلال. واداه الشرك الاصغر زل الشرك 
الا کبر - أعاذنا الّه من‌ی وهو الراد من قوله: "ضلالا بعیدا". 

من مب ازن: عَلَم والاضافة فیه کما هي في "دار الاسلام" أي دار فیها السلامة من کل آفة وحزن. 


یا معشر قر: وقیل: الراد بالقراء: العلماء بالکتاب والسنة القصرون قٍ العمل بذلك. [لعات التنقیح 
۱۰۱ خجب اخزن: آي من بر فیها الزن لا غبر. [الرقاة 4۸۱/۱] 


کتاب العلم ۰۳ الفصل الثالث 
ومن پدخلها؟ قال: "القراء الراژون بأعمامم". رواه الترمذي و کذا ابن ماحه 
وزاد فیه: "ون من بغض القرّاء ٍل اه تعالی الذین یزورون الأمراء". قال احاريي: 
یمین اجوّرَة. 

۷۲- (۷۹) وعن علي؛ قال: قال رسول ال 325 "یوش آن ی علی الناس 
زمان لا یبقی من الاسلام (لا اسمی ولا یبقی من القرآن الا ره مساجذهم 


وهي خراب من افدی علماژهم شر من تحت آدم السّمای من عندهم مخرج الفتنق 


ومن یدخلها؟: عطف علی محذوف آي ذلك شيء عظیم هائل» فمن الذي یستحقه, ومن الذي یدخحل فیه؟ 
والتعوذ من جهنم هنا کالنطق منها و قوله تعال: لاحل من مزیده» وکالتمیز والتفیظ في قوله تعالی: طنْکاد 
جر من الط «للك:)» والظاهر آن جري ذلك علی التعارف؛ لانه تعال قادر علی کل شيب 
"الکشاف": سوال جهنم وحواها من باب التخبیل الذي یقصد به تصویر العف القلب ونبینه» وئیزها 
وتغیظها تشبیه لشدة غلیافا بالکفار بغیظ الغتاظ» وئیزه واضطرابه عند الغعضب. القراء: القراء الرحل التنسلك 
تقراً تتسلك» وابلمع القراژن وقد یکون القراء حمع القاري. 

يوشك آن ین | خ: "أتی" یتعدی |ٍل مفعول واحد بلا واسطة فعدي بعلی" لیشعر بان الزمان حینئذ علیهم 
بعد آن کان شم وحص القرآن بالرسم؛ والاسلام بالاسم دلالة علی مراعاة لفظ القران فٍ التجوید ف حفظ 
تخارج احروف. وتحسین الأخان فیه دون التفکر في معانیه والامتثال بأوامره, والانتهاء علی نواهیه» ولیس 
کذلك الاسلام. فان الاسم باق والسمی مدروس؛ فان الز کاة الق شرعت للشفقة علی خلق اه اندرست» و ۸ 
ییق منها عین ولا آث وأکثر الناس ساهون عن الصلاةء ولا آحد یأمر بالعروف وینهی عن النکر. 

خراب من افدی ال اي من ذي افدی و افادي؛ لاأنه لو وحد افادي لوحد اشدی, فاطلق امدی وآرید 
افادي علی سبیل الکنايق وحتمل معنیین: أ- آن خحراب الساجد من أحل عدم افادي الذي ینفع الناس هداه. < 


یزورون الأمراء: أي من غبر ضرورة تلحتهم مهم بل طمعا ق مسافم وحاههم. [الرقاة ۸۲/۱:] 
اعْوَْرة: آي الظلمة؛ لان زیارة الأمیر العادل عبادة. [للرقاة 4۸۲/۱] الا رسه: الرسم: الاثر أو بقية الاثر 
والراد برسم القر آن: بحوید حروفه وتقان ألفاظه من غیر تفکر نی معانیه» والعمل عقتضاه. [لعات التنقیح 
۱ وفیل: حروفه. 


کتاب ۱ ۳۲۵ الفصل الثالث 


وفیهم تعود" . رواه البيهقي في "شعب الاعان ". 
۷- (۸۰) وعن زیاد بن لبید قال: ذکر اللپي 2 شینا. فقال: "ذاك عند 


آوان ذماب العلم". قلت: یا رسول الّه! و کیف یذهب العلم وحن نقرا القرآن ونقرئه 

آبناعنا» ویقرژه آبناژنا آبناءهم ی یوم القیام؟ فقال: "نکلثك مت زیا! ان کنتٌ 

لثراك من أفقه رخل بالدینة! آو لیس هذه الیهودٌ والْصاری یقرژون الوراة والاحیل 

لا یعملون بشيء ما فیهما؟!". رواه مد واين ماحه, وروی الترمذي عنه نحوه. 
۷۸- (۸۱) و کذا الذارمی عن آيي آمامة. 


۹- (۸۲) وعن ابن مسعود» قال: قال لي رسول ال 5: "تعلموا العلم 


-ب- آن یراد آن حرابا لوجود هداة السوء الذین یزیغون الناس ببدعتهم وتسمينهم ب"اهداة" مک وغذا 
ی ی ی ی "علماژهم" ولفظ ۵ قوله: "فیهم تعودا 
مثلها ی قرله تعال: ی عو دن في مستاه (الاعراف ۰ وقوله تعایی: #۷ 4 + هی جدهء نوخ تخر 8 
آدم السماء" وجههاء وکذا دم الارض وهو 


(طه: ۷۱) أي یستقر عود ضررهم فیهم: ویتمکن منهم و 
صعیدهاء قیل: ومنه اشتق آدم؛ لأن حسده من آدم الارض. زیاد بن لبید: انصاري؛ خرج ال رسول الله ‏ 
وأقام عکت ثم هاحر مم رسول الّه ی وکان یقال له مهاحري انصاري. 

ذکر اي 35 شینا: أي شینا هائلا؛ والواو ني "وکیف" للعطف أي مین یقع ذلك افول؟ و کیف یذهب العلم 
واملحال آن القرآن مستمر بین الناس یی یوم القیامة؟ ومع وحوده کیف یذهب العلم؟. ان کنت: أي ٍن الشأن. 
من آفقه: اي مفعولي "راك و امن" زائدة ی الالبات آو متعلقة محذوف آأي کائنا من أفقه رجل. 

لا یعملون: حال من "یقرژون" آي یفرژون غیر عاملین, تزل العا نم الذي ۸ یعمل بعلمه منزلة ابشاهل بل بمتزلة 
اخمار الذي حمل سار 


تعلموا العلم: والراد بالعلم: علم الشريعة بأنواعه. [الرقاة 1۸0/۱] تعلموا الفرانض: آأي علمها حصوصا 
سواء رید با فرائتض الاسلام آو فرائض الارت. [لرقاة 4۸۵/۱] 


کتاب ۱ و ۵ ۲ الفصل الثالث 
فان امرژٌ مقبوض والعلم سینقبض وتظهر الفتن ح ختلف اثنان في فريضة 
لا یجدان أحدا یفصل بینهما". رواه الدارمي والدارقطی. 
۶ ‌ ۳ ۳" ۳ عسارلنه. 7 ار ار 
۰- (۸۳) وعن آيي هریرق قال: قال رسول الّه کت : مثل علم لا ینتفع به 
کمثل کنز لا یُنفق منه نی سبیل الّه". رواه هد والدارمي. 


فان امرژٌ مقبوض: کقوله تعالی: اقل زنماآنا بش مسلکمه (لکهف:۱۱۰) آي کون امراً مشلکم علة لکون 
مقبوضا لا آعیش آبدا. کمثلٍ کنز: التشبیه ف عدم التفع والانتفاع والانقاق منهما لاف أمر آحی وکیف لا؟ 
والعلم یزید بالانفاق» والکنز ینقص, والعلم باق والکنز فان. 

لا تجدان آحدا !: لقلة العلم آو لکثرة الفتنة. [افرقاة ۸0/۱؛] لا ینتفع به: آي بالعمل والتعلیم ولو کان العلم 
ی تیه تانعا [الرقاة ۸0/۱] لا ینفق منه: أي لا علی نفسه ولا علی غیره نی ابمهاد. وساثر وجوه الر. 


[الر قاة ۸6/۱] 


۶ ۶ اد 


اب هار رن ال ۵ 
الفصل الاو 


ی ‌ 
۱- (۱) عن آأيي مالك الأشعري» قال: قال رسول الّه ت2: "الطهور شطر 
الامان. واخمد له لا الیزان 1 


ی مالك الأشعري: امعه کعب بن عاصم وقیل: غیر ذلك» وقیل: کنیته أبو عامر. الطهور شطر الاعان: : قال 
الامام النووي: جمهور آأهل اللغة علی آن الطهور والوضوء یضمان |ذا آرید ما الصدر ویفتحان |ذا رید ما 
اسم ما یتطهر به کذا عن ابن الأنباري؛ وذهب الیل والااصمعي وابو حائم السحستاني والازهري وجاعة ال 
آنه بالفتح اف الاسم والصدر. والطهارة اصلها: النظافة والتتزی وقال: هذا حدیث عظیمء واصل من أصول 
الاسلام, مشتمل علی مهمات قواعد الدین» وأصل الشطر النصف. قیل: معین "شطر الاعان": آن الأحر ی 
الوضوء ينتهي ای نصف آحر الایعان» وقیل: ن الاعان یبط ما قبله من الطایا و کذلك الوضوت الا آن 
او ۳۳ فصار لتوقفه علیه ی معی الشطر» وقیل: الراد بالزغان الصللاة کما في قوله 
تعایی: و ما کان اه تضیع زیمانکم له (البقرة:4۳ ۱) والطهارة شرط في صحتها فصارت کالشطر» ولیس بلازم 
ی الشطر آن یکون نصفا حقیقیا؛ وعتمل آذ یقال: الامان تصدیق بالقلب وانقیاد بالظاهر وهما شطرانء- 


کتاب الطهارة: قال احافظ البدر العیق قي "العمدة" [۱۱۹/۱] ما ملخصه: غُم یعبرون بالکتاب وبالأبواب ذا 
کانت هناك آنواع والعادة آن یذکر کل نوع بباب. [معارف الستن ۲۳,۲۲/۱] الطهور شطر الابان: قال 
التوربشیی یقه: الایعان طهارة عن الشرك کما آن الطهرر طهارة عن الحدات؛ توت طهارتان: !حداهما یختص 
بالباطن وأحری بالظاهر. |التعلیق الصبیح] والطهارة غا آربع مراتب: الأول: تطهیر الظاهر عن الاحداث وعن 
انخباث والفضلات, والثانية: تطهیر ابحوارح عن ابلرائم و الانام والثالئة: تطهیر القلب عن الاخلاق الذمیمق 
والرابعة: تطهیر القلب عما سوی اه تعالی وهي طهارة الأنبیاء والصدّیقین. |التعلیق الصبیح ۲۹1۰۲۰۵/۱] 
ذکر الني تما یدل علی جنس الطهارة (وهو الطهور» ثم ذکر له آمثلة کلها تم بالاعان» ومثل طهارة 
اللسان بالتسبیح والتحمید» وطهارة الفعل بالصلات وطهارة الأموال بالصدقة» وطهارة القلب بالصی تم جعل 
القر آن الکرم جات بخمیم تلكث الطهار ات. 

واخمذ ‏ خ: اي تلفظه آو تصوره؛ "ما الیزان" اي لو قدر ثوایه بحسا ذاث آو محمول علی آن التوال» 
والأعمال والعاي تتحسد ذواقّا نی العام الثان . [للرقاة 4»0/۲] 


کتاب الطهارة ۲۷ الفصل الأْول 
وسبحان الّه واحمد له و ها ما ی اسر والأأرض؛ والصّلاة نون 
والصَدقة بُرهان والصیرٌ ضیای والقرآن حُجِّةً لك و علیك. کل الناس یغدو: 


- و الطهارة انقیاد ق الظاهی وقوله: "حمد له تلا الیزان" بیان عظم آأحرهاه وقد تظاهرت النصوص من 
القرآن والسنة علی وزن الاعمال. 

ملان - آو تملاٌ: "مح" ضبطناهما بالتاء الثلاة من فوق» فالآول ظاه والثاني فیها ضمیر ابحملة. وقیل: معناه: لو 
قلر تایبا تما نا ما منهدا وسیب عظیم فضلهما اشتماشما علی تسزیه ال سبحائه ی "سبحان ال 
والتفویض وللافتقار ی ال نی "امد ن. والصْلاة نوز: معناه: فا نع من العاصي والفحشاء وقدي 
للصواب کالنور وقیل: أرید بالنور: الأمر الذي يهتدي به صاحبه بوم القيامق قال الله: #یِسعّی تُورْهم ین 
آدیهم افدید: ۱۲ وقیل: لانما سبب لاشراق آنوار العارف. وانشراح القلب. ومکاشفات القائق لفراغ 

وف مهس 

والصَدقة ُرهان: معناه: یفزع لیها کما یفزع لل البرهان فان العبد اذا سئل یوم القيامة عن مصرف ماله 
کانت صدانه براهین في اواب, وقیل: یوسم التصدق بسیماء یعرف با فیکون برهاناه فلا یسأل عن 
الصرف وقیل: معناه: ها حجة علی اعان صاحبها فان النافق تنم منها. 

والصرٌ ضیاء: الراد: الصبر علی طاعة الّف» وعلی احتناب معصیته» وعلی النائبات والکاره؛ أي لا یزال صاحبه 
مستضینا مهتدیا مستمرا علی الصواب. والقر آن حجهٌ: آي ٍن تلاه وانتفع بالعمل به» والا فهو وبال» تم تلك 
الشعب بالقرآن وسلك به مسلکا غیر مسلکها دلالة علی آنه سلطان قاهر» وحاکم فصل» وححة ابّه ی اخلق» 
به السعادة والشقاوة. 

کل التاس یفدو (: بحمل, والفاء ‏ "فبائع" تفصیليت ون "فمعتقها" سببیت» للعین: کل الناس یسعی اي 
الأمور: فمنهم من یبیعها من الّه فیعتقها من النار؛ ومنهم من یبیع نفسه من الشیطان, ووجه اتصال هذه ابحملة: 
فا علی تقدیر سوال کاأنه قیل: قد تبین من هذا التقریر الرشد من الغي فما حال الناس بعد ذللث؟ فأحیب: 
"کل الاس اخ " وموقع هذا السوال موقع الفاء في قوله تعایی: طفمَن یک بالطاغوت) (البقرة: ۵۶ ۲). 

فبائعْ نفسه: بر أي هو يشتري نفسه بدلیل قوله: "فمعتقها" والاعتاق یصح من الشتري» وقوله: "فمعتقها" 
خبر بعد الخبر: ویجوز آن یکون بدل البعض من قوله: "فبائع نفسه" قیل: لعل العق بالایعان هنا شعبة» کما ی 
قوله 95: "یمان بضم وسیعون شعبة" والطهون واشمد له وسبحان اش والصلاة والصدقة والصیی 
والقرآن اعظم شعبها ال لا تتحصر, و تخصیص ذکرها لبیان فائدقاء وفخحامة شآهاء فداً بالطهور وحعله شطر 
الامان أي شعبة منه, وبحازه کمجازه ن قوله: #شطر المسحد الخرامه «لیقرة ۰۱ آي نموه وتوحیهه: د 


کتاب الطهارة ۲۵۸ الفصل الول 
جع و ۴ ِ ۲۱ 

فمعتفها او موبقها . رواه مسلم. 

وق ره اية: 1 اله ا ای وال کین علاان ما بین الشتماه والأرض". 1 اه هل 
الرو اية قٍ "الصحیحنن و لا " کتاب احميدي و قِ اجلتامع > ولکن ذکرها 
الدارمي بت فان 5 و امد له نك 


۲- (۲) وعن آیي هريرة. قال: قال رسول ال :"لا دک علی ما 
یحو ال به اخطایل ویرفع به الدرحات؟" قالوا: بلی یا رسول ال قال: "ٍسباغْ 
الوضوء علی الکاره وکبرة اقطی ٍل الساحد. وانتظار الصّلاة بعد الصَلاق 
فذلکم الرّباط". 


آن مان الکلف من الطاعة موحب لتقصان دینه کما ذکر ف حدیث "نقصان دینهن" فما یرفم الانم لا پبعد 
آن یعد من الدین؛ #ایضا ظهارة الظآعر ۱ 0 
أعنِ التوبة یفتح باب سلوك لالز لاله تعایلی» ولذلك جعها ی قوله تعایی : وان ن اه یحبٌ این و پیب 
الستطهرین 6 (لبقرة: ۵ ۰)۱۱ وأیضا من آراد الوفود (ل العظماء یتحری بتطهیر ظاهره من ال*وضار فوافد مالك 
اللوك آولی بذلك. 

فمعتقها آو موبقها:" شف. يعي ن آثر آحرته علی دنیاه واشتراها بالدنیا فقد أعتقها أَعن نفسه عن لیم عقابه, 
وان آثر دنیاه علی آخرته واشتراها بالاخرة فقد أهلکها بأن جعلها عرضة لعظیم عذابه. 

ما عحو ال به احخطایا: محو النطایا کناية عن غفرانما» ویعتمل احو عن کتاب افظة دلالة علی غفرانما: ورفع 
الدرجات زعلاء النازل ي ابخنة» وسباغ الوضوء استیعاب احمل بالفسل» وتطویل الغرق وتکرار السح والخسل 
ثلائاه واصل الوضوء من الوضامة؛ لأنه حسن التوضي."نه" آثبت سیبویه الوضوء والطهور والوفود بالفتح قٍ 
الصادن وهي تقع علی الاسم والصدر. والکاره" جمع مکره - بغتح الیم - من الکره عم الشقة ولا 
وقیل: منها (عواز الای واطحاجة ای طلبی و ابتیاعه بالشمن الغالي. 

وانتظاز الصلاة: مظ" |ذا صلی بابماعة و منفردا ینتظر صلاة آحری؛ ویعلق فکره با بان جلس ق السحد 
ینتظرهاء و یکون ی شغله وقلیه معلق با. الرّباط: یقال: رابطت آي لازمت الثغر» وهو أیضا اسم لا بربط به, 
وسمي مکان الرابط رباطا. "قض" العیی آن هذه الأعمال هي الرابطة احقيقية؛ لأْها تسد طرق الشیطان علی 
لنفس. وتقهر اموی وتنعها عن قبول الوساوس فیفلب ها حزب ال جنود الشیطان, وذلك هو ابلهاد الا کبر؛- 


کتاب الطهارة ۲۵۹ الفصل الاول 
۳- (۳) وف حدیث مالك بن آنس: "فذلکم الرباط فذلکم الرباط" [ردد] 
مرتین. رواه مسلم. وی رواية الترمذي: نلانا. 
: ٍِ« 3 ۳ ماد ۱ ۲ 2 
6- () وعن عنمان علْبه قال: قال رسول ال ک: "من توضاً فأحسن 
الوضوی خحر مت حطایاه من حسده حیق تخرج من تحت آظفاره". متفق علیه. 
۵۰- (ه) وعن آیي هريرة قال: قال رسول اه ج3ٌ: ذا توضّاً العبد 
السلم - آو الومن- فغسل وحهه. خرج من وحهه کل خحطينة نظر الیها بعینیه مع 
1 
الاء - مع آحر قطر الاء - فاذا سل یدیه. حرج من یدیه کل خحطيفة کان بطشتها 
1 
یداه مع الاء - و مع آخر قطر الاء - فذا غسل رحلیه. حرج کل خحطيتة مشتها 
۳ ۳ ۳ ۱ 9 ۳ ۱۱ 
رجلاه مع الاء - آو مع آحر قطر الاء - حی یخرج نقیا من الذنوب . رواه مسلم. 
- ذ الیکمة ي شرع ابمهاد تکمیل الناقصین؛ ومنعهم عن الفساد والاغواء. 
فذلکم الرباط: قیل: فیما ذکر معی ما یروی: "رجعنا من ابلهاد الأصغر ال ابلهاد الاکبر" فان اسم الاشارة 
یدل علی بعد منرلة الشار لیه» و کذا ایقا ع الرباط احلی باللام امحنسية بر لاسم الاشارة» آي هو الذي 
پستحق آن یسمی رباطا کان غبره لا یستحق مذا الاسم؛ لا فیه من قهر آعدی عدو ال آعي النفس والشیطان 
ولزيادة التقریر وال کید کرّر. 
من توضً فأحسن ا- الفاء بمنزلة ی الدلالة علی تراخعي الرتبق فدل علی آن الاحادة ق الوضوء من 
تطویل الغرة» وتکریر السح والفسل ثلائا» ومراعات الأداب من استقبال القبلة» والدعاء اور عن السلف 
وغیرها افضل من آداء ما وجب مطلقا؛ و احرجحت حطایام" تمثیل و تصویر لبراعته» لکن هذا العام تحص 
بالصغائر. اذا توضا: آي آراد الوضوء فغسل. خرج: حواب ذا". 
نظر زلبها: آي ال سیبها اطلاقاً لاسم السبب علی السبب مبالفة. فاذا غسل یدیه |خ: فان قبل: ذکر لکل 


عضو ما یختص به من الذنوب. وما یزیلها عن ذلك العضوء والوجه یشتمل علی العین والأنف» والفم والأذن؛ 
فلم عصت العين بالذ کر؟ حیب: یأن العین طليعة القلب ورائدی فاذا ذکرت آأغنت عن سائرها» والضمیر ق - 


نقیّا من الذنوب: آاي ذنوب اعضاء الوضوء و جمیع الذنوب من الصغائر. [للرقاة ۱۰/۲] 


کتاب انطهارة ۲۹۰ الفصل الأول 

۰۲- (1) وعن عثمان» قال: قال رسول الّه : "ما من امری مسلم تحطره 
صلاةً مکتوبة. فیْحسن وضوء‌هاء وخشوعهاء وزکوعها الا کانت کقارة لا قبلها 
من الذتوب ماب یژت کبیرق وذنك الدّهر کله". رواه مسلم. 


- "مشتها" للحطينة ونصبت بنزع الخانض, و یکون مصدرا آي مشت الشية کقوله ی "واجعله الوارث 
متا" أي احعل امعل» وقوله: "بعینه" و "یداه" و"رحلاه" کلها تأکیدات, تفید مبالغة ی الازالة. 

مکتوبة: آي مفروضة. و نشوعها: خشية القلب والزام البصر موضع السجود. وجمم افمة فا» والاعراض عما 
سواهاء ومن الخشوع آن یستعمل الاداب فیتوقی کف الثوب. والالتفات؛ والعبث» والتناژب. والتغمض؛ 
ونحوها. "تو" اکتقی بذکر الرکوع عن السجود؛ لافْما ر کنان متعاقبان فاذا حث علی احسان آأحدهما فقد 
حث علی (حسان الحر: وی تخصیصه بالذ کر تنبیه علی آن الأمر فیه آشد. فافتقر ای زيادة توکید؛ لان الراکع 
بحمل نفسه فٍ الرکوع» ویتحامل ف السجود علی الأرض والولی آن یقال: نما حص ال ررکوع بالذکر؛ 


لا ستتیاعه 9 اد آد یستقل عبادة و حدهء فلافی السجود؛ قانه یستقل عباده کسجدة کسجدة التلاوة والشکن: 
"قض" "شف" تخصیص الر کر ع؛ لانه من حصائص السلمین, فاراد التحریض علیه. ولعل هذا قٍ الأغلب؛ لقوله 


تعا! ی قواسجدي وا کعی مُم ان اکعین # (آل عمران:4۳)؛ قیل: مرت بأن تر کم مع الراکعین» 
ولا تکون مع من لا بر کع. 

ما م یژت: اتو" اثبات یأت علی بناء الفاعل ی "کتاب الصابیح" غیر صحیح؛ لدن احدیث من مفردات مسلم 
و م یروه 0 ون کان "لم یأت" آوضح معین من قوله: "أتی فلان منکرا" لکن العتمد من جهة الرواية 
الایتای ومنهم من يروي علی بناء الفعول؛ والعیی مام یعمل کبیرت وضع الایتاء موضم العمل؛ لن انعامل 
يعطي العمل من نفسه؛ ویتمل آن یکون معی بناء الفعول ما یصب بکبیرق من قوضم: "اتی فلان قي بدنه" 
اي آصابته علةء والراو نی "وذلك الدهر کله" للحال؛ وذو الحال مستتر في خبر "کانت"؛ وهو "کفارة". "شف" 
الشار الیه: اما تکفیر الذنوب آي تکفیر الصلاة المکتوبة الصغائر لا بختص بفرض واحدء یل فرائض الدهر 
تکفر صغائره ولما معی "مام یت" آي عدم الاتیان بالکبيرة ی الدهر کله مع الاتیان بالمکتوبة کفارة ثا قبلها؛ 
واما ما قبلها آي الکتو ی رم کان ذلك ذنوب العس والوحه هو الأول؛ لا ورد: "الصلوات 
الطمس مکفرات دا بینهن ما اجتنب الکباثر " وانتصب ‏ الدهر " بالظرفية آي وذلك مستمر ی جمیم الده - 


تحضّره صلاة | خ: أي یا وقتهاء آو یقرب دخول وفتها . [الرقاة ۱۲ فیحسن وضوءها: با ن يأن بفرائضه 
وسننه. [المرقاة ۱۱/۲] 


کتاب الطهارة ۳۹۱ الفصل الول 

۷- (۷) وعنه آه توضاً فافر غ علی یدیه ثلاناء نم عضمض واستنش مم 
غسل وجهه ثلائه ۸ غسل یده امن ال الرفق ثلائء ۸ غسل یده ایسری ال 
الرفق لاه مم مسح براسه م سل رحله لیْمنی ثلااه ثم الیْسری ثلائاه نم قال: 
رایت رسول ال 95 توضّا نحو وضوئي هذا نم قال: "من توضاً وضوئي هذاء تم 
یْصلي ر کهتین لا یْحدّث نفسه فیهما بشيء» غفر له ما تقلّم من ذنبه" متفق علیه. 
ولفظه للبخاري. 

۸- (۸) وعن عقبة بن عامر قال: قال رسول الّه : " ما من مسلم یتوضا 


- قال الامام النووي: معین قوله: "کفارة فا قبلها" آن الذنوب کلها تخفر الا الکبائر؛ فانما لا تغفر» ولیس العق 
آن الذتوب تغقر ما ۸ تکن کببرة فان کانت کبيرة لا یغفر شيء من الصفائر» فان هذا وان کان حتملا 
فلا نذهب زلیه, وقال العلماء: ان هذا امدیث وما آشبهه صام تلتکفی فان وحد ما یکفره من الصغائر کفره» 
وان صادف کييرة و م یصادف صغيرة رحونا آن یخقف من الکباثر» والا کتب له به حسنات» ورفع به درجات. 

فأفر غ: عطف علی سبیل البیان علی البین. 

واستنثر :"مح" ابلمهور علی آن الاستشار هو !حراج الاء من الأنف بعد الاستدشاق» وهو جذب الاء بالنفس 
ال الاقصی؛ ویدل علیه الرواية الحری: "استدشق واستنشر" فجمع بینهماء وهو ماحوذ من "النثرة" طرف 
الأنف وقد أجعوا علی الکراهة الزيادة علي الثلائة الستوعبة للعضو, واذا ۸ یستوعب لا بغرفتین فهي واحدةء 
ول یذکر العدد ف مسح الرأس, فالظاهر الاکتفاء بالواحدة واغا قال: "نحو" وم یقل: "مثل"؛ لان حقيقة مائلة 
وضوئه 6 لا یقدر علیها غیره» وفیه استحباب رکعتین عقیب کل وضوه وهي سنة م و كدة قال جماعة من 
صحابنا: ویفعل هذه الصلاة ق أوقات اللهي وغبرها؛ لگن ما سیب ولو صلی فريضة و افلة مقصودة حصلت 
له هذه الفضيلة کما حصل[ئواب] تحية السحد بذلك. والراد بقوله: "لا یحدّث" آنه لا یحدث نفسه بشيء من 
آمور الدنیا؛ وما لا یتعلق بالصلاة ولو عرض له حدیث» فاعرض عنه عفا له ذلك» وحصلت له الفضیلة؛ لته 
تعالی عفا عن هذه الأْمة الخواطر ال تعرض ولا تستقر. 

غقبة بن عامر: ابغهیي؛ کان والیّا علی مصر لعاوية تم عزله ومات ها. 


فافر غ علی یدیه !خ: آي ففسلهما ال رسفیه. [للرقاة ۱۲/۲] 


کتاب الطهارة ۲+۲ الفصل الاول 
۳ را از ی و زد من 2 7 ۰ 
فیحسن وضوعه. م یقوم فيصلي رکعتین, مقبلا علیهما بقلبه ووجهه الا وحبت 
له ابتة . رواه مسلم. 

۲ ۳ ۰ 5 س 2 1۷ 

)٩( ۹‏ وعن عمر بن اقطاب جی قال: قال رسول الله ل: ما منکم 
من أحد مرا بخ - و فیسیغ- الوضوء م یقول: آشهد آن لا وله الا اه 
زان مدا عیده هو رو اية: 1 آن لا اله الا ال وحده لا شريك 
لی وأشهد آن محمدا عبد ۵ ورسوله - الا میت له آبواب امنة التّمانیق یدخل 

1 ۱" ۳ ۵ ره ۱ ۲۱ ۲ ۶۷ ۱ 
من آبها شاء ۱ هکذا رواه فسلم فِ صحیحه ۰ واحميدي ف آفراد مسلم 
وکذا ابن الاثیر في "حامع الاصول". وذکر الشیخ محبي الدین النووي في آخر 
حدیث مسلم علی ما رویناه وزاد الترمذي: "اللهم احعلي من التو ایین» واحعلي 
من التطهرین . 
وو جهه: اراد ب وجهه : الذات آي مقبلا علیها بظاهره و باطته حاشعاه ومعی و جبت" آزه تعای یدخحله اجحنة 
بفضله بحیث لا یخالف وعده البتة, و امقبل" وجد بالرفع ی الاصول» وی بعض النسخ: "مقبلا" منصوب علی 
افال وکونه مرفوعا مشکل؛ لاأنه اما صفة ل- مسلم" علی آن "من" زائدة» ففیه فصل واما خبر مبتدا 
محذوف والحملة حال وهو آیضاً بعید لعدم الواو زلا آن یجعل من قبیل "فوه ال فیٌ والاویی آنه فاعل" تناز ع 
فیه الفعلان من باب التجرید مبالغة. ما منکم: بيانية قیل: حال علی ضعف. 
من احد: من" زائدة. غم یقول: آشهد ۱خ: قول الشهادتین عقیب الوضوء اشارة ای حلاص العمل له و طهارة 
کلمتا الشهادة وهذا متفق علیه, وينبغي آن یضم [لیهما ما جاء ی رواية الترمذي» اللهم احعلی من التوابین 
واحعليي من التطهرین ‏ ویضم الیه ایض ما رواه النسائي فِ کتاب "عمل الیوم و اللیلة" مرفوعا؛ "سبحانك 


للهم وحمدك آشهد آن لا له الا نت وحدك لا شريك لك استخفرك وأتوب اليك قال اصحابنا: 
ویستحب هذه ال ذ کار للمفتسل آیضا. یدغل من ها : الاظهر آفا استینافیة؛ لصحة قیام لیدحل مقامها. 


کتاب الطهارة وش الفصل الاو 
واحدیث الذي رواه محيي السنة نی "الصحاح": "من توضاً فأحسن الوضوء" ال 


2 
ی 


او واه ای ان یاه له ادف نع 
عِ ده . با له زر عس ۳ 
۰- (۱۰) وعن آيي هریرة قال: قال رسول اه کل ان امتي یدعون یوم 
" وم ۶ ۹۳ ك ۵ ۰ ۶رد 5 و ی ۱۰ 1 
القيامة غرا محجلين من آثار الوضوی فمن استطاع منکم آن یطیل غرته فلیفعل". 
۹ 0 3 9 4 6 
۱- (۱۱) وعنه» قال: قال رسول ال 2#: "تبلغ احلية من الومن حیت 
یبلغ الوضوء . رواه مسلم. 


واحدیث الذي رواه: م فاد اه ان ۷ رل ان وسشته له غریل: له وآشهه آن مدا یمرو ر سول 
اللهم احعلن من التوابین واحعلن من التطهرین" فتحت له مانية آبواب ابحنة یدحل من آیها شاء"؛ رواه عقبة بن 
عامر کذا في "امصابیح". 

غرا مُحجلن: "شف" جم الاغ وهو الأبیض الوحه, واحجل من الدواب ال قوائمها آبیض مأخوذ من 
نحل وهو القید. کأفا مقيدة بالبیاض, وأصل مذا ف الیل ومعناه: أم ذا دعوا علی رژوس الاشهاد آو 
زٍل ابفنة کانوا علی هذه الصفة, وانتصاهما علی احال؛ وحتمل آأن یکون "غر" مفعولا انیا ل-"یدعون" کما 
یقال: قلان یدعی لیثاء والعین آفم یسمون هذا الاسم لا بری علیهم من آثار الوضوء والعین هو لول یدل 
علیه قوله 1 "یأتون یوم القيامة غرّ محجلین "+ لافُا العلامة الفارقة بين هذه الاأمة وسائر الامي وقیل: لا ببعد 
التسمية باعتبار الوصف الظاهر کما یسمی رجل به مرة ب "مر" للمناسبة وهو آظهر؛ لان القصد هر 
الشهرة ژالتمیب قن الاصل السسماز مته وقد ضرت ها لا ق العاني» قال مروان بن آیي حفصة: 


تشابه یوماه علینا فأشکلا قما نحن ندري آأي یومیه أفضل 
و یوم نداه الغم أم یوم بأسه ومامنهم‌ الا آفر محجل 
آن بُطیل غرته: آي بطیل سل غرته بان یوصل الاء من فوق الغرة ال تحت النك طولاء ومن الاذن ال 


الاذن عرضا. 
تبلغ اخلية: ضمن اتبلغ" معق یتمکن» وعدي ب-امن" آي یتمکن من الومن اخلية مبلغا یتمکنه الوضوء قال 
آیو عبید: احلية هنا التحجیل یوم القيامة من آثر الوضوء. "مح" واعترض بعضهم علی ۳1 عبید بأن احمل علیس 


ان أَمتي: يعي أمة الاحابة بل اخواص منهم وهم أهل العبادة. [للرقاة ۱۱/۲] 


کتاب الطهارة ۲۹ الفصل الثاین 
الفصل ا 
۲- (۱۲) عن وبان. قال: ۱۳ "استقیموا - ولن تحصوا- 


-قوله تعالی: #یحلون فا من آسَاور یه (فاطر:۳۳) آولی, وهو غیر مستقیم؛ ٍذ لا مرابطة بین اللية والعلي؟ 
لژن اخلية السیمای واحلي التزین» وعکن آن جاب بأنه بحاز عن ذلث. 

"نه" حلیت تحلية (ذا آلبسته احلیة» وجمعها حلی» كلحية ولی: ورعا ضي ویطلق اخلية علی الصفة ایضاء وقد 
استدلوا باحدیث علی آن الوضوء من خصائص هذه الامة - زادها الّه شرفأی وقال الحرون: لیس الوضوء 
ختصاء ولا الختص الغرة والتحجیل؛ لقوله ت: "هذا وضوئي ووضوء الأنبیاء من قبلي"؛ ورد بانه حدیث 
معروف الضعف علی آنه حتمل احتصاص الأنبیاء دون الامم. 

استقیموا - ولن حصوا- : قض" الاستقامة: (تباع احق» والقیام بالعدل, وملازمة التهج الستقیم» وذلك حطب 
حسیم» لا یتصدی لاحصائه الا من استضاء قلبه بالأنوار القدسیة. وتخلص عن الظلمات الانسية, وأیده ال 
تعالی من عنده؛ وأسلم شیطانه بیده - وقلیل ما هم- فأخبرهم بعد الأمر بذلك أَم لا یقدرون علی [یفاء حقه» 
وابلوغ ٍل غایته؛ کیلا تغفلوا عنه فلا تتکلوا علی ما تأتون به» ولا تیأسوا من رحمة الّه فیما تدرون عحزا 
قطتورا الا تقضیی از وقیل: معناه: ولن تحصوا توابه. 

آغب" الاحصاء: التحصیل بالعد» ماحوذ من احصا؛ لاستعماهم ذلك فیه کاعتمادنا علی الأصایع؛ فیل: 
ولن تحصوا معترضة بین العطوفین نا آمرهم بالاستقامة وهي شاقة تدار که بقوله: "لن تحصوا" رحمة ورأفة کما 
ورد هفائتر ال ما اطع ره (التغابن:۱) بعد قوله : #تقوا اه حتَ ماه آه (آل عمران:۱۰۲)» وقومم: 
با رسول 1 من يقوي علی هذا؟ م نبههم تا علی ما تهسر هم من خللف بقونه؛ "واعلموا" " آي ان تطیقوا 
ما آمرتم فحق علیکم آن تلزموا بعض ذلكث» وهي الصلاة ابامعة لکل عبادة من القراءة, والتسبیح؛ والتهلیل, 
والامساك عن کلام الغیر: والفطرات. وهي معارج الومن؛ آفالزموها] وأقیموا حدودها» لاسیما مقدماتما 
اليي هي شطر الوعان. فحافظوا علیها؛ ٍذ لا بحافظ علیها الا کل مومن؛ وی ذکر الصلاة |شارة ای نمي 
الفحشاء وی ذکر الوضوء ال تطهیر الظاهر. 


وبان: موی رسول ال عْ قال الولف: هو ثوبان بن بُجُدّد بضم الباء الوحدة وسکون ابللیم وضم الدال 
الهملة الاویی. آبو عبد الم اشتراه رسول الّه ج وأعتقه وم یزل معه سفرا وحضرا ی آن تون اليي ی 
فحر ج (ل الشام؛ فنرل ای الرملف غ‌ انتقل (ل حمصء وتو با سنة آربع وهسین. روی عنه خلق کثر. 
[للرقاة ۱۸/۲] 


کتاب الطهارة ۲۹9۵ الفصل الثالث 
واعلموا آن یر آعمالکم الصلاةء ولا یُحافظ علی الوضوء الا موم" . رواه مالك 
ومد وابن ماحه والدارمي. 

۲۳- (۱۳) وعن ابن عم قال: قال رسول ال 25: "من توضاً علی طهن 
کتب له عشر حسنات". رواه الترمذي. 


الفصل الثالث 
6- (۱۶) عن جابر قال: قال رسول ال ع: "مفتاح اجة الصلاق 
ومفتاح الصلاة الطهور". رواه آهد. 
۰۵- (۱۵) وعن شبیب بن أي روح؛ عن رجل من أصحاب رسول ال آن 
رسول ال 3 صلی صلاة الصبح, فقراً الروم. فاشس علیه. فلمّا صلی» قال: "ما بال 
آقوام ْصلون معنا لا پحسنون الطهور؟! ولنما یس علینا القرآن آُوکك". رواه النّسائي. 


ولا پُحافظ: جملة تذيلية. الا مومن: الراد ابکنسء والتنوین للتعظیم. من توضا علی طهر:"حس" بحدید الوضوء 
متخ (ذا کان فد سل -بالوضوء الذول صااه و کزمه قفوم !۱۵ ۸ بصل بالاول: 

مفتاح اجْتة الصلاة: فکما لا تتأتی الصلاة بدون الوضوء کذلك لا یتهیاً دحول احنة بدون الصلاق وفیه دلیل 
لن یکفر تارك الصلاةء وأا الفارقة بین الایعان والکفر: وقال غیره: هو حث علیهاء وا ما لا یستفین عتها قط. 
لا یحسنون الطهور: وقد تقدم معن (حسان الوضوء ی "الفصل لول" وفیه شارة یی آن السنن والاداب 
مکمّلات للواحبات رجی بر کتهاء وف فقدافا سد باب الفتوحات الغیبیق وأن بر کتها تسري نی الغیر کما آن- 


الا مهن : أي لا یداوم علیه الا مومن کامل ي اعانه دائم الشهود بقلبه و بدنه فِ حضره ربه و لان اخضور ی 
اخضرة القدسية بدون انطهارة امحسية بعید من الاداب, بل صاحبه یستحق آن یطرد من الباب. [الرقاة ۱۹/۲] 
شبیب ین آيي روح: ون نسحهة بدون "این" قال في "جامع الأصول": آبو روح شبیب بن نعیم» ویقال: ابن أيي 
روح» وحاظي من هل مص من تابعي الشامیین» روی عن ی هريرة؛ وهو صال امحدیث مع قلته. [للرقاة ۱۳/۲ 

فقرا الروم: آي سورهة الروم کلها و بعضها ی رکعة آو رکعتین. [اثر قاة ۲ ۳۳ 


کناب الطهار ة ۳۹۹ الفصل الثالث 
۳ ۳ و ۳ ۳ 
۲- (۱7) وعن رحل من بی سیم قال: عدّهن رسول ال 2 في 
يدي - أو فٍ یده - قال: "التسبیح تفت الیزان» و احمد له علوه و الکبیر علاً ما 
بین السماء والارضء والصّوم نصف الصّر» والطهور نصفٌ الزعان". رواه 
الترمذي» وقال: هذا حدیث حسن. 
۷- (۱۷) وعن عبد له الصنابعي» قال: قال رسول اش کل: ۳ توص 


العبد الوم فمضمضء خرجت احطایا من فیه واذا استنش حرحت النطایا 


-التقصیر فیها یتعدی ی حرمان الغیر, تأمل آیها الناظر! (ٍذا کان رسول الّه 3# یتاثر من مثل تلك اطيفة؛ 
فکیف بالغر من صحبة هل البد ع؟ - آُعاذنا اه منها- ورزقنا صحبة الصاین. 

عدّهُن: هذا ضمیر مبهم یفسره ما بعده, کقوله تعال: #فسواهن سبلع سماوات# (البقرة:۰)۲۹ والفسر هنا 
قوله: "التسبیح" اخْ حعل امد ضعف التسبیح؛ لأنه جامم لصفات الکمال من الثبوتية والسلبية: والتسبیح 
من السلبية؛ اٍطم. فی يدي: آي آخذ أصابع يدي وحعل یعقدها ف الکف خس مرات علی عدد احصال. 

مل: أي علا الشواب ان قدر حسما. والتکبیر تنفي من الغر صفة الکبریاء والعظمة؛ لان أفعل محمول علی 
البالخة, والکبریاء جتص بان تعال فيمتلي العارف عند ذلك هيبة وحلالا؛ فلا ینظر ی ما سواه. 

اذا توضا: آراد. واذا استنثر: حص الاستشار؛ لأن القصد زل حروج اخطایا؛ وهو مناسب للاستتشار؛ لأنه 


ار اج الاء من أتصی الاأنف. 


التسبیخْ: آي ثوابه و نفسه باعتبار حسمه. [الرقاة ۲۱/۲] والصّوم نصف الصر: وهو الصبر علی الطاعة فبقي 
التصف الأحر عن العصية و الصيبة. و الصوم صبر عن الق والفرج. فبقي نصفه العر من الصبر علی ساثر 
الاعضاء. [للرقاة ۲۱/۲] عبد الّه الصنابعي: منسوب اف صنابح بن زاهر» بطن من مراد. [الرقاة ۲۱/۲] 
خرجت اطایا من فیه: اختلفوا ي هذه الذنوب: هل هي صغاثر فقط دون الکباثر و ما یعمهما؟ فاختار 
التأحرون فا الصفاثر فقط؛ لآن احستات یذمین السیأت وآیضا ورد ق الأحادیت "ما احتنب الکبائر" و "ما 
یغش الکباثر" آو مثل هذا. [معارف السنن ۳۷/۱] 


کتاب الطهارة ۳۹۷ الفصل الثالث 


واذا غسل وحهه حرحت الطایا من وحهه حیی تخرج من تحت آشفار عینیه. فاذا 
غسل یدیه حرحت النطایا من تحت آأظفار یدیه, فاذ مسح برس حرحت النطایا 
من رأسه حتی تخرج من آذنیه. فاذا غسل رحلیه خحرحت النطایا من رحلیه. حی 
تخرج من [تحعت] آظفار رجلیه. تم کان مشیه ی السحد وصلاته افلة له". رواه 
مالك والنسائي. 
5 ۳ ]ره س آد بو هب بیس , ۲ 
2-۸ (۱۸) وعن اي هریرة» ن رسول ایله که تی القبرة فقال: السلام 


علیکم دار قوم ممنین, ونا ٍن شاء ال بکم لاحقون وددت آنا قد رأینا احواننا". 


نافلة: آي زائدة علی تکفیر السیثات» وهي رفع الدرحات. آتی القبرة: القبرة بفتح البای وضمها؛ و کسرهاء 
ثلاث لغات؛ والکسر قلیلت: والدار متصوب بالاحتصاص. او النداء؛ لأنه مضاف. والراد بالدار علی 
الوجهین: ابحماعة والأهل, ویحتمل علی الأول المنزل؛ والاستدناء بقوله: "زن شاء ال" - مع آن الوت لا 
شك فیه- للعلماء فیه آقوال» والاظهر آنه وارد علی التبرك کما في قوله تعالی: لاد حلن امد الحَرَام ان 
شَاء اه آمنین 4 رلفتح:۲۷). قال اخطايي وغیره: ان ذلك من عادة من یحسن الکلام به وقال آیضا: قٍ 
اخدیث آن السلام علی الأموات والأحیاء سواء ف تقدعم "السلام" علی "علیکم" والثالث: آن الاستثناء 
عائد ای اللحوق بالکان التبرك؛ لانه مشکوك فیه. 

وددت: من رژيتهم في الیاق وقیل: بعد الوت» "واأنتم أصحایي" لیس تفا لأحوقم ولکن ذکره مزية هم 
بالصحبة علی الاحوة, فهم (حوة وصحابته واللاحقون (حوة فحسب. قال تعالی: انا لبون وه 
(ححرات:۱۰)» قیل: ولعل الظاهر آن یحمل علی اللاحقین بعد موته عْْ» فان قلت: فاي اتصال طذه الودادة 
بذکر أصحاب القبور؟ قلت: عند تصور السابقین یتصور اللاحقون» وکوشف له 3 عالم الارواح فشاهد 
الارواح احندة السابقین منهم واللاحقین؛ وسزاهم بقوضم: "کیف تعرف؟" اي في انحشر؟ مبيي علی نك نیت 
رژیتهم ف الدنیا؛ وفا یتمی مام عکن حصوله. فاذن کیف تعرفهم في الاحرة؟ وانا ملنا علی الاخرة لیطابق 


۱ 


قوله: "غرا محجلین"؛ لظهورهما حینشذ. 


حتی تخرج من آذنیه: فیه دلیل لا حنيفة هه من آن الاذتین من الرس" واما ,عسحان .۶اء الرأس» لا .ماء جدید 
کما قاله الامام الشافعي ببف.. [التعلیق الصبیح ۲54/۱] 


کناب الطهارة ۳۹۸ الفصل الثالث 
قالوا: ار لسْنا (حوانك یا رسول الله؟ قال: "آنتم أصحایي» وحوائنا الذین ۸ یاتوا 
بعذ". فقالوا: کیف تعرف من ۸ یأت بعدٌ من أمْتك یا رسول اله؟ فقال: "أرآیت 
لو أَنْ رجلاً له حیل غر محجُلت بین ظهري خیل دهم بُهم آلا یعرف خیله؟" قالوا: 
بلی» یا رسول ال! قال:افاغم یاتون غر محجّلین من الوضوی وآأنا فرطهم علی 
احوض . رواه مسلم. 

)۱٩۹( -۹‏ وعن ی الدّردای قال: قال رسول ام ع. "آنا اول من یذ 
له بالسجود یوم القیامة وآنا رل من یوذن له آن برفع راسه فانظر زٍل ما بین 
يدي» فاعرف ام من بین الم ومن خلفي مثل ذلك» وعن عيي مثل ذلك؛ 
وعن شالي مثل ذلك". فقال رحل: یا رسول الّه! کیف تعرف آمتك من بین الم 


آرایت: اي آخبرن. لو أنْ رجلا: اي رجلا ما من الرحال؛ اسم "ان" وما بعده عبره» وحواب "لو" "آلا 
یعرف واهمزة للتقریر. بین ظهري خیل: الظهر مقحم. ی "النهایة": آقاموا بین ظهرانیهم أي آقاموا بینهم 
علی سبیل الاستظهار والاستناد (لی ومعناه: آن ظهرا منهم قدامه, وظهرا وراءه؛ فهو مکنوف من حانبیه, ۸ 
کثر حیق استعمل ٍ الاقامة بین القوم مطلقا. هم بُهم: البهم: السود» وقیل: البهم الذي لا تخالط لونه لون 
سواه» قرنه بالدهم مبالغة في السواد. 

وأنا فرطهم: أي متقدمهم ٍل حوضي نی احشر یقال: فرط یفرط فهو فارط وفرط زذا تقدم وسبق القوم 
لبرتاد مم الاء» ویهياً شم الدلاء والارشية. آنا اوّل من یژذن له (2: قوله: "آنا ول" ی قوله: "راسه" اشارة 
ای مقام الشفاعة کما ورد في قوله:" فیوذن بل علیه فا رآیته وقعت ساحد! ی قوله: "فیقول لي: ارفع 
راسك پا حمد!" اخدیت. 

کیف تعرف: آي کیف تعرف ویز منك من بین ساثر الأْمم؟ وافیما بین نوح" بیان للامم حال من أي 
الامم کائنة فیما بین توح ولو قیل: هو ظرف ل"تعرف" لرجع العین کیف تعرف آمتك فیما بین نوح؟ 
و لم یکن لقوله: "من الامم" معین» وانغا حص نوحاً مع آن الأنبیاء قد بعئوا قبله؛ تشهرته, و للتغلیب, وال" قٍ 
قوله: "لل أمتك" للانتهاء أي مبتدئا من نوح منتهیاً ی آمنك. 


کتاب الطهارة ۳۹۹ الفصل الثالث 
فیما بین نوح ال أمُتك؟ قال: "هم غرٌ محجلون من آثر الوضوی لیس أحد 
آیدیهم ذریتهم". ره اه آهد. 


یزتون کتبهم: وقوله: "تسعی" ۸ یأت بالوصفین تفصیلا وغییزا کالأول بل آتی بما مدحا لامته؛ وایتهاجا عا 
آوتوا من الکرامة والفضيلة. 


یزتون کتبهم باعافم: ولعل هذا نی وقت حاص هم قبل ایتاء الکتب للامم انسالفة, و لکتبهم نور زائد 


علی کتب غیرهم. 
[الر قاة ۱۳۰/۲ بی آیدیهم ذربتهم: جتمل الا حتصاص: و آن یکون علی و جه خحاص. [الر قاة ۳۰| 


# 3 ۷ 


کناب الطهارة .۷ تک 
الفصل الاول 
1 ِ ش لد بر ی ۳ 
و ۳ (۱) عن اي هر یر ۵» قال: قال رسول ائله ۹ ل! تقبل صلاة من 


أحدّث حی یتوضا. متفق علیه. 


۱ + ۳ ۲( وعن ابن عمر » قال: قال رسول اه ک ۷ تقبل صلاه بعیر 
طهّور: ولا صدقة من غلول". رواه مسلم. 
۲ ۳ (۳) وعن علي» قال: کنت رجلا مذای مه ی ارجا متس خی او مه مج 


لا تقبل صلاة من أحدذث: "مظ" العی لا یقبل ال صلاة بلا وضوی لا (ذا ‏ یجد الاء فیقوم التیمم مقامهء فان 
یجد التراب ایضا يصلي فرض الوقت؛ لرمة الوقت؛ تم لن مات قبل وجدان للاء والتراب ۸ يأتی وان 
وحدهما يقضي. من غلول: الغلول: الحيانة من الغنيمة والراد هنا: اطخرام. فرن عدم قبول الصدقة من ارام 
بعدم قبول الصلاة دون الوضوء یذانا بان التصدق تركية للنفس من الاوزار وطهارة غا» کما آن الوضوء 
کذلك, ومن م صرح بالطهور, وهو البالغة نی الطهر. 

رجلا مذاء: قض" کثبر الذي من "أمذی" وللشافعي قولان: فیما |ذا حرج حارج غیر معتاد من أحد السبیلین 
کاندم والذي, آحدهما: آنه یتعین غسله» ولا جوز الاقتصار علی الححر لندوره. وحصوصا في اثذي للزوجته 
وانتشاره, ویعضده ظاهر هذا الحدیث والثان: حواز الاقتصار نظرا ال الخرج, والراد من الأمر بالخسل آن 
یتقلص عروقه وینقطع الذي. 


‌ تقبل صلاة | خ: القبول قسمان: آحدها آن یکون الشيء مستجمعا لا رکان والشرائط ویرادفه الصبحة 
والاجزای والان: کون الشيء بترتب علیه من وقوعه عند ال جل ذکره موقع الرضاء ویترتب علیه الثواب 
والدرحات آرید هنا الاول بقرينة (جاع الامة علی انتفاء الصلاة من غیر طهارة..... وبابملة فللقبول 
تفسیران. فهو پرادف الصحهة بتفسیر فیلزم من نفي القبول نفي الصحة ویغایره بتفسیر آحر؛ فیکون آحص من 
الصحة, فلا یلزم من انتفاء الأاحص انتفاء الأعم» وعلی کل حال. عدم القبول هو الرد» فذلك [ما لعدم الصحة 
کما ی حدیث الباب» أو لعی آحر کما ف تلك الأحادیث. [معارف السنن ۹/۱ ۳۰:۲] 


فکنت آستحيي آن اسال انيي 5 نکان ابنته, فأمرت القدان. فساله» فقال: "یغیسل 
ذکره ویتوضا". متفق علیه. 

۳ () وعن أیي هریرة» قال: قال رسول بل کل "توضووا مما مشت 
لباز امین 

قال الشیخ الامام الأحل محيي السنة سله: هذا منسوخ بحدیث ابن عباس. 


فکنت آستحيي !خ:"تو" لان مثل ذلك ما لا یکاد یفصح به آولوا الأحلای حصوصا بحضرة الا کایر» ولا أمر 
بالغسل لاحتمال هم کانوا لا یتتزهون عن الذي تنزههم عن البول ولا برونه .عثابة البول قي وحوب التطهر 
منه, فأمرهم 35 بالغسل» وفیه دلیل علی نحاسته. 

توضژوا مما مسّت الناز: "قض" الوضوء ی اأصل اللغة: سل بعض الاعضاء وتنظیفی من "الوضاءة" ,ععین 
النظافة. والشر ع نقله ال الفعل الحصوص, وقد جاء ههنا علی أصله. والراد منه ومن نظائره غسل الیدین 
لازالة الزهومة [الدسومة] توفیقا بینه وین حدیث ابن عباس وأم سلمة ونحوهماه ومنهم من حمله علی العین 
الشرعي» وزعم آنه منسوخ بحدیث ابن عباس» ولا یتقرر ذلك آن لو علم تاریخهما وتقدم لول لا بقال: 
صحبة اين عباس متأحرة؛ لان تأحر الصحبة لا یدل علی تأعر الروايق الا ذ! کان صحبة التأحر بعد وفاة 
وا ای ی تست یی ما وما یعرف به 
النسخ قول الصحايي ان ار الافری مرو لا خر اضرا میت لیا ۳ 


توضووا ۱ خْ: أصل التوضو من "الوضاءعة" وهو احسن والنظافت والوضوء کان مستعملا ن کلامهم» وکانوا 
یستعملونه ی عضو واحد. کما کانوا یستعملونه ی ساثر الأطراف. فلما جاء الّه بالاسلام استعمل ی الطهارة 
العتد مها ی الشر ع فقوله 35: "توضووا" محمول علی العین التعارف قبل الاسلام» وهو الوضوء علی معین 
النظافة ونفي الرهومة دون الوضوء الذي هو من أحل رفع احدث لعدم سببه ولو قدّر آن الراد منه: الوضوء 
العتد به في الشر ع)» فان الأمر به حمول علی معین الاستحباب دون الایجاب. [الیسر ۱۲۰/۱] 

والقول بالنسخ فیه نظر؛ لان الدسخ نما یطلق علی احکم التابت الظاهر» وهذا شيء م یثبت ثبوتا با فکیف 
یعارض بالنسخ؟ واکثر الفقهاء من ذوي النظر والفهم یأولون اخدیث وما یناسبه في هذه السألة علی ما 
ذکرناه ومن خالفهم فیه من آصحاب الحدیث. فانه یقول بظاهر امخدیث. [الیسر ۱۲۵/۱] 


کتاب الطهارة ۳۱۷ باب ما یوجب الوضوء 
۳۰- (ه) قال: ان رسول الّهجّ آکل کتف شاة تم صلی ول یتوضاً. متفق علیه. 
۰- (1) وعن جابر بن وق آن رجلاً سأل له 35: انتوضاً من 
لحوم الغنم؟ قال: "ان شنت فتوضاً؛ وان شئت فلا تتوضا. قال: أنتوضاً من وم 
الابل؟ قال: آنعم! فتوضاً من وم الابل". قال: ۲ یی مرابض الغنم؟ قال: 
اس ۰ ‌ ای 
نعم . قال: اصلي في مبارك الابل؟ قال: لا . رواه مسلم. 
۰- () وعن أيي هربرة, قال: قال رسول اه ی: "لذا وحد آحدکم ف 
بطنه شیثاء فأشکل علیه, آحرج منه شيء آم لا؟ فلا یخرجَنّ من السجد حتی یسمع 
فا از ی ی رواه مسلم. 


انتوضاً من وم الابل؟: الوضوء من أکل نم الابل واجب عند مد ابن حنبل؛ وعند غیره الراد منه: غسل 
الیدین؛ با ی لحم الابل من رائحة كريهة, ودسومة غليظق بخلاف تم الغنم. مرابض الغتم: جمع مربض 
- بفتح الیم وکسر الباء - وهو موضع ربوض الغني وهو للغنم بمنزلة الاضطحاع للانسان والبروك للابل» 
وکره الصلاة ی مبارك الابل؛ لما لا یومن من نفارها؛ فیلحق المصلّي ضرر من صدمت وغیرها, فلا یکون 
له حضور. فلا بخرجن: قیل: یوهم آن حکم غیر السجد بخلاف السحد. لکن آشیر به زل آن الاأصل آن 
بصاي الومن لي السجد؛ لانه مکان نمی ور ملازمة |قامة ابلماعات ‏ الساجد. 

حتی یسمع: "حس" معناه: ح یتیقن احدث؛ و ی یی 
آصم فلا یسمع الصوت, وقد ۳0 آحشم فلا یجد الریح» وینقض طهره ذا تیقن احدث, قال الامام: في 
احدیث دلیل علی آن الریح الخارجة من آأحد السبیلین یوجب الوضوی وقال أصحاب آیي حنيفة بستد: حروج 
الریح من القبل لا یوجب الوضوء وفیه دلیل علی آن اليقین لا یزول بالشك في شيء من آمر الشرع» وهو قول 
عامة هل العلم. 


ول یتوضا: قال بعض علمائنا: الأونی آن یحمل الوضوء نی امحدیث التقدم علی اللغوي آو الشرعي؛ والأمر علی 
الکوفت ومات ها سنة آربع وسبعین» روی عنه جماعة. في بطنه شیتا: آي کالقرقرة بأن تردد في بطته ریح. 


[للرقاة ۳۰/۲] 


کتاب الطهارة ۳۷۳ باب ما یوجب الوضوء 

۳۷- رم وعن عبد ال بن عبّاس» قال: ان رسول الّه کل شرب لبنا 
فمضمض. وقال: "ان له سما". متفق علیه. 

: ۲ 1 

)٩( -۸‏ وعن بریده: آن البي 5 صلی الصلوات یوم الفتح بو ضو ء واحد» 

"عمدا صنعته یا عمر!". رواه مسلم. 
۲ ۳ 3 

حی اذا کانوا بالصهباء - وهي من ادن خیبر - صلی العص دعا بالازواد» 
فلم یوت ا له فأمر به فثري فأکل رسول ال تِ وأکلنا م قام آ 
الغرب فمضمض ومضمضننا» م صلی و ۸ یتوضا. رواه البخحاري 
(ن له دسَما: جلة استينافية تعلیل ناتمضمض, واشمار بأن التمضمض مناسب له وقیل: الضمضة بالاء 
مستحبة عن کل ما له دسومة؛ لٍذ ییقی في الفم منه بقية یصل ال باطنه ف الصلاةء فعلی هذا ينبخي آن عضمض 
من کل ما عیف منه الوصول ال ابطن طردا لعلةء ویژیده حدیث السویق. 
عمدا صنعته: ی نت نی ی و تب ی اد توا یت . واعمدا" 
مبیزه أوحال من الفاعل» فقدم امتمام بشرعية السئلتین ی الدین آو احتصاصا رها لزعم من لا بری جواز 
السح علی ا-خفین» و فیه دلیل علی آن من قدر آن يصلي صلوات کثيرة بوضوء واحد لا یکره صلاتنه الا آن 
یغلب علیه الأحبثان. 
فيري: آي بل مأخوذ من "التري" وهو التراب الندي الیي حت التراب الظاهر یقال نرّی التراب رية (ذا رش- 
بريدة: آي ابن أيي الصیب, آخر من مات من الصحابة بخراسان؛ کذا في "التهذیب" قال الولف: هو آسلمي: 
اسلم قبل بدر وم يشهدهاه وبایع بيعة الرضوان؛ وکان من ساكي الدینةء م ول زل البصرق ثم خرح منها 
ٍل حراسان غازیا» فمات .کرو زمن بزید بن معاوية سنة تین وستین» وروی عته جماعة. [الرفاة ۳۱/۲] 


سوید بن الْعمان: هو ابن مالك بن عامر الأنصاري الأأوسي الدني صحایی» شهد أحدا وما بعدهاء قال النزرحي: 
له سبعة أحادیث. انفرد له البخاري بحدیث الضمضة من السویق ما روی عنه سوی بشیر بن بسار. (الرعاة) 


کتاب الطهارة ۳۷ باب ما یوجب الوضوء 
الفصل الثاین 
2-۰ (۱۱) عن ی هريرة» قال: قال رسول ال : لا وضوء لا من 
صوت آو ریح". رواه هد والترمذي. 
۱- (۱۲) وعن علي؛ قال: سالت رسول اه تٌْ: من الذي؟ فقال: "من 
الْذّي الو ضوی ومن ۳ ی رو اه الترمذي. 


۲- (۱۳) وعنه. قال: قال رسول الّه ع2: "مفتاخْ الصلاة الطهون 


وحرغها التکبین و خحلیلها تن ره اه آبو داود والترمدي والدارمي. 


ی (۱) ورواه ابن 0 وعن یی سعید. 

۳/99 1 ند مد ار ود 1 

6 - (۱۵) وعن علي بن طلق. قال: قال رسول الّه : "!ذا فسا احد کم 
حعلیه اطاع 4 وان ما حرش من الشعیر و احنصبة و غیر هما للز ند. ۷ وضو نهي خسن آسباب التوضي: 
و استئُی ین منه الصوت والریح» و النو اقضص کثیر 5 ولعل ذلك قٍ صورة محخصوصته فاگراد تفي جنس الشاك واثبات 
الیقین أي لا یتوضاً عن شك مم سبق ظن الطهارة الا بیقین الصمو وت آو الریح. 
وتحریمها التکیر:امظ" سي الدخول ی الصلاة رها نذنه رم الکلام والأکل والشرب وغیرها علی 
المصنی» فلا جوز الدحول اي الصلاة !لا باثتکییر مقارنا به النيق و "لتحلیل" جعل الشیء ارم حلالاه وی 
التسلیم به لتحلیل ما کان رما علی تصلي بنروجه عن الصلاه: و واجب عند الشافعي مستحب عند أی 
حنيفة تشد اذ [ لو حرج عن الصلاة عا یناقض بعد ما حلس ی آخر الصلاة بقدر التشهد مت قیل: شبه 
الشرو ع ف | را الاغیار و جعا ل فتح باب اخرم بالتطهر عن 
الأدناس والاوضان و حعل الالتفات پل ۱ اغیر, والاشتغال به تحلیلا» تتبیها علی التکمیل بعد الکمال. 
آذْا فسا آحد کم 7 لعل و بحه الاتصال بن غاتن امین آن. ان تعایی (ذا جوز للعبد امن هذا القدر من< 


علي بن طلق: هو علي بن طلق بن النذر بن قیس انفي السسحيمي اليماني صحايي له ثلائة أحادیث قاه 
اخررجي. (الرعاة) اذا فسا احد کم: اي اک ریح من مسلکه العتاد. وهو تتبیه بالاخف علی 
الغلل 3 ما ورگ آخجر فتاه أو ضراط ان و الفساع: بعصم الفاء واند» تج ن الدپر خر ج بل صوات : 


کتاب الطهارة ۳۷۵ باب ما یوجب الوضوء 
فلیتوضَ ولا تأتوا اْساء فی آعجازهن". رواه الترمذي وأبو داود. 

۵۰- (۱3) وعن معاوية بن آيي سُفیان» آن اللبی کل قال: "نما العینان و کاء 
السه ادا تامت العی اتتطلی ال کاب : رواه الدارمي. 

۰- (۱۷) وعن علی» قال: قال رسول ال ج: "و کاء السّه العینان» فمن 
نام فلیتوضا". رواه بو داود. 

قال لیخ الامامٌ حيي السة یه: هذا في غیر القاعد؛ لا صحَ: 

۷- (۱۸) عن آأنس قال: کان أصحاب رسول اف 5 ینتظرون العشاء 


< افنات؛ ومنعه من التقرب لیه بسببها؛ فما ظنك بتلك العظمة الشنعاء؟ ومن مم حعل آن ال جحب التوابین 
وحب التطهرین معترضا بین الفسر وهو قوله: نسَاو کم حَرَتْ لکمه (لبقرة:۲۲۳) والفر وهو قوله تعالی: 
«فانوهن من حیث مر کم له (البقرة: ۲۲۲). 

اغا العینان ! ْ: أي العینان کالو کاء للسه, شبه عین الانسان وجوفه ودیره بقربة فا فم مشدود باتیط وشبه ما 
یطلقه من العفلة عند النوم بحل دلب اخیط من فم القربة؛ وفیه تصویر لقبح صدور هذه الغقلة. 

"قض" "الوکاء" ما يشد به الشيء والعی: آن الانسان ذا تیقظ آمسك ما ی بطنه. فاذا نام زال اختیاره؛ 
واسترخت مفاصیله» فلعله یخرج منها ما ینقض طهره؛ وذلك اشارة زل آن نقض الطهارة بالنوم» وساثر ما یزیل 
العقل لیس لانفسهاء بل لأْمُا مظنة حروج ما ینتقض الطهر به ولذلك حص نوم مکن القعد من الأرض. 


ی آعجازهن: جمع عجز بفتح العین وضم ابیم علی الشهور موخر الشيء والراد الدبر. [لعات التنقیح 
۲ و کاء السّه: بفتح السین وتخفیف افاء؛ حلقة الدبن آو هو من آسماء الدبن وهو من الاست؛ واأصله 
"اس کفرس؛ وجعه أستاه فحذفت اماء وعوضت اهمزة؛ فاذا رَدّت هاءه و حذفت تاءه حذفت اهمزة نحو 
سه. آمرعاة الفاتیحم ۳۱/۲] 

وکاء المّه (خ: الوکاء: الرباط الذي یش به الأوعية, والسّه: اسم من آسماء الدین واصله سیةٌ - علی 
فعّل - بالتحريكك» فحذف منه عين الفعل» ویروی: "وکاء السّت" بحذف لام الفعل ومعناه: آن الانسان یمسك 
ما ق بطنه ما ۸ تنم عیناه فاذا ناست عیناه فالغالب من حاله آن تنتقض طهارته؛ لامکان انحلال او کاء بالنوم 
وفي معناه قوله 3#: "فانه (ذا اضطحم استرعت مفاصله". [الیسر ۱۲۷-۱۲/۱] 


کتاب الطهارة ۳۲۷۹ باب ما یوجب الوضوء 
حی تخفق رژوسهم. تم یصلون ول یتوضَوُون. رو اه بو داود والترمذي» ۷ 
. هم ی ۱۰ و ار 2 1 | و 11 
ذکر فیه: ینامون بدل: ینتظرون العشاء حین تخفق رژوسهم . 
1 ۳ لد وی تن 

۸- (۱۹) وعن ابن عباس قال: قال رسول ال ق: "ان الوضوء علی من 

نام مضطحعاء فانه ٍذا اضطحع استرعت مفاصله". رواه الترمذي وأبو داود. 
۶ ی 7 با صللل . نع و ۰ 

۹- (۲۰) وعن بسرة قالت: قال رسول الّه ک: زذا مس احد کم ذکره. 
فلیتوضاً . رو اه مالل ومد و بو داو د» والترمذي» والّساني وابن مابحه» والدارمي. 

۰ - (۲۱) وعن طلق بن علي» قال: سل رسول ال کل عن مس الرَحُل 
ذکره بعد ما یتوضاٌ» قال: "وهل هو الا بَضنعة منه؟". رواه بو داوده والترمذي» 
تحفق: انفقة النعسة افیف ومع تخفق رژو سهم: تسقط آذقافم علی صدورهم وقیل: هو من اخفوق 
وهو الاضطر اب. وهل هو الا بضعة منه؟: البضعة: قطعة اللحم. "تو" قیل: ما رواه طلق منسوخ عا رواه 
آبو هریره) لاه اسلم بعد قدوم طلق. وذلك آن طلقا قدم علی التي 35 وهو ین مسجد الدينةه وذلك ف 
"الستة الأویی" من امجرت واسلم بو هريرة عام خیبر في السنة السابع. وادعاء اللسخ فیه مب علی الاحتمال؛ 
وهو خارج عن الاحتیاط, (لا آن یثبت هذا القائل آن طلقاًتوفي قبل #سلام هریرق و رجع ال رضه وم ییق لهس 
ولا یتوضُُون: وقد کان نوم الصحابة لد ی السجد قبل العشاء علی هيثة القعود خالیً عن هذه العلل» فصح 


آن انوم عینه لیس بحدت. |الیسر ۱۲۷/۱] بسرة: هي ابنة صفوال بن نوفل بن أسد بن عبد العزی القرشية 
الاسدية صحابي ها سابقة وهجرة قدعة عاشت ال ولاية معاويق شا أحد عشر حدیناه روی عنها عبد ال بن 
عمرو بن العاص؛ وعروق وأم کلثوم بنت عقبة بن آيي معیط, وها صحبة ومروان؛ وید بن عبد الرحمن بن عوف» 
وسعید بن السیب» قال مصعب: کانت من البایعات و کانت آنحت عقبة بن آبي معیط لامه. [مرعاة الفاتیح] 
طلق ین علي: هو ابن طلق ین عمری ویقال: ابن علي بن النذر بن قیس بن عمرو انفي السحيمي الیماني» 
یکی آبا علي» وفد علی البي ی وعمل معه قي بناء السجد» وروی عنه؛ وله آربعة عشر حدیثاء روی عنه اینه 
قیس وابنته خالدة, وعبد ال بن بدر وعبد الرحهن بن علي ين شیبان. [مرعاة الفاتیح ۳۵/۲] 


کتاب الطهارة ۳۷۷ باب ما یوجب الوضوء 
قال الشیخ الامام محيي السنة سظه: هذا منسو خ؛ ان آبا هريرة أسلم بعد 
قدوم طلق. 
۱- (۲۲) وقد روی آبوهريرة عن رسول اه قال: "!ذا آفضی آأحد کم 
بیده ی ذکره لیس بینه وبینها شيء فلیتوضا. رواه الشافعي والدار قطي. 
۲- (۲۳) ورواه السائي عن بسرةی الا آنه ۶ یذکر: "لیس بینه وبینها شيء. 
۳- (۲) وعن عائشة قالت: کان البي یقبل بعض آزواجه تم يصلي 
ولا یتوض. رواه آبو داود والترمذي والنسائي» واینْ ماحه. 


-صحبة بعد ذلك» وما يدري هذا القائل آن طلقا سمم هذا احدیث بعد (ٍسلام آي هریرة! وذکر اخطایي: آن 
احرد اابن حنبل کان بری الوضوء من مس الذ کر و کان ابن معين بری جلف دللی وی دلك دلیل ظاهر علی 
آن لا سبیل ی معرفة الناسخ والنسوخ منهماء قیل: فاذن الأعذ بالأحوط آویی. قال محيي السنة یی حدیث 
وأبو الدردای وعمار هقّ: ن للس لا یبطل؛ وبه أخذ آپو حنيفة سف وقال عمر وابنه وابن عباس وسعد بن 
یی وقاص» وابوهريرة و عائشة ح: آنه یطل و به ۳۹ الشافعي ربه. 

ان آفضی: آوصل. عدي ب.الباء" و هو لازم. یقبل بعض آزواجه: " خوط : تج به من یذهب ال أن 
اللامسة الذ كورة في الأية معناها ابشماع دون اللمس بسائر البدن الا آن آبا داود ضعفه؛ وقال: هو منقطع؛ لأن 
ابراهيم لتيمي ‏ یسمع من عائشة «#» وللرسل آنواع: فالرسل الطلق هو آن یقول التبعي: قال رسول ال 
کذا؛ ومنه قسم: یسمی ب"النقطع" وهو غیر الأول ومنه قسم یسمی ب العضل" وهو آن یکون بین الرسل 
هل اه کل آکثر من رحل."مظ" احتلف العلماء ی السألة: قال بو حنيفة یبفیه: امس لا ببطل بدلیل هذا 
احدیت وقال الشافعي وآهد: یبطل بلمس الاحنبیات؛ وعند مالك یبطل بالشهوة ولا فلا. 

بینه وبینها شيء: آي بین ذکره وبین یده "شیء" أي مانع من الثیاب وغیره. [للرقاة ۳۸/۲] 

یقبل بعض آُزواجه: رواه البزار و اسناده صحیح؛ کذا قال احافظ ابن حجر ‏ "التلحیص" وقال الزيلعي: هذا 
الاسناد علی شرط الصحیح؛ کذا في "آثار السنن". [التعلیق الصبیح ۲۷4/۱ 


کتاب الطهارة ۳۷۸ یاب ما یوجب الوضوء 
وقال الترمذي: لا یصح عند أصحابنا بحال سنا غروة عن عائشة, وایضا 
اسناد [براهیم التيمي عنها. وقال ابو داود: هذا مرسل» وابر اهیم التيمي پسمع 


من عائشة. 
۶- (۲۰) وعن اين عباسء قال: أکل رسول 35 کیفا نم مسح ید 
بمسح کان تحته, ثم ام فصلی. رواه بو داود» وابن ما 
۵- (۲۱) وعن أَم سلمة آها قالت: قربت ال اي 355 جنبا مشو 
منم تم قام ٍل الصلاة ول یتوضاً. رواه جد. 
الفصل الثالث 
۰- (۲۷) عن آیي رافع» قال: آضهذُ لقد کنت آشوي لرسول الله 5 4 


‌ِ 
۳ 
اد 


وقال الترمذي: لا یصح (خ: قال الترمذي بعد سوقه امحدیث مسندا وذکر اعتلاف الأئمة: ولنما ترك أصحابنا 
حدیت عائشة ۳ عن الني 9 هذاء دنه آد یصح حال الاسناد و سععت مد بن [ماعیل یضعف هذا 
احدیت» وقال: حبیب بن یی ثابت یسمع من عروه» هده عباره التررمذي» فانهم. واعلم آن 5 "الصحیحسین" 
سجاع عروة عن عاشة أکثر من آن بحصی فانه کان تلمیذها. بمشُح: بکسر اليم وابحمع مسا ومسوح 
وفیه دلیل علی آن کل ما مسته النار لا یبطل الوضوء. 

آشهد لقد کنت . ی "اشهد معی القسم فلذا آدحل اللام ی "ور بخزان لیب آأي وله لقد کنت» و فیه دلالة 
علی (ثبات هه الدعوی عند اخلاف فیها بن الصحابت وانما ضمن الشهادة معق القسم؛ لأن الشهادة اخبار< 


اسناد غروة عن عانشة: الصحیح هو عروة بن لزبر حیت وقع تفر توا ردان امسته اج وان عامه: 
[معارف السنن ۳۰۳/۱] وأیضا اسناد ابراهيم التيمي !خ: واصل العبارة ٍ "لترمذي" وقد روي عن (براهیم 
التيمي عن عائشة آن الني 3 قبلها وم یتوضا. وهذا لا یصح أیضا؛ ولا نعرف لابراهیم التيمي مماعا من 
عائشة. [معارف السنن ۳۰۲/۱] 

کنفا: بفتح الکاف وکسر التاء کذا ضبطه ابن اللك» وی القاموس: الکتف کفرح, والعین لحم کتف شاه 
مشوي. آللرقاة 4۱/۲] کان تحته: أي تحت رسول ال [نلرقاة 1۱/۲] 


کتاب الطهارة ۳۷۹ باب ما یوجب الوضوء 
بطن الشاق تم صلی ول یتوضاٌ. رواه مسلم. 
۷- (۲۸) وعنه» قال: آهدیت له شاه فجعلها ق القذر» فدحل رسول ال ک 
۳ ۱ ۰ 7 ۰ ۲ ۰ میم ۲۳ ۶ 
فقال: "ما هذا یا آبا رافع؟" فقال: شاة آهدیت لنا یا رسول الّه! فطبختها ف القدر. 
قال: "ناوليي الذراع یا آبا رافع! فناوكٌه الذراع. تم قال: "ناولق الذراع الاحر 
فناولّه الذراع الأحر. تم قال: "ناولی الحر". فقال: یا رسول الّه! نما للشاة ذراعان. 
فقال له رسول ال 85: "ما ِئك لو سکتٌ لناولّن ذراعا فذراعا ما سکت". م 
دعا بماه فتمضمض فاه. وغسل آطراف آصابعه. م قام فصلی. تم عاد (ليهی 
فوجد عندهم ما باردا فأکل» تم دحل السحجد فصلی ول عس ماو رواه آهد. 
۸- (۲۹) ورواه الدارمي عن آيي عبید الا آنه م یذکر "ثم دعا.عاء" ای آخره. 
فا 3 وعن آأنس بن مالك قال: کنت نا وی وأبو طلحة بحلوساء فا کلنا 
عن مواطاة القلب اللسان, واعتقاد ثبوت الدعی. بطن الشاة: یعي الکبد. وما معها من القلب وغیرها. 
ذراعا فذراعا ما سکت: الفاء ق "فذراع]" للتعاقب کما ن قولك: "لأمثل فالأمنل" واما" ف "ما سکت" 
للمدة» العیی: ناولتی ذراعاً غب ذراع یی ما لانماية له مادمت ساکتأ فلما نطقت انقطعت. 
ول یتوضا: اي لا شرعیا ولا لغویاً لببان ابلواز. [الرقاة 4۱/۲] وهذا ایضا ناسخ لحادیث التوضي کحدیث 


حابن وأيي رافع وغیرهما. [لعات التنقیح ۳۲/۲] ل یتوضا: اي وضوء شرعیّا. ما سکتٌ: ولعل ذلك اصية 
وسنة جارية من الّه تعالی قي (ظهار الأمور الغيبية النارقة لعادة لطریان التردد والشك بالسوال والبحث. [لعات 
التتقیح ۳۳/۲] وغسل آطراف آصابعه: یدل علی آنه يكفي ف غسل الید بعد الطعام ما یزیل به الدسومة 
والزهومة من الید» واستیعاب غسلها لیس بلازم. [لعات التنقیح ۳4-۳۳/۲] ول هس ماء: أي ۸ یتوضاً و 
یغسل الید والأصابم کما غسلها في الرة وی لعدم الدسومة. [لعات التنقیح ۳/۲] 

وابو طلحة: امه زید بن سهل بن الأسود بن حرام الاتصاري ری الدني مشهور بکنیته» من کبار 
الصحابة شهد العقبة وبدرا والشاهد کلها. له ائنان وتسعون حدیثاء اتفقا علی حدیئین انفرد البحاري 
بحدیث, ومسلم بآخعر» روی عنه نفر من الصحابة والتایعین, مات سنة (۳4 هب). [مرعاة الفاتیح 4۳/۲] 


کتاب الطهارة ۲۸۰ باب ما یوجب الو ضوء 
ما وشبزاء تم دعوتٌ بوضوی فقالا: لم تتوضا؟ فقلت: غذا الطعام الذي آکلنا. 
فقّالا: أَتتوضَاً من الطییبات؟ یتوضاً منه من هو حیر منلگ. رواه آهد. 

۰- (۳۱) وعن ابن عم کان یقول: قبلة الرحل امرأئه وجسْها بیده من 
اللامسة. ومن قبّل امرأته و حسّها بیده فعلیه الوضوء. رواه مانك والشافعي. 

۱- (۳۲) وعن اين مسعود. کان بقول: من قبلة الرجل امرانه الوضو. 
لت 

۲- (۳۳) وعن ابن عم آن عمر بن اخطاب هل قال: زن القبلة من 
للْمس, فتوضووا منها. 

۳- (۳۹) وعن عمر بن عبد العزیز: عن تیم الداري» قال: قال رسول ال 35 


وجسها بیده: انه" التحسیس: التفتیش عن بواطن الأمور. من اللامسة: أي ال ذکرها ال سبحانه ي قوله: 
از لامسم اساء6 

ومن قّل !خ: تفریع علی ما أصله من قبل» آي |ٍذا کان التقبیل وابخس من اللامسة فیلزم آن یتوضاً من قبّل و 
حس والترتیب مفوض ال ذهن السامع. من قبلة الرجل: آي تب منها الوضوء و تقدم ابر علی البتدً 
العرف |شعار بالخلاف ورد علی من یقول: لیس حکم التقبیل وابکس حکم ساثر النواقض فرت وقیل: لیس 
حکمه الا کحکمها. فیکون من قصر القلب. 


وجسّها بیده: ابلحس: الس بالید کالاحساس. [لعات التنقیح ۳4/۲] ان القبلة من اللمس: اعلم آن هذه الاثار 
من ابن عمر وابن مسعود[وعمر] 4 یدل علی آن مس الرأةٍ ناقض کما هو مذهب الشافعي سل ولعلها عند 
احنفية ل یثبت» وحتمل آن یقال: ان ذلك بناء علی مذهبهما» ویکون مذهب غیرهما علی خلاف ذلك فهما 
م یرفعا زل البي كّ وحدیت عائشة قه: الذي مر نف الفصل الان) مرفو ع. [لعات التنقیح ۱۳۹/۲ 

عمر بن عبد العزیز: هو عمر بن عبد العزیز بن مروان ین اطکم بن أيي العاص بن أمية بن عبد شمس» القرشي 
الاموي». آبو حفص الدن» ثم الدمشقي آمیر الومتین, آمه آم عاصم بنت عاصم بن عمر بن الخطاب؛ وامها- 


کتاب الطهارة ۲۸۰۱ باب ما یوجب الوضوء 
"الوضوء من کل دم سائل . رواهما الدار قطيي؛ وقال: عمر بن عبد العزیز ۸ یسمع 


من تیم الدّاري ولا رآه؛ ویزید بن خالد» ویزید بن مد محهولان. 


-الیلی"» وی الافة بعده سنة ٩٩(‏ ه). فعد من اخلفاء الراشدین مات ی رحب سنة (۱۰۱ه) بدیر سمعان 
من آرض حمص. [مرعاة الفائیح 45/۲] 

الوضوء من کل دم (۸: وهو مذهب العشرة البشرین بان وابن مسعود؛ واين عباس وزید بن ثابت؛ وأي 
موسی الأشعري» وآیي الدرداء وئوبان؛ وغیرهم من کبار الصحابة وصنور التابعین کذا ذکر العيي في البنایة 
والعلامة الزيلعي ی شرح الکنز". [التعلیق الصبیح ۲۷۷/۱] سائل: آي ال ما جب تطهیره کما هو مذهب 


یی حنيفة سفند. [الرقاة 2/۲ 4] 


4 ۶ ۶ چ 


کتاب الطهارة ۳۸۲ باب آداب الاء 


(۲) باب آداب احخلاء 


: ۱ 
الفصل الاول 
۶- (۱) عن یی آیوب الانصاري. فال: قال رسول ال ج2: ذا انیم 
الغانط فلا تستقبلوا القبلف ولا تستدبروها؛ ولکن شرقوا و غرزبوا". متفق علیه, 


|ذا آتیتم الغانط: "الغائط" ف الاصل الطمتن من الارض؛ ومنه قیل وضع قضاء احاحة: الغائط؛ لان العادة آن 
يقضي [احاجة] ن النحفض من الارض|]؛ لانه آستر لم تم اتسع حی آطلق علی النجو نفسه. 

ولکن شرقو! ! غ:"حس" هذا خطاب لأهل الدينة ولن کانت قبلته علی ذلك السمت؛ فأما من کانت قبلته ی 
جهة الغرب آو الشرق, فانه ینبحرف ی ابلنوب والشمال» وقال الشافعي وجماعة: الصحراء لا یخلو من مصل 
من مللِ آو انسي آو حيي» فاذا قعد مستقبل القبلة و مستدبرها رعا یفم بصر مصلي [هولاء] علی عورته وأما 
الأبنية فلیس قیها ذلك؛ لأن انحشوش لا بحضرها الا الشیاطین. 


باب آداب اخلاء: الأدب (قی العرف) استعمال ما حمد تول نا عبر عنه بعضهم بأنه الأحذ ,عکارم 
الاعلاق» وی اللغة: حفظ مرتبة کل شيء. [لعات التنقیح مع تغیبر ۳۸/۲] فلا تستقبلوا القبلة : احدیث 
دلیل علی النع من استقبال القبلة واستدبارها مطلقاء وبه یقول آبو حنيفة بل ومتهم من فرق بین الصحاری 
والبنیان وهو مذهب مالك والشافعي وأحد ابن حنبل بر ومنهم من آجاز مطلقا؛ ومسکواعا رواه ابن ماجه 
عن عراك عن عائشة قالت: ذکر عند الني # قوم یکرهون آن یستقبلوا بفروحهم؛ فقال: آراهم قد فعلوا 
استقبلوا .عقعدي القبل قال احافظ ابن القیم بقه: الصحیح آن حدیث عراك موقرف علی عائشة ورفعه وهم. 
وقال البخاري: هذا حدیث منکر. [التعلیق الصبیح ۲۷۹/۱] 

ححة اطنفية أ حدیث النهي رواه جمع کثیر من الصحابة وم یذکر آحد منهم في روایته ما یدل علی التفریق 
بین الصحاری والابنية؛ وقال الترمذي: حدیث ی یوب أحسن شيء نف هذا الباب وأصح وهذا احدیت رواه 
آصحاب الکتب الستة وقال آبو آیوب: قدمنا الشام فوحدنا مراحیض قد بنیت قبل القبلق فننحرف عنهاء؛ 
ونستغفر اه وانا استغفر مع الانحراف عنها؛ لأنه اعتقد آنه منکر فاستغفر من رژیته» وترك التشدد ی تخیر 
وقال التوربشي: والنظر يقتضي التسوية بين الصحاری والابنیة؛ لگنا نم بحد للنهي وجها سوی احترام القبلة 
ککراهة مواجهة تلك ابلهة بالبزاق والنحامق ومد الرحل. [لعات التنقیح ۳۹/۲] 


کتاب الطهارة ۳۸۳ پاب آداب اسفلاء 
قال الشیخ الامام حيي السنة ستثله: هذا احدیث ی الصحراء وأما فی البنیان 
فلا باس لا روي. 

۳۳۵ (۲) عن عبد الله بن عمر قال: ارتقیّت فوق بیت حفصة لبعض 
حاحی» فرایت رسول الّه 3 يقضي حاحته مستدبر القبلة مستقبل الشام. 
متفق علیه. 

۳۳۹- (۳) وعن سلمان قال: انا - يعي رسول ال آن نستقبل القبلة 
لخافط او بول, آو آن نستتجي بالیمین, آو آن نستنجي بأقل من ثلالة آححار آو آن 
نستنجي برجیع آو بعظم. رواه مسلم. 

۳۷- (ع) وعن أنس» قال: کان رسول ال 3۶ [ذا دحل الخلاء یقول:؛ 


وآما فی البنیان فلا باس:"امظ" هذا مذهب الشافعي؛ وعند أیي حنيفة 3. يستوي الصحراء والبنیان في حرمة 
الاستقبال والاستدبار. آو آن نستنجي !: الاستنجاء: قطع النحاسة من "نحوت الشجرة وابحاها واستنجاها 
ٍذا قطعها من الذرضء وارجیع" فعیل ,ععین مفعول؛ والراد: الروث والعذرة؛ لانه رجع آي رد من حال ال 
آحری» و کل مردود رجیع. امظ" النهي عن الاستنجاء فمي تنزیه و کراهق لا تحرع» والاستنجاء بثلائة آححار 
واحب عند الشافعي وان حصل النقاء بأقل» وعند ی حنيفة النقاء متعین لا العدد. 

و بعظم: "مظ لا یجوز الاستنجاء بعظم ميتة و مذکاق قیل: علة النهي ملامسة العظم فلا یزیل النجاسة: وفیل: 
علته آنه هکن مصه آو مضفه عند احاحة, وقیل: قوله :"ان العظم زاد (خوانکم من ابلعن". 


مستدبر القبلة مستقبل الشّام: وأحیب عنه بانه ختمل آن یکون ذلك قبل التهي» ویحتمل آنه قد احرف عن 
سمت القبلة شیّا یسیرا بخیث خفي علی ابن عمردثین؛ لانه ۸ یتعمق فیي ذلك وم یکن القام مقامه. [لعات 
تقیح ۳۹/۲] او آن نستتجي اغ: النجو: في الاصل هو ما بخرج من السیع کما قالسه این قتية نی "آدب 
الکاتب" في باب فرق الأرواث تم اتسع؛ فاطلق علی مطلق ما خر ج» قالاستهامق لب نود اي مات 
العذرة لیزیلها وینقیها ولا یخفی حسنه. [معارف الستن ۱۷۹/۱] 


کتاب الطهار ة ۲۸ باب آداب احلاء 
۱ 99 
"اللهم ان عوذبك من الخبّثِ واحبائث". متفق علیه. 
ی تّ ‌ٌ ۳ ۳1 ۱ بل 
ی (5) وعن ابن عباس» قال: هر النی 3 بفبرین» فقال: انهما میاه 


وما یعذبان في کبن آمّا آحدها فکان لا یستتر من البول- وی رواية مسلم: 


من الخبث و احیانت: الخبت بضم الباء جمع خبیث, واللبائث جمع خبیثة یرید ذکران الشیاطین وانانهم؛ 
ویروی بسکون البای ویراد به الکفر والبائث الشباطین وحص انلاء؛ لأن الشیاطین یحضر الأخلية؛ لاأنه 
یهجر فیها ذکر ال "تو " الخبث ساکن البای فانه مصدرء خبث الشیء یخبث خبثاء وی ایراد اخطايي هذا اللفظ 
جملة الألفاظ ال پرویها الرواة ملحونة نظر؛ لأن ابیت [ذا جمم جوز الاسکان للتحفیف کما ف سُبل وغیره 
من ابلموع» وهذا مستفیض في کلامهم لا جوز انکاره الا آن یزعم آن ترك التحفیف آویی؛ لا پشنبه باطبث 
الذي هو الصدر. 

وما یعذبان ی کبیر:"حس" معناه: آمما لا یعذبان في آمر یشق ویکبر علیهما الاحتراز عنه, فانه م یشق علیهما 
الاستتار عند البول» وترك النميمة وم یرد آن الامر فیهما هین غیر کبیر في مر الدین. "نه" کیف لا یکون کبيرة 
وهما یعذبان فیه؟ لا یستنزه من البول:"شف" ی الغریبین و الفائق" و النهاية": یستنتر من البول بنون بین 
التائین من "الاستنتار"» ورووا هذا احدیث في باب النون مع التای وفي "الغریبین": الاستتار الاحتذاب مرة بعد 
آنعری یعین الاستبراء» قال اللیث: النتر؛ جذب فیه جفوق قیل: هذا هو الذي یساعد علیه العیی لا الاستنتان 
وعلیه کلام الشیخ محبي الدین کما سيحيء آنفا. 

"فا" "ابحریدة" السعفة ال حردت عنها اخوص آأي قشرتی وکل شي قشرئه عن شيء فقد جردتّه وقوله: 
"لعله آن خفف" شبه "لعل" بعسی» قال المالكي: الرواية خفف عنها علی التوحید والتأنیث وهو ضمیر النفس؛ 
فیجوز اعادة الضمیرین ق "لعله" و"عنها" ٍل البت باعتبار کونه انسانا ونفسّاه وجوز آن یکون الاول ضمیر 
الشان. وی "عنها" للنفس؛ وحاز تفسیر الشان بأن وصلتها مع آفا نی تقدیر الصدر؛ لکوفا في حکم جلة؛ 


لاشتماطا علی مسند ومسند الیه, ولذلك سد مسد مفعول "عسی" و "حسب" قٍ ط ره 


۱ 


لح «ليقرة: 4 ۰0۲۱ ویجوز علی قول الحفش آأن یکون "آن" زائدة مع کون ناصبة کزيادة البا.. ومن ثم 


وما یعذیان ی کبیر: آي ی زعمهما.... وزاد في رواية للبحاري: تم قال: بلی. أي بلی یعذبان ی کب وایی" 


لتعلیل. [لعات التتقیح ۲/۲؛] 


کتاب الطهارة ۲۸۵ باب آداب اخلاء 
وأما اللآحر فکان جشي بالتميمة" تم آحذ حريدةٌ رطبت فشقها بنصفین» م غرز ف 
کل قبر واحدة. قالوا: یا رسول الّه! ‏ صنعت هذا؟ فقال: "لعله آن یُخفف عنهما 


ما پییسا . متفق علیه. 


قیل: لعل الظاهر آن یکون اضر میت تس ها بعده کقوله تعال: ما مي الا عانن لدنیاه (ابحانية: 4 ۲) 
اصله: وما احيوة الدنیا» تم وضع الضمیر موضع البتدا؛ لأن ابر یدل علیه والرواية بتثنية الضمیر في "عنهما" 
لا بستدعي الا هذا التأویل. 

فشقها بتصفین: الباء زائدة للتأکید» وأما وضعهما علی الق فقیل: انه کْ سال الشفاعة شماء فاحیب 
بالتخحفیف ی آن بیبساء وقد ذکر مسلم في آخر الکتاب في حدیث جابر آن صاحي القبرین أحییت شفاعي 
فیهما آي برفعه ذلك عنهما مادام القضیبان رطبین» وقیل: یحتمل أنه کان یدعو ما تلك الدة» وقیل: لأْما یسبحان 
ماداما رطبین» قال کثیر من الفسرین ‏ قوله تعالی: ون من ی سبح بخمده4 (بي ٍسرائیل: 4 4). 

معناه: وان من شيء حي. م قال: وحیاة کل شيء بحسبه. فحياة الذشب ما ۸ بیس واخحجر مالم یقطع» 
واحققون علی العموم وآن التسبیح علی حقیقته لا آن الراد الدلالة علی الصانع؛ واستحب العلماء قراءة القرآن 
عند القبر مذا احدیت؛ ٍذ تلاوة القرآن وی بالتحفیف من تسبیح ابحرید, وقد ذکر البخحاري آن بريدة بن 
الصیب الصحابي وصی آن یمعل قٍ قبره جریدتان, فکانه تبرك بفعل مثل فعل الرسول 2 وقد آنکر اخطايي 
ما یفعله الناس علی القبور من الأحواص ونوها متعلفین بذا احدیث. وقال: لا أصل له. 

وق احدیث [ثبات عذاب القبر کما هو مذهب آأهل الق وفیه بحاسة الأبوال» وی الرواية الأحری الا یستنتر 
من البول"» وهو غلط وفیه تحرع النميمة لاسیما مع قوله: "کان" فانه یدل علی الاستمران وفیه آن عدم التنزه 
من البول یبطل الصلاة وترکها کبيرة بلا شك. 


عشي باللمیمة: النم والنميمة رفع الحدیث شاعة له ولفسادا؛ نم ینم بکسر النون وضمهاء وقال النووي: نقل 
کلام الغیر لقصد الاضرار» وهي من آقبح القبائح. [لعات التنقیح 4۳/۲] 

لعله آن یُْحفف عنهما (خ: وحه هذا التحدید آن نقول: زنه سأل الّه التحفیف عنهما مدة بقاء النداوة فیهماء 
وقول من قال: وحه دك آن القصن الرطب یسبح الّه ما دام فیه النداوة فیکون بحبرا من عذاب القبر قول لا 
طائل تحته؛ ولا عبرة به عند أهل العلم. [الیسر ۱۳۲/۱] 


کتاب الطهارة ۳۸۹ باب آداب احلاء 


۲اه 


۹- (1) وعن أيي هريرة» قال: قال رسول ال ت: "ائقوا ی 3 وما 
اللاعنان یا رسول ال؟! قال: "الذي یتخلی ی طریق الناس آو ی ظلهم". رواه مسلم. 

۰- (۷) وعن آأليي قتادق» قال: قال رسول الّه : "ٍذا شرب آحذکم فلا 
یتفس الانای واذا آتی الفلای فلا عس ذکره بیمینه, ولا یتمسُح پیمینه". متفق علیه. 

۱- (۸) وعن أپي هريرةء قال: قال رسول ال 5: "من توضناً فلیستش 


ومن استجمر فلیوتر . متفق علیه. 


اتقوا اللاعنین: اي الأمرین این نلعنء قکاما لاعنان. الذي یتخلی: أي تخلي الذي بتخلی؛ » و عبر عن الفعل 
بفاعله» وللراد من ظلهم ما اعتاروه نادیاً ومقبلا. فلا یتتفس : لمل علة النهي تغیر ما ني الاناء به. 

ولا یتمسَح بیمینه: آأي لا يستنجي, فان قیل: کیف يستنجي باخجر» فان آخذه بشماله, و 
مس ذُکرّه ها وهو منهي عنی و کذلك العکس؟ قلنا: طریقه آن یاخذ الذکر بشماله وعسحه علی دار آو 
حجر کبیر بحیث لا یستعمل مینه في ذلك أصلاً کذا نی الظهري والاشرني؛ قیل: من دخحل التلاء الاغلب آن 
يبتلي ,عا خر ج من السبیلین؛ فیکون النهي . عسح الیمین آي الاستنجاء با ختصا بالدبره ونمي لس ختصا بالقبل» 
ویعلم منه آنه اذا أنحذ احجر بالیمین؛ وقضح بشماله ذکرّه علیه ۸ یکره. استجمر: أي سح بالاحجار 
الصفار والایتار آن یتحراه وترّا لائا او مسا. 


آو ی ظلهم: ومع "و نی ظلهم) " اي مستظلهم الذي اتخذوه مناحا ومقیلة وق هذا النوع من الظل ورد النهي 
دون ساثر الظلال فقد ثبت آن البي ط قعد تحت حائش من النخل ماجته وهو احتمع من الشجر ثخلا کان 
و غیره» ولا بد آن یکون للحالش ظل. الیسر ۱۳۲/۱] 

آيي قنادة: هو آبو قتادة الانصاري السلمي فارس رسول ال 3 اسمه اخارث وقیل: عمرو؛ وقیل: النعمان؛ 
وقبل: عود: تن ریمي» زانعهور اخارت بن زیعي ین تلدمق وهو من خابت کبیفه ضحاي:متهور: شهد أحد 
وما بعدها وم یصح شهوده بدرل توفي بالکوفة سنة (4ه هس وهو ابن سبعین سنةء له مائة وسبعون حدیئ 
اتفقا علی أحد عشر وانفرد البخاري بحدیئین» ومسلم بثمانیة وروی عنه جماعة. [الرعاة 0۳-۵۲/۲] 

فلا یتتفس: : والراد: التنفس داحل الاناء من غیر آأن پیینه (یبعده) عن الفم حذرا من سقوط شيء من الانف آو 
الفم فیه وقیل: نه منم من جهة الطب وقد ورد في حدیث آعر آنه 3 کان یتتفس ی الاناء تلا (ذا شرب" 
اي في الشرب منه بان ناه عن الفم. [لعات الفیح 40/۲] 


کتاب الطهارة ۳۱۸۷ باب آداب ا-فلاء 

)٩( -۲‏ وعن آأنس» قال: کان رسول ال ج یدخل الخلای فاحل نا 
وغلام ٍداوة من ماء وعَنرّة يستنجي بالاء. متفق علیه. 

الفصل الثاني 

2۳۳ 0۱۰ عن أنس» قال: کان البيي 3 ل(ذا دحل ابلخلاء نز ع خاعه. رواه 
آبو داود» والنسائي مات فان و ها خن حسنٌ صحیح غریب. وقال آبو 
داود: هذا حدیث منکر. وق روایته: "وضع" بدل: لزع 

6 ۳- (۱۱) وعن جاب قال: کان اليي کل (ذا راد البراز انطلق حی لا یراه 
تفا رواه آبو داود. 

۰0 (۱۲) وعن ی موسی» قال: کنت مع البي 2 ذات یوم فأراد آن 
یبول فاتی دما نِ أصل حدار. فبال. نم قال: "(ذا آراد أحذکم آن یبول, فلیرتد 


لبوله , رواه آبو داو د. 


یدخل اخلاء: الخلاء مدود التوضا؛ خلو الانسان فیه و"الاداوة" الطهرق و العنزة" آطول من العصاء و أقصر 
من الرمح فیها سنان؛ وحلها؛ لگنه جْ کان یبعد عن الناس بحیت لا برونه دفعا لضرر؛ وغائلة وللبش الارض 
الصلبة؛ ثثلا برتد البول. 

يستنجي بالاء: أي یزیل النجوق, والعذرة به, واللجوة ما ارتفع من الأرض حعل کناية عن اخحدث؛ لأن صاحب 
احاجة کان یستتر با کما جمل الغائط عبارة عنه. 

نز ع خاقمه: وذلك لا کان علیه: "حمد رسول ال وفیه دلیل علی وجوب تتحية الستنجي اسم اه واسم 
رسوله والقرآن. الّراز: "البراز" بفتح الباء اسم للفضاء الواسع؛ نا به عن حاحة الانسان؛ یقال: "تبرز" زذا 
تغوّط وهما کنایتان حسنتان» یتعففون عما یفحش ذکری صيانة للاّلسنة عما یصان عنه الابصار و کسر الباء 
فیه غلط؛ لآن البراز بالکسر مصدر بارز قي اطحرب. 

فاتی دمئا: ۳ الکان دمثا ذا لان وسهل. "شف." الارتیاد افتعال من الرود کالابتغاء من البغي» ومنه الرائد 
طالب الرعی» العین: فلیطلب مکانا مثل هذا» فحذف الفعول لدلالة امحال علیه. "حط" ویشبه آن یکون ابحدار< 


کتاب الطهارة ۸۸ ۲ باب آداب احیلاء 


۲- (۱۳) وعن. آنس قال: کان البي ت ذا آراد احاحة م یرفع وبه حقی 
یدئو من الأرض. رواه الترمذي» وآبو داود والدارمي. 

۷ - (۱) وعن ۳1 هريرة» قال: قال رسول له 3 "رما آنا لکم مثل 
الوالد لولده؛ اعلمک: اذا نیتم الغائط فلا تستقبلوا القبلت ولا تستدبروها وأمر 
بثلائة آحجار: ونفی عن اروت والرمّة وفی آن یستطیب الرجل بیمینه. رواه ابن 
ماجحفی والدارمي. 


۳۸- (۱۵) وعن عائشة قالت: کانت ید رسول له 95 الیْمنی لطهور ه و طعامه. 


الذي قعد علیه عادیاً غیر ملوك لاحد. فان البول یضر بأصل البنای ويوهي أساسه فلا یفعل ذلك نی ملك 
احد بغیر (ذنه» آو یکون قعوده 5 متراحیا عن جذم البناء فلا یصیبه البول. 

حق پدئو من الأّرض: يستوي فیه الصحراء والبنیان؛ لاٌن رفع الثوب کشف العورة وهو لا جوز الا عند 
الحاجةء ولا ضرورة لي الرفع قبل القرب من الارض. 

اما آنا تکم مثل الو الد :حط" هذ! الکلام بسط للمخاطبین وتأنیس؛ لثلا جحتشموا: ولا یستحیوا عن مسألته 
فیما یعرض فم من آمر دینهم کالولد بالنسبة ل الوالد فیما یعرض له وی هذا بیان وحوب طاعة الأبای وآن 
الواجب علیهم تأدیب أولادهم و تعلیمهم ما یحتاجون لیه من مر دینهم. "حس" تخصیص النهي ما یدل علی 
آن الاستنجاء جوز بکل ما یقوم مقام الأحجار ‏ الانقاء وهو کل جامد طاهر قالع للنجاسة غیر حتری من مدر 
وحشب. وحذف. وخرف؛ ومسمي الاستنجاء استطابة؛ لا فیه من ازالة النجاسة» وتطهیر موضعها من البدن. 
والرمَة: "فا" الرمة ععی الرمیم وهو العظم البالي آو جمع رمیم کخلیل وحلق رم العظم [ذا بلي. نه" فی عنها؛ 
ما کانت میتة وهي نحسة و لانه ملاسته لا یقلع اللحاسة. کانت ید رسول الّه 55 رخ: "کانت" یدل علی 
الاستمرار والعادق و "الاذی" ما یستکرهه النفس الز کي ومنه سمي "احیض" آذی, فينبغي آن یفسر الطهور عا 
یقابله ما یستطیبه النفس الطاهرق وقوضا: "حفلائه" فیه لعاء ال آن دخوله اتلاء کان برحله الیسری حی یتبعه 
الید الیسری» ویفهم آن دحوله السحد کان بالرجل الیمین الضمن ی قوشا: "لطهوره . 


لطهوره: قد عرگب أنه بالضم و الفتح» وبالضم .ععی الصدر و بالفتح ععناه وما یطهر به» وهاهنا یتعين معن 
الصدر والرواية بالضم. [لعات التنقیح 4-۲ ]| وطعامه: أي لاکله وشریه وما کان من مکرم کالاعطاء 
والاٌخذ. واللبس, والسواك والتتعل والترحل. |الرقاة ۰/۲*] 


کتاب الطهارة ۳۸۹ باب آداب ا-حنلاء 
و کانت یده الیسری لائه وما کان من أذی. رواه آبو داود. 

2-9۹ (۱۱) وعنها» قالت: قال رسول اه 2 "ٍذا ذهب آحدذکم لی الغائط 
فلیذهب معه بئلاثة أحجار یستطیب کم فافا تجزی عنه ". رواه مد و آبو داود» 
والنسائي» والدارمي. 

2-۰ (۱۷) وعن ابن مسعود. قال: قال رسول شک "لا تستنجوا 
باوث ولا بالعظام فاا زا اخوانکم من اجن". رواه الترمذي» والنسائي الا آه 
یذکر: "راد حوانکم من اب" 

۱- (۱۸) وعن ژویْفع بن ثابت. قال: قال لي رسول الله : "یا ژویفع! 


وما کاْ من أذْی: "کان" تام وامن أذی" "من" بيانية. بثلائة آحجار: للتعدية من للالة. بستطیب: بالرفع 
مستأنف علة لس ابجزی" أي تكفي ويفیي عن الاء» وینوب عنهء ذکره عقیب قوله: "یستطیب" أي یزیل 
النحاسة استطابة للنفوس بذا التر خعص. 

نها اد اخوانکم من ابنّ: فیه دلیل علی آن این مسلمون حیث ساهم (عواناً هم وم یاکلون» روی 
احافظ آبو نعیم نی "دلائل النبوة": آن ابحن سألوا هدية منه ع ناعطاهم العظم والروث, والعظم غم والروث 
لدواهی فاذن لا یستتجی بما. وروی الحافظ آبو عبد ال ناکم ی "دلائل النبوة" قال 5 لابن مسعود لبلة 
ابحن: آولك جن نصییّین جاعون فسألون التاغ - والتاع الزاد- فمتعتهم بکل عظم حائل و روثة و بعرق 
قلت: وما یغق منهم ذلث؟ قال: لفم لا یجدون عظما الا وحدوا علیه محمه الذي کان علیه یوم آحذ» ولا روثة 
لا وحدوا منها حبها الذي کان فیها یوم آکلت» فلا یستنج أحدکم بعظم آو روئة؛ الضمير ی "فانه" راجع ال 
الروث والعظام باعتبار الذکور کما ورد في "شرح السنة" واجامع الاصول"» وبعض نسخ "الصابیح" وفی- 


من أذی: اي ما تستکرهه التفس الز كية کالخاط والرعاف وخلع الشوب. [المرقاة 1۰/۲] 

لا تستدجوا بالرّوث: قال.ابن حجر: لاأنه پس» وهو یستحیل آن یزیل, و یخفف آخر. [المر قاة 11/۲] 
رویفع بن ابت: هو ابن ثابت بن السکن بن عدي بن حارثة الانصاري الدني» صحايي سکن مصر وآأمره معاوية 
علی طرایلس سنة (4 ه) فغزا |فريقية» قال مد بن البرقي الفتيني: توفي ببرقة سنة (*۵ هس) وهو أمیر علیهاء 
وقد ریت قبره باه له نمانية حادیث» وروی عنه حنش الصنعاني» وبسر بن عبید الّه. [مرعاة الفاتیح 9۹/۲] 


کتاب الطهارة ۲۹۰ باب آداب افلاء 
نا لاه مظرل متیر ای آن مو عفد لته او ند ویر 
استنجی برجیع داب آو عظم؛ فان حمدا بريء منه". رواه آبو داود. 

)۱٩( -۲‏ وعن أيي هريرة هقی قال: قال رسول ال : "من اکتحل 
فلیوتر: ومن فعل فقد حسن, ومن لا فلا حرج؛ 9[ 


-بعضها واحامع لترمذي": فافا؛ فالضمیر راجم ال العظام والروث تابع ماه وعلیه قوله تعالی: ورذا را 
ترا لهرانتضو تاک (اجمعة: ۱۱). 

ستطول باث: الباء للالصاق. والسین للتأکید ی الاستقبال والفاء في "فأحبر" جزاء شرط محذوف؛ والتقدیر: 
لعل احياة ستمتد ملتصفاً بك ومستمرال فاذا طالت الياة قأحبر» وقیه (ظهار العجزة پاخبار عن الغیب من تغیر 
حصل یی الدین بعد القرن الأول وان هذه ال*مور الذکورة مهتم بشأفا» ومن ثم عدل لٍل الاسم الظهر من 
الضمر حیث م یقل: فان بريء" (ظهار] للمو جدة و الغضب. 

من عقد: "فا" قیل: هو معابحتها حیق تنعقد وتتجعد» من قوشم: "جاء فلان عاقدا ها |ذا لواه تکبر وقیل: 
کانوا یعقدوفا في اطروب. فامرهم و بارساله؛ لا فیها من التانت. آو تقلذ وترا: قال آبو عبید: الذشبه آنه 
نمی عن تقلید الخیل آوتار القسي؛ لثلا یصیبها العين و مخافة احتناقها به لاسیما عند شده الر کضء روي 
آنه 5 آمر بقطع الاوتار من عناق الخیل؛ تنبیها علی نا لا ترد شیقا من قدر ال تعالی. 


او تلد را آراد به وتر القوس» وقد کانوا یفعلون ذلك» ویزعمون آنه یرد العین؛ ویعصم عن الافات؛ 
وجعلونه ی عنق الخیل» ومنه الحدیث: "قلدوا النیل» ولا تقلدوها الاوتار" کات اک لو 0 واوا 
یقلدوفا آوتار القسي؛ لثلا تصیبها العین یعی: علی حسب ماکانوا یعتقدونه فأمرهم بقطعها؛ (علاما منه بان 
ذلك نا یرد من آمر الم شینا. [الیسر ۱۳>/۱] 

استنجی برجیع دابة: قال آبو عبید: الرحبع یکون الروث والعذرة حیعا؛ لانه رجع عن حاله الأوی بعد آن 
کال طهابا آر ۳ ای یی ۱۱۳۹/۲ ان حمدا بري: منه: البراء والتبزي: التفصي ما تکره 
بحاورته» وهذا من باب الوعید والبالغة في الزجر. [الیسر ۱۳۲/۱] 

من اکتحل فلیوتر: ف ایتار الا کتحال قولان» آحدها وهو الأصح: آن یجعل ی کل عین ثلانة آمیال وثانیهما: 
آن یکتحل ی الیمین ثلائة وی الیسری ثنتین» ویداً ویختم بالیمی بأن مجعل ي الیمین ائنتون وی الیسری انتین؛ 
ثم یجعل في الیمین واحدة, وقد رححه بعضهم تفضیلاًلیمین» والأول هو الأشهر. [لعات التنقیح ۵۱/۲] 


کتاب الطهارة ۳۹۱ باب آداب اخلاء 
ومن استجمر فلیوتر من فعل فقد حسن, ومن لا فلا حرج؛ ومن آکل فما تخل 
فلیلفظ وما لاك بلسانه فلیبتلع» من فعل فقد حسن, ومن لا فلا حرج؛ ومن آتی 
الغانط فلیستتر, ومن ‏ مجد الا آن یجمع کئیبا من رمل فلیستدبژه» فاٍن الشیطان 
یلعب عقاعد بی آدم من فعل فقد حسن ومن لا فلا حرج. رواه بو داود واین 


ومن استجمر فلیوتر: في الاستحمار بالوتر (شارة ای حواز الاستنجاء بأقل من ثْلائة کما هو مذهب 
یی حنيفة."حط" الراد آن الاستجمار باحجر خاصة لیس بعزية لا جوز ترکها ی غیرهاء لکنه ٍذا استتجی 
باجارة فلیجعله وتا لا آو سا ولا فلا حرج ی ترکه ال غبر وقال أیضا في قوله: "من فعل فقد 
احسن» ومن لا فلا حرج": دلیل علی آن آمر اليي 3 یدل علی الوجوب. ولا نا احتاج زلی بیان سقوط 
وجویه بقوله: "لا حرج" اي لا امه وقال ایض في قوله: "فلیوتر" دلیل علی وجوب الثلاث؛ اذ لو آرید الواحد 
لا احتیج ی ذکر الوصف. بل قیل: "فاستجمر بواحد" فلما عدل ی الوتر علم أنه قصد ما زاد علی الواحده 
وأقله الثلاث. فما تخلل: جوز آن یکون شرطية. وابیزاء "فلیلفظ" والشرطية جزاء للشرط الأول» و"ما لاك 
فلیبتلم" عطف علی "تخل ویبوز آن یکون موصولة مبتداً عبره "فلیلفظ" وامحملة جزاء الشرط.امظ" اما آمر 
بلفظ "ما تخلل"؛ لانه رعا بخرج مع النلال دم بخلاف ما لاك. ولا نفی احرج؛ لانه ۸ يتیقن خروج الدم معه 
وان تيقن حرم أکله. 

ومن ل بجد: اخحط" آمر بالتستر ما آمکن حی لا یکون قعوده حیث یقع علیه آبصار الناظر فيهتك الستر أو هب 
علیه الریح فیصیبه البلل فیتلوث ئیابه وبدنه» و کل ذلك من لعب الشیطان به. وقصده ایاه بالفساد. انتهی کلامه. 
والاستتناء ی "لا آن جمع" متصل أي فان نم بجد ما یستتر به (لا جمع کلیب من رمل فلیجمعه ویستدبره. ومعین 
التعلیل في قوله: "فان الشیطان یلعب به ٍذا ۸ یستتر" بعکنه من وسوسة الغیر للل النظر ی مقعده. 


وما لاك: واللوك: ادارة اللقمة ومضغها کذا قال الطيبي» وی القاموس اللوك آهون الضغ» آو مضغ صلب. آو 
علك الشيء وقد لاك الفرس اللجام وهو یلوك. وفیه آن التخلل من السنةء واصله ادخال شيء في خلال شيء 
آي ی وسطه. [نعات التتقیح ۱/۲*] 

ومن لا فلا حرح: ذا ‏ یره أحد» وآما عند الضرورة فاطحرج علی من نظر الیه. [التعلیق الصبیح ۲۸7/۱] 


کتاب الطهارة ۳۹۲ باب ۲داب اخلاء 
۳- (۲۰) وعن عبد ال بن مففل, قال: قال رسول ال :"لا ییولن 

آحد کم في مستحمه, نم یختسل فیه, آو یتوضاً فیه, فان عامَةٌ الوسواس منه". رواه 

آبو داود. والترمذي والنسائي ال آئهما م یذکرا: "م یختسل فیه أو یتوضاً فیه". 


لا پولن !خ: وجه اللهي آن ابشحر مأوی افوام الوذية وذوات السموم؛ فلا یمن آن یصییه مضرة من قبل 
ذلك, وقد یقال: زن الذي یبول في ابسحر بخشی علیه ابلخن» وقد نقل أن سعد بن عبادة امتزرجي قتله ابمن؛ لانه 
بال في جحر بارض خوران» وروي في کتب الفقه آنه جمع من ابمحر شعر: 

محن قتلنا سید از رج سعد بن عبادة 

/۳ رمیناه بسهم فلم ۳ فواده 
والّه أعلم بصحته . عم یختسل: [۶ استبعادية یجوز فیه الرفع أي هو یختسل» وازم و هو ظاهر ؛ واللصب علی 
آن یجعل "ثم" بمنزلة "الواو" لکنه یلرم آن یکون العین النهي عن ابحمع؛ والبول منهي؛ سواء کان معه اغتسال 
آولا. "مظ" هذا ٍذا کان نلکان صلبا و م یکن للبول مسلك. فیتوهم آنه صابه شيء من رشاشه فانه بورث 


عامة الو سواس. 


عبد ال بن مغفل: یکین آبا عبد الرمن الزن صحایی بایع تحت الشحجرة. سکن الدینق نم حول للی البصرة... 
له دلانة و أربعون حدیثاه اتفقا علی آربعق وانفرد البخاري بح پست ) ومسلم تحدیت» مات سنة (۵۷ه-) وفیل: 
بعد ذلث. [مرعاة الفاتیح ۱/۲*] 

ی هستحمه: الستحم: بضم الیم وفتح احای الوضع الذي یغتسل فیه بامیم وهو الاء اخار: م قیل لوغتسال 
بأاي ماء استحمام ولا ی عنه لذّا یکن له مسلك یسك فیه آي یذهب فیه البول, او کان الکان صلباه 
والنهي فیه فیه للتنزیه» والکراهة. کذ! نی بعض الشروح. [لعات التنقیح ۲/۲*] 

فان عامة ِِِ آي جمیعه آو معظمه و الاو ول لسیبو یه واشان للفر اء کذا فِ ی ابجار. 3 ِِِ 
الوضع نحساء فیو سوس قلبه بان أصابه من رشاشه. فیحصل منه ی وق هو اسم آن 
عامة فعل الشیطان منه؛ لا روي عن آنس سذه قال: "ما یکره البول نی الغتسل خافة اللمم وهو طرف من 
آي الشیطان کذا ی "بحمع البحار" والوجه الأْول آظهر وأشهر. [لعات التنقیح 9۲/۲] 


کتاب الطهارة ۱۹۳ باب آداب الاء 

6 (۲۱) وعن عبد 1 بن سر جس. قال: قال رسول ره ِ ۷ وی 
َحد کم قِ ححر . رواه بو داود» والنسائي. 

۵- (۲۲) وعن معاذ» قال: قال رسول الّه 6: "اتقوا اللاعن الثلاند: 
راز فی الوارد وقارعة الطریق» والظل". رواه آبو داود واين ماحه. 

۰- (۲۳) وعن ی سعید. قال: قال رسول ال کل "لا تخر ج الرجلان 
یضربان الغائط کاشفین عن عورهما یتحدنان. فان ال قت علی ذلك". رواه 


في الوارد: جمع مورد وهو الاء الذي برد علیه الناس من عین و غر. و "قارعة الطریق" هي الطریق الواسعة ال 
یقرعها الناس بأرحلهم آي یدقوفا وعرون علیها. 

یضربان الغائط: الضرب ٍ الأرض الذماب فیها؛ والاصل فیه آن الذاهب قٍ الارض یضرها برجلیه. "تو" یقال: 
ضربت الارض |ذا أتیت الا وضربت في الأرض ذا سافرت قیل: "الغائط" نصبه بنز ع الخافض آي للخائط 
وجتمل آن یکون ظرفاء أي یضربان قٍ الارض الطمتنة للغائط فحذف الفعول له لدلالة الظرف علیه 
و ایضربان" و ایتحدثان" صفتا الرحلان؛ لأن التعریف فیه للجنس آي رجلان من حنس الرحال» ویجوز آن یکونا 
خبرین لبتداً حوف آأي ها یضربان ویتحدثان, استینافا؛ و "کاشفین" حال مقدرة من ضمیر "یضربان"؛ ولو 
جعل حالاً من ضمیر "یتحدثان" لم یکن مقدرة, وعلی هذه التقادیر النهي منصبٌ علی ابحمع. 

"حس": لا یذکر الّه بلسانه نی قضاء احاحت ولاف ابحامعة» بل في النفس, قال آبو عمرو: سلم علی البي 3 
وهو یبول فلم برد. وذا عطس علی اخلاء بحمد اه ی نفسه؛ قاله لسن والشمي واللخعي. 


عبد ال بن سرجس: هو عبد الّه بن سرجس الزني حلیف بی مخزوم صحایي» سکن البصرق له سبعة عشر 
حدیثا, اتفرد له مسلم بحدیث» روی عنه نفر من التابعین. [مرعاة الفاتیح 1۲/۲] اتقوا اللاعن: هي جمع ملعن 
مصدر ميمي و اسم مکان من لعن |ذا شتم وقیل: جمع ملعنف کاأّنه مظتة اللعن کما یقال: ترك العشاء مهرمة 
وارض ماأسدة واغا حعل هذه الافعال ملاعن؛ لأن الارة تلعن صاحبها؛ آو لانه ظلم والظام ملعون. [لعات 
التنقیح ۲ فان ال عقت : وهو ال رکب من رم هو کشف العورة بحضرة الاأحر؛ ومکروه: وهو 
التحدث وقت قضاء امحاجة. [الرقاة 1۸/۲] 


کتاب الطهارة ۳۹ باب آداب احخلاء 
۷- (۲) وعن زید بن رقم قال: قال رسول الّه 6: "لٍن هذه احشوش 
مق 1 7 ۱ 3 4و " 
حتضرة. فاذا آتی أحدکم اخلای فلیقل: أعوذ بالّه من الخبُثِ وابائث ". رواه 
بو داو د و ابن ماجحه. 

۸- (۲۵) وعن علي. قال: قال رسول اه 5 ": ستر ما بين آعین امن 
وعورات بی آدم دا دحل احدهم الاء آن یقول: پسم اللّه . رواه التر مذدي» وقال: 
هذ!ا حدیث غریب, و!سناده لیس بقوي. 

‌ له . ۴ 

۹- (۲) وعن عائشة, قالت: کان البي 5 |ٍذا عرج من اخلاء قال: 
"غفر انلث . رو اه الترمدي وان مابحه و الدارمي. 

۰ (۲۷) وعن یی هریرة» قال: کان البيي 0 ادا ۴ اخلاء تیه بگاء فِ 
تور او رکوق فاستنجی» 4( 
(ن هده احشوش: انه" يعیي الکنف» وهو مواضع قضاء امحاجحة و الواحد حش بالفتح- و أصله من حش 
البستان؛ لامم کانوا کثیر یتفوطون في البساتین: و "حتضرة" اي بحضرها الشیاطین وابحن. ستر: مبتد "ما بین" 
مو صولة مضافب الیها و صلتها الظر فب ان یقول" خجبر۵. 
غفر انك: "تو" مصدر کالغفرق والعین: آسالك غفرانك» وقد ذکر ف تعقیبه امخروج مذا الدعاء وجهان: 
- آنه استغفر من الالة اي اقتضت هجران ذکر ال فانه کان یذ کر ال ی ساثر حالاته ٍلا عند امحاجة. 

ب- آنه و جد القوة البشرية قاصرة عن الوفاء بشکر ما أنعم الّه علیه من تسویغ الطعام والشراب» وترتیب الغذاء علی 
الوجه الناسب مصلحة البدن ای آوان الفروج فلجاً بل الااستغفار ؛ اعترافا بالتقصور عن بلو ع حق تلك النعم. 
تور آو رکوة: التور" ناه من صفر آو حجارة کالاجانة یُتوضاً منه. وال رکوة" (ناء صغیر من جلد یشرب 
منه الا وابحمع ر کاء. 


ان هذه اخحشوش: اش بفتح الحاء وضمها: بستان النخیل» وابمم: الحشان مثل ضیف وضیفان» والحش 
ایضا: للخرج؛ لانمم کانوا یقضون حوائجهم ی البساتین؛ وایشمع حشوش. [لیسر ۱۳۷/۱] 


کتاب الطهارة ۲۹ باب آداب افلاء 


م مسح یده علي الأرض م آتیته باناء آخر فتوضاً. رواه بو داود» وروی 
الدارمي والنسائي معناه. 

۳۱- (۲۸) وعن اطحکم بن سفیان قال: کان البي 5 (ذا بال توضَ 
ونضح فرجه. رواه بو داود؛ والنسائي. 

)۲٩( -۲‏ وعن امد بنت رقيقق قالت: کان للبي #۶ دح من عیدان 


حت سریره یبول فیه باللیل. رواه آبو داود» والنسائي. 


ونضح فرجه:"نه" الانتضاح بالاء هو آن یأعذ قلیلاً منه فرش به مذاکیره بعد الوضوی لينفي عنه الرسواس؛ 
وقد نضح عنه الاء» ونضحه به ذا رشّه علیه. "تو" قیل: کان یفعل ذلك قطعا للوسوسة وقد آحاره ال تعال 
عن تسلط الشیطان» لکن یفعله تعلیما ثلامةء و یفعله لیرتد البول» ولا ینزل منه الشيء بعد الشي.. 

قذ ح من عیدان: العود من الذشب, واحد العیدان والأعواد ولنا قال: من عیدان اعتبارا لأحزاء کیرمة أعشار. 


غم مسح یده علی الأرض: ی "الازهار": یستجب مسح الید علی الارض ودلکهاء تم غسلهاء مذا احدیث» 
ودفعا لنجاسة وآثرها. کذا ی بعض الشروح. [لعات التنقیح 7/7] 

نم آتيته یاناء آخر: في اخواشي: لیس معین هذا آنه لا جوز التوضي بالاء الباقي من الاستنجاء و بالاناء الذي 
يستنجي به وانما أتی باناء آحر؛ لأنه ۸ یبق من الاول شيء آو بقي قلیل والاتیان بالاناء الآخر اتفاقي کان 
فیه الاء فآ به؛ وقال الشیخ ابن ححر: قد یذ من هذا احدیت آنه یندب آن یکون ناء الاستنجاء غیر ناء 
الوضوء. [لعات التنقیح ۱/۲ 

وعن احکم بن سفیان: وقیل: سفیان بن کم وقیل: آبو اخکم بن سفیان وقیل: عن ابن لشکم عن آبیه, 
وقیل: غیر ذلك زل عشرة آقوال بسطها اافظ یی آقذیب التهذیب"» والسيوطي في "التدریب" ی مثال 
الاضطراب ی السند» قال ابن المديني والبحاري» وأبو حاتم: الصحیح اکم بن سفیان وقال هد والبخاري 
واین عیینة: لیست للحکم صحبة. وقال آبو زرعة وابراهیم الريي واین عبد البر وغیرهم: له صحبة» وقال 
احافظ في التقریب ": له صحبة. [مرعاة الفاتیح 11/۲] 

أميمة بت رقیقة: باتصغیر فیهماء واسم آیبها عبد ال بن بجاد التيمي» صحاييت ها أحادیث؛ وآمها رقيقة بنت 
خویلد بن أسد بن عبد العزی» آحت خديعة أم الومنین, قال ابن عبد البر: کانت آأميمة من البایعات» وهي 
بنت حالة فاطمة الزهرای وأميمة هذه هي غیر آميمة بنت رقيقه الثقفية تلك تابعية. [مرعاة الفاتیح 1۷/۲] 


کتاب الطهارة ۳۲۹۹ باب آداب احیلاء 
2-۳ (۳۲۰) وعن عم قال: رآن لبی ک وآنا أبول قائما؛ فقال: "یا عمرا 
ی ۳ ۱ ری ۱ از ۳ ۰ ۲2 اب 

تبل قائما"؛ فما بلت قائما بعد. رواه الترمذي» وابن ماحه. قال الشیخ الامام 


حيي السنة رن : قد صح. 
۳6- (۲۱) عن حذیفق قال: آتی الب ج سباطة قوم, فبال قائما. متفق 


الفصل التالث 


۳۵- (۳۲) عن عائشة تفه قالت: من حدّئکم آن البي 5 کان یبول قائما 


لا تبل قائما."مظ" "لا تبل" ني تزیه, وعلة النهي آنه یبدو العورة بحیث براه اللاس؛ ولا یأمن من رجوع 
البول الیه. سباطة قوم: السباطة والكناسة الوضع الذي برمی فیه التراب والأوساخ؛ وما یکنس من النازل» 
و اضافتها ال القوم للتخحصیص لا للتمليك؛ لاما کانت خر 

"حس" السباطة في الأغلب یکون مرتفعة عن وجه الأرض لا برتد فیها البول ال البائل, ویکون سهلك, وقیل: 
(نه کل یجد مکانً للقعود وقیل: کان برجله جرح م یتمکن من القعود. قال الشافعي: کانت العرب 
يستشفي لوجع الصلب بالبول قائماء فلعله کان به لك ولا فالعتاد من فعله ی البول قاعدا وهو الاحتیار. 
ما کان یبول الا قاعدا: مذا پزید ما ذکر آن بوله قائما کان بالعذر. 


فبال قائما: وأما بوله قائما لعلة به, فقد رواه آبو هریرق وقال: ن رسول الله و بال قائماً بحرح ,عابضه 
والأیض: باطن الررکبة من کل دابق فالبول قائماً منهي عنه» الا (ذا کان لعذر ففي حدیث حذيفة والغرة بن 
شعیة: یحمل الأٌمر علی ما ذکرنا من العلة؛ لا علة مستخرحة من نفس الحدیت؛ والعلة ی حدیث آیي هريرة 
مکوو فیةع:وقد وتا ق ختیت ار آن غمر یبال قکماء رقال: الیول قاکا آعفتن للدین افلاید: آن 
یکون فعله هذا مقترنا بعذر؛ لانه من جملة رواة حدیث النهي عن رسول اللّه و فلم یکن لبخالفه به» فیحمل 
ما روي عنه آنه بال قائماً علی آنه کان علی حال ۸ يأمن معها استرحاءء ویدل علی ما ذکرناه قوله: "البول 
قاماً احصن للدبر"؛ هذا هو الوجه؛ لا یلزم من وجه یخالفه تعطیل آحد الشبرین. [الیسر ۱۳۹/۱] 


کتاب الطهارة ۳۹۷ باب آداب ا-لاء 
فلا تصدٌقوه ما کان یبول الا قاعدا. رواه آهد. والترمذي» والنسائي. 

۲- (۳۳) وعن زید بن حارثةه عن البي 785: آن جبریل آتاه في أرل ما 
5 ۳ 7 لب ۳ ۶ ۰ 
اوحي الیی فعلمه الو ضو ء و الصلاه قلما فرع من الو ضوی اعد غر فه من الای 
فتضح با فرجه". رواه هد والدار قطی. 

۳۷- (۳۸) وعن آيي هريرة هب قال: قال رسول ال ٌّ: "حاعن حبریل» 
فقال: یا محمد! |ذا توضأت فانتضح". رواه الترمذي وقال: هذا حدیث غریب. 


وععت محمدا - یعن البخاري- یقول: امسنْ بن علی افاشي الراوي منکر اطحدیث. 


نکر اخدیث: النکُر: ما تفرد به من لیس لقة ولا ضابطا قاله اين الصلاح وقیل: ما لا یعرف متنه من غیر 
روایته» و الصواب ما تقدم. 


فلا تصدقوه: وجه التوفیق بین هذا احدیث وبین حدیث حذيفة: آن حدیث عائشة خق مستند ال علمها؛ 
فیحمل علی ما وقع منه و ی البیوت کما قیل ف نفیها صلاة الضحی عنه 36» ولن یقول بافادة کلمة "کان" 
الاستمرار آن یقول: ٍن مقصود عائشة یا نفي کون البول قائماً عادةٌ له و وحدیث حذيفة لنما آفاد کونه 
مرق واحق آن كلمة "کان" لا یقید الاستمرار» وأنه مم یقع ذلك منه الا مرة ٍن صح دك وذلك أیضا لعذر 
اضطر [لیه فلا اعتبار به. [لعات التنقیح ۹/۲ 8] 

زید بن حارثة: هو ابن شراحیل الكلي جب رسول اله # ومولاه: یکی آبا سامت وأمه سعدی بنت ثعلية من 
بيي معن؛ .... وهو أول من أسلم من الذکور بعد علي بن آيي طالب؛ ..... وزوحه رسول الّه 6 مولاته أم 
هن فولدت له أسامة تم تزوج زینب بنت جحش .۰ استشهد في غزوة موتة, وهو آمیر ابحیش نی جادي 
الاوی سنة (۸ هب) وهو ابن (۵۵) سنة ,۰ له اريعة آحادیث روی عنه ابنه سامة والیراء وابن عباس 
وغبرهم. [مرعاة الفاتیح ۷۰6۹/۲] غرفة: بالفتح مصدر للمرة وبالضم العروف آي ملاً الکف کاللقمة اسم 
لا يلتقی وهذا العین آظه لکن الرواية بالفتح آشهر. [لعات التتقیح 5۹/۲] فتضح ها فرجه: حقيقة آو 
حذاءه قال الأهري: ولعله لتعلیم الأمة ما یدفع الوسوسة آو لقطع البول فان التضح بااء البارد یرد ع البول 
فلا ینزل منه شيء بعد شيء والظاهر آن النضح ختص عن يستنحي بغیر الاء. [الرقاة 4/۲ ۷] 

فاتتضح: أي فرش الاء علی الفرج و السروال. [الرقاة ۷۵/۲] 


کتاب الطهار ة ۲۳۹۸ باب آداب احخلاء 
س 9 ۳ ۶ . وه 
۸- (۳۵) وعن عائشة هیر قالت: بال رسول اللّه 25 فقام عمر حلفه 
ی ۲۱ ۰ ی مه ۶ ۳ 1 ه ۳ 
بکوز من مای فقال: "ما هذا یا عمر؟". قال: ماء تتوضاً به. قال: "ما مرت کلما 
لت آن اتوضاء ولو فعلت لکانت سنة". رواه بو داود؛ وابن ماحه. 
*- (۳۲۱) وعن ی ارت و جابن وآنس آن هذه الاية نا نزلت: افيه 


رخال ییون آن یّطهرُوا وال یِحبٌ الْمطهْرین4» قال رسول ال 5: "یا معضر 

الأنصار! زن الّه قد ان علیکم ی رکم؟" قالوا: نتوضاً للصلاق 

ونغتسل من ابنابق ونستنجي بالاء. قال: "فهو ذاك فعلیکموه". رواه ابن ماجه. 
۰- (۳۷) وعن سلمان» قال: قال بعض الشرکین» وهو یستهزیاٌ: لن 


ری صاحبکم یعلمکم حتی احراءة. قلت: أحل! آمرنا آن لا نستقبل القبلف 


ما آمرت کلما بُلت: ق اخدیت دلالة علی أنه ما فعل مرا ولا تکلم بشيء الا بأمر اله» وأن سنته أیضا 
مأمور بها وان تکن فرضاء وآنه کان یترك ما هو ول به تخفیفا علی الامق. وآن الامر مبين علی الیسر. 

لا ترلت (فیه رجال: الضمیر فيْ افیّه" لسحد قباء و مسجد افدینة» والتطهیر مبالغة وختمل التثلیث» ولذلك 
اجابوا بقوطم: "نتوضاً للصلاة" اٍخْ ومبتهم للتطهیر أقم یوثرونه علی آنفسهم. ویحرصون علیه حرص انحب 
للشيء وشبة ال (ياهم أنه یرضی عنهم» ویحسن الیهم» کما یفعل اجب عحوبه. فهو ذاك: أي ثناء ال تعال 
آثر تطه رکم البالغ. فعلیکموه: آي الزموا اعطهر ولا تفارقوه. 

حتی الراءة:امظ" الفراعة: بکسر الناء والد: التحلي والقعود عند احاحة, وأکثر الرواة یفتحون ااء مع 
القصر قال اطحوهري: النرء: بالضم العذرق وقد حرء خراءة مثل کره کراهة» وحواب سلمان من الأسلوب 
اشکیم م یلتفت ال استهزائه» وأحرج ابحواب مخرج الرشد الذي یلقن السائل ایحد» أي لیس هذا مکان 
الاستهزای بل هو حدّ وحقء فالواحب ترك العناد. 


ولو فعلت لکانت سنَةَ: آي لو لازمت وداومت علیه لکان سنة مو كدة ی حکم الواحب ووقعوا نی احرج» 
وهو مع ذلك سنة بعد» وععن ما واظب علیه يت مع التراه آحیان. [نعات التنقیح 1۱/۲] 


کتاب الطهارة ۳۹۹ باب آداب اللاء 
و نكتفي بدون ثللایة احجار لیس فیها رجیع و عظم. رو اه مسلم» و امد 
و اللفظ له. 

۱ (۲۸) وعن عبد الرهن بن حسنة. قال: حرج علینا رسول کل 
یرل ال اه تفه ال ۳ فقال۱ وعفاا آها علت ما آمان: صاخ 
[سرائیل؟ کانوا اذا آصابهم البول قرضوه بالقاریض» فنهاهم؛ فعذب ٍِ قبره. 
رو اه آپو داو د» وابن ماجحه. 

۲- (۳۹) ورواه النسائي عنه عن یی موسی. 

۳- (4۰) وعن مروان الأصفر قال: ریت اين عمر آناخ راحلته مستقبل 
القبلق تم حلس یبول (لیها. فقلت: يا آبا عبد الرحمن! لیس قد تهی عن هذا؟ قال: 
بل نما نمي عن ذلك ی الفضاء 1 
استقصاء للار شاد ومبالغة للرد علی الشرك. 
وی یده الدرقَة فوضعها: آي حعلها حائلا بینه وبین الناس» قیال شاد ایا 3 الترس من جلود 
لیس فیه حشب ولا عمقّب . و یلگ : زه" ویح کلمة یقال: من برحم ویرفق بهء یقال: ژیح زید وا لی وویح 
له واقرضوه" آي قطعوه. شبه في هنه النافق عن الامر عا هو معروف عند السلمین بنهي صاحب بین اسرائیل 


ما کان معروفا عنذهم ی دینهم» و القتصد فیه تو بیحه و مدیده وأنه من أصحاب النار» فلما عیره باحیای وفعل 
النساء وبخه بالوقاحق وأنه ینکر ما هو معروف بین رحال الّه من الامم السابقة واللاحقة. 


عبد الرحهن این حسنة: هو عبد الرهن بن الطاع بن عبد ال بن الخطریف: أحو شرحبیل ابن حسنة» و حسنة 
آمها؛ صحایي, له هذا احدیث فقط روی عنه زید بن وهب. [مرعاة الفاتیح ۱۳۳/۲ 
مروان الأصفر: قیل: اسم آبیه حاقان وقیل: سام آبو حليفة البصري لقة تابعي. [مرعاة الفاتیح ۷۵/۲] 


کتاب الطهارة +۳ باب آداب ا-لفلاء 
فٍذا کان بينك وبین القبلة شيء يسك فلا بأس. رواه آبو داود. 

2-۷۶ (4۱) وعن آنس» قال: کان البي 3 |ذا حرج من النلاء قال: "امحمد 
الذي آذهب عی الأذی وعافايي" . رواه اين ماجه. 

۵ (4۲) وعن ابن مسعود قال: 1 قدم و فد امن علی النيي 3 قالوا: 


یا رسول الّه! انه أملك آن یستنجوا بعّظم آو روئة أوخممة؛ فان اه حعل لنا فیها 


و حممة: اخمم الفحم وما أحرق من اسذشب أو العظام و نحو ماه و الاستنجاء نهد منهي ؛ لنه حعل رزقا للحن» 
فلا جوز |فساده, وفیه آیضا آأنه (ذا مس ذلك انکان وناله آدن غمز وضغط تفتت لرخاوته» فیعلق به شيء منه 
متلو تا .عا یلقاء من النجاسة» و معناه الاستنجاء بالتر اب و فتات الدر و حوهما, 


وت ۵ یدل ظاهرا علی آن العلة ی جواز الاستمبالن و الاستدبار ق البنیان آن فیها سترا ی ظاهر ما یری» 
بتخلاف الفضاء؛ لان الصحراء لا یخلو عن مصل من ملك آو جن و انس ٍل آحر ما ذکر هنالك وقد سبقت 
الاشارة الیه ي ول الباب. [لعات التنقیح ۳/۲*-4] وعافایي: أي من احتباسه أو من نزول الامعاء معه 
کذا قاله الأمري. [للرقاة ۷۹/۲] 


ات 


(۳) باب السواك 
الفصل الأول 
كِِ« 0 من اي مرب« ال و "لولا آن آشق علی 


۷- (۲) وعن شریح بن هانی. قال: سألت عائشة: بأي شي و کان ید 


لولا آن أشق علی آمتي: قض" "لولا" یدل علی انتفاء ء الشيء لثبوت غیره. والقيقة ها مر کبة من آلو" والا 
ولو" یدل علی انتفاء الشيء لانتفاء غیره» فیدل ههنا مَثله علی انتفاء الامر لانتفاء نفي الشقة وانتفاء النفي 
ثبوت» فیکون الأمر منفيّا لثبوت الشقة» فدل علی آن الندوب لیس عأمور لانتفاء الامر مع ثبوت التدبيق وت 
حعل الأمر ثقیلاً وشاقا علیهم» وذلك نما یکون ق الوحوب. 

"نه" السواك - بالکسر- والسواك ما یدلك به الأسنان من العیدان, یقال: سالةّ فاه یسور که زذا دلکه بالسواك» 
فزذا م یذکر الفم یقال: استاك. "مح" یستحب آن بستالك بعود من "راك" وعا یزیل التغیر من اخرقة الخشنق 
والسعد» والاشنان؛ والاصبع زن ‏ یکن لينة ان یجد غیرها عند بعض الأصحاب, ویستحب آن ییداً باانب 
امن من فمه عرضاء ولا بستاله طولا؛ لثلا يدمي لحم أسنانه» فان حالف صح مم کراهق قیل: "عرضا" حال 
من الفي کذا نی شرح الامام الرافعي سثه 


لولا آن آشق: شقّ علي الشيء یشق شقا ومشقة والاسم منه الشٍّق - بالکسر- وللعی: ولا آن آئقل علیهم فال 
الّه تعای: رما آرید آن ی عَل 4 (لقصص:۲۷) أي لا هملك من الامر ما یشق عليك. [الیسر ۱۰/۱ 
عند کل صلاة: قال العلامة آبو الطیب السندي في "شرح الترمذي": وی رواية للبخاري في کتاب الصوم 
بلفظ: لامرقمم بالسواك عند کل وضوی" فالشافعية یجمعون بین ادیئین بالسواك ی ابتداء کل منهما» وق 
"التاتارحانية" من کتبنا: ویستحب السواك عندنا عند کل صلاة ووضوی و کل شيء یغیر الفی وعند الیقظت 
وقال آبن افمام: یستحب فیي مسة مواضع: اصفرار السن» وتغیر الرائحة والقیام من النوم والقیام ی الصلاف 
و عند الوضوء. [التعلیق الصبیح ۲۹۲/۱] شریح بن هانی: شریح بن هانی بن یزید احارئي الذححي 
آبو القدام الكوفي آدرك اي 6 وم یره» و کان من أصحاب علي نف وشهد معه الشاهد. و کان نثق وله 
أحادیث. [مرعاة الفاتیح ۷۹/۲] 


کتاب الطهار ة ۳۰۲ باب السُو اك 
رسول اه ج | دحل بیته؟ قالت: بالسَواك. رواه مسلم. 

۷۸- (۲) وعن ذيفة قال: کان الني 5 زذا قام للتهجد من اللیل یَْشوص 
فاه بالسّواك. متفق علیه. 

۹- (4) وعن عائشة طلرا. قالت: قال رسول اه 5: "عشو من الفطرة: 
فص الشارنبه: واغفاء اللحية, والسَواك واستنشاق الاءی وقصٌ الاظفار: وغسل 


البراج ونتّف الابط وعلی العانت ی( 


قالت: بالسواك: في السواك فوائد کثيرة؛ منها: (زالة التغیر احاصل بالسکوت. للتهجد: من اشجود وهو النوم 
یقال: هجدته فتهجد آأي أزلت هجوده فالتهجد: التیقظ تم أطلق علی الصلاة باللیل. 

یشوص فاه: آنه" یشوص فاه آي یدلك آسنانه وینقیها» وقیل: هو آن بستاك من سفل ال علو» وأصل الشوص 
الفسل, و امن" ف "من الیل" تبعيضية مفعول التهجد. کقوله تعال: «لوّمن الیل هد هه رب اسرائیل:۷۹) 
أي عليك بعض الیل فتهجد به. 

عشْر من الفطرة: آي عشر حصال من سنة الأنبیاء الذین آمرنا بان نقتدي هم وأول من آمر با براهيم لا 
کما قال اله: وود ابتلی . آمح" في بعضها حلاف ی وحوبه کاتان» والضمضة والاستنشاق» ولا یعتنع 
قتران الواحب لغیره کما ی فوله تعالی: و کلوامن ترذ مر انوا حَهیه النعام: ۱۶۱ فان الایتاء واحب» 
والاأکل مباح واختان واجب عند الشافعي و کثیر من العلماء جلثّر علی الرحال والنساء وسنة عند مالك وأکثر 
العلمای والتقلیم سنةء ویستحب آن یبدا عسبحة یده الیمین؛ ثم الوسطی م لبنصر مم الامام, م للخنصر, نم 
خنصر الیسری ی امه تم بخنصر الرجل الیمیی؛ فیتم بخنصر الیسری» ونتف الابط سنةء ویحصل ایضاً بالق 
والتورق وقص الشارب سنة» ویستحب آن ییداً بالاکن ولو ولی غبره بقصه حاز من غیر هتك مروة ولا حرمقه 
بمخلاف الابط والعانة؛ والختار آن یقص الشارب حی یبدو طرف الشفت ولا محفه من اأصله. ومعین قوله 3 
"حفوا الشوارب" حفوا ما طال علی الشفتین؛ و اغسل البراجم" آي عقد الأصابع ومقاطعها؛ وهي - بفتح الباء 
جمع برجمة بضم الباء وابلیم- سنة لیست مختصة بالوضوء ویلتحق با ما یجتمع من الوسخ في معاطف الأذن, 
وقعر الصماخ. وما جتمع ف داحل الأنف» و کذا جیع الوسخ علی البدن, "وانتقاص الاء" - بالقاف والصاد 
الهملة - فسره و کیع بالاستنجای روی آبو عبید وغیره: بانتقاص البول بسبب استعمال الاء ی غسل الذاکیر. 
"فا" "انتقاص الاء "هو آن یغسل مذا کیره لیرتد البول ولا نزل الشيء بعد الشيء فیعسر استیراژه فان رید - 


کتاب الطهار ة ۳۳ باب السَواك 
وانتقاص الاء" - یعی الاستنجاء -. قال الراوي: ونسیت العاشرة الا آن تکون 
الضمضة. رواه مسلم. 
وق رواية: الختان" بدل؛ اعفاء اللحية . م آجد هذه الر و اية فِ ی و 
ق‌ کتاب الميدي ولکن ذ کر ها صاحب اجتامع" و کذا الخطای ق "معا م نت ۱ 
۳۸۰ - ره) عن یی داو د بر و اية عمار بن یاسر . 
الفصل 
۷۱- () عن عائشةه قالت: قال رسول الله 255 ۱۳9 مطهرة للفم مرضاة للرب". 
رو اه الشافعی. ومد والدارمی واللسائی» ورو اه البخحاري فٍِ "صحیحه ! بل اسناد. 
2-۷۲ (۷) وعن یی آیوب قال: قال رسول ال ک: "آربع زا 
ِ 2 
احیاء - ویروی اتان -» والتعطر والسواك والنکاح". رواه الترمذي. 
- بالاء البول فیکون الشاتر فتاه ل الفعول» والانتقاص یکون ف ولازما؛ وان آرید به: الذي یعسل به, 
فهو مضاف ال الفاعل علی معین التعدية. تو" "اعفاء اللحیة" توفیرها» یقال: عفی اللبت زذا کثر» وعفوت آنا 
و آعفیته لعتان. وقص اللحية من صنیع الاعاجم وهو الیوم شعار کثیر من الشر کین کالافر نج و افنوده ومن لا 
خلاق له في الدین من الطائفة القلندرية. الا آن: الاستثناء مفرغ و انسیت" مأول آي ۸ آتذکر العاشرة فیما 
أظی شینا من الأشیاء الا آن یکون الضمضة. مطهرة للفم: امظ ظ" الطهره مصدر ميمي بحتمل آن یکون .ععی 
اسم الفاعل» آأي مطهّر للفي و کذا "الرضاة" أي محصل لرضی الّه تعال» ویجوز آن یکون ععی الفعول آي 
مرضي للرب؛ قیل: عکن آن یکونا مثل امبحلة وجبنة" أي السواك مظنة للطهارة والرضاء أي بحمل السواك 
الرجل علی الطهارة ورضی الّه تعالی» وعطف "مرضاة" یحتمل الترتب ععین الاخبار هماء وتفویض الترتیب لل 


الذهن, فیکون الطهارة به علة الرضی» ون بکونا مستقلین في العلیة 
الحیاء: احتصر یعینمظ" کلام آتو" وقال: في احیاء ثلاث روایات: |حداها: باطحاء الهملة والیاء التحتانیت یعین- 


و التعطر : أي التطیب بالطیب ق البدن والثیاب وقد ورد عن بعض الصحابة آنه 3 "کان یتطیب بالسك عا 
لو کان لاحدنا لکان رأس مال". [الرقاة ۸۸/۲] 


کتاب الطهارة ۳۰ باب السُو اك 

۳ (۸) وعن عائشة قالت: کال البي 3 یرقد من لیل ولا هار 
فیستیقظ الا یتسوّك قبل آن یتوضاٌ. رواه هد ویو داود. 

۳۶- (8) وعنها؛ قالت: کان النی 5 یستاكٌ» فیعطین السُال لأغسله 
فابداً به فأستاك نم اغسله وادفقه الیه. رواه آبو داود. 

الفصل الثالث 

۵- (۱۰) عن ابن عمر آن البي ی قال: "آرایی ق النام أَتسولهٌ بسواك 
فحاعن رحلان أحدها کب من الآحر. فناولت السواك الأصغر منهما» فقیل لی: 
کین فدفعته ٍل الا کر منهما". متفق علیه. 


۳ 
9 
۱ 


<به ما يمتضي الیاء من الدین. کستر العورة وترك الفواحش؛ لا امیاء احبلي نفسه فانه مشترك بین الناس. 
وثانیتها: الختان - بخاء معجمة وتاء فوقها نقطتان- وهو من سنة الانبیاء کما سبق. وئالئتها: احناء - باحاء 
الهملة والنون الشددة- وهو ما مخضب به - وهذه الرواية غیر صحيحة - ولعلها تصحیف؛ لأنه بحرم علی 
الرجال حضاب الید والرحل؛ تشبیها بالنسای وآما حضاب الشعر به فلم یکن قبل نبینا ؛ فلا یصح اسناده 
ی برسلین. 

فیستبقظ: جوز و "یستیقظ" الرفع للعطف. ویکون النفي منصبا علیهما معاء والتصب جواباً للنفي؛ لگن الامتیقاظ 
مسیوق باللوم کانه مسبب عنه» وق ایرادها هکذا مطباً (شارة (لی آن ذلك کان دآبه. فابدا: آي قبل الغسل 
أستال به 9 وفیه دلیل علی آن استعمال سواك الغیر برضاه غیر مکروه وهي (نما فعت ذللث؛ لا بین الزوج 
و الزوجة من الابساط. آران: آي ریت نفسي ی النام متسوکاء فالفعول الاول الستتر والثاني الضمیر البارز- وجاز 
باب "علمت" کون الفاعل والفعول ضميري واحد والثالث "اتسوك ومعین "کبر": قدم الکبیر. 


ِ برقد !خْ: ان النوم یغیر الفی فیتاکد السواك عند الاستیقاظ منه؛ [زالة تذلك التغیی سیما ان أریدت محادئة 
آو ذکر ند. [الرقاة ۸۹/۲] الا یتسوك: تمل آنه عت# کان يکتفي بذلك السواك عن التسوك للوضوی 
وعتمل أنه کان یستاك انیا عند (رادة الوضوی آو عند الضمضة. [الرقاة ۸4۹/۲ لاغسله: للتلیین و للتتظیف» 
ففیه دلیل علی آُن غسل السواك مستحب بعد الاستياك قال ابن حجر: یوعذ منه آن غسل السواك فی آثناء 
التسوّك به وبعده قبل وضعه سنة. [الرقاة ]۸٩/۲‏ 


کتاب الطهارة ۵ ۳۰ باب السُواك 

۳۰- (۱۱) وعن آي أمام أنْ رسول ال کل قال: "ما جاعني جبریل تا 
قط زلاً آمرني بالسواك, لقد خشیت آن أحفي معدّمْ نٍ". رواه حد. 

۷-(۱۲) وعن آأنس قال: قال رسول الّه 5: "لقد أکثرتٌ علیکم نی 
السوالث". رواه البخاري. 

۳۸- (۱۳) وعن عائشة یره قالت: کان رسول ال 5 یستن وعنده 
رحلان» آحدهما أکبرٌ من الآحر: فأوحی زلیه ني فضل السواك آن کیره أعط الستواله 
آکیر هما. رواه بو داود. 

۹- (۱4) وعنها» قالت: قال رسول الّه 5: اتَفضل الصلاة الين یُستالهُ ها 
علی الصلاة الين لا یُستاك ها سبعین ضعفا". رواه البيهقي في" شعب الامان". 


لقد خشیت: جواب قسم مقذر آي واه لقد عشیت آن یستاصل لثن من کثرة استعمال السواك بسبب وصية 
جبرئیل» و کثرة مداومیٍ علیها. آن أحفي : آتو" حفي الفرس: انسحی حافره. 

في السواك: آي ي شأن السواك وأمره. وفائدة هذا الاخبار مع علمهم بذلك |ظهار الاهتمام بشأن السواك 
وقوله: "لقد آکثرت علیکم" الفعول محذوف اي اطلت الکلام قٍ السواك کائناً علیکم. 

یسک "نه" الاستنان: استعمال السوالك» وهو افتعال من الاسنان أي عره علیها؛ وفیه آن من الأدب تقدیم حق 
الا کبر من امحاضرین في السلام والشراب. والطیب ونوها؛ وفیه آن استعمال سواك الغیر غیر مکروه - علی ما 
یذهب له بعض من یتقذر- (لا آن السنة آن یغسله ولا تم یعیره. آن کبر: هو الوحی به آي آوحي الیه آن فضل 
السوالك آن یقدم من هو آکیر من الأخر. سبعین ضعفا: مفعول مطلق آُو ظرف. آأي تفضل مقدار سبعین» 
و ضعفا" تییز رید به مثل العدد الذ کور. "غب" الضعف من األفاظ التضايفة کالنصف. والزوج؛ وهو ترکیب 
قدرین متساویین» وختص بالعدد فذا قیل: أضعفت الشيء وضعفته ضممت الیه مثله فصاعدان فاذا قلت: أعط 
فلانً ضعفین» فانه بري بحری الزوجین في آن کل واحد یضاعف الاعر فلا بخرجان عن الائنین» قال الّه تعایی:- 


کب : أي اعط الاک وفیه بیان فصيلة السواك وتقدیم الا کیر في حکمه في مناولة السواك والطیب ونحوهما. 
[لمعات التنقیح ۲/۲ ۷] 


۰- (۱۵) وعن آيي سلمة. عن زید بن خالد اجطهني قال: سعت رسول 
یقول: "لو لا آن آ شُق علی أمیَ» لأمرئهم بالسواك عند کل صلاق ولأحرت 
صلاة العشاء ال ثلث اللیل". قال: فکان زید بن خالد یشهد الصلواتِ ی السحد 
که علی ۳۹ موضع القلم من أدُن الکاتب لا یقوم لل الصلاة الا استنْ» نم 
رده ال موضعه. رواه الترمذي وأبو داود الا آنه م یذ کر: لا تعرت نالا الععاة 
ال لت الیل : وقال الترمذي: هذا حدیت حسن صحیح. 
- طافاتهمغذاباً َففاه الأعراف:۳۸) سألوا آن یعذهم عذابا لضلاشم وعذاباً باضلاهم. 


حسن صحیح: أي له (سنادان: حدهی) صحیحء والاخر حسین. 


عند کل صلاة: وعند انفية اراد وقت کل صلاة. [لعات التنقیح 4/۲ ۷] 


#4 + # 


۳- کتاب الطهارة ۳۰۷ باب سنن الوضوء 
(4) باب سنن الوضوء 
الفصل الاول 


۱- (۱) عن آيي هريرة قال: قال رسول اه 2 "ذا استیقظ آأحد کم من 
نومه فلا یغمسْ یده ق الاناء حی یغسلها؛ فانه لا بدري آين باتت یده". متفق علیه. 

۲- (۲) وعته؛ قال: قال رسول اه 5: "ٍذا استیقظ أحذ کم من منامه 
فلیستنثر ثلائا» فان الشیطان پیت علی خیشومه". متفق علیه. 


باب سنن الو ضوع "مظ! م یرد پس السترن" سنن الوضوء فقط بل ارید آفعال البي 2 وأقواله من الفرائض 
والستن» یقال: جاء في السنة کذا آأي ی احدیث. فانه لا يدري: قوله: "فانه" تعلیل» روی الامام النووي عن 
الشافعي وغیره من العلماء أن أهل امحجاز کانوا یستنجون با لحجارة وبلادهم حارة, فذا ناموا عرقوا؛ فلا یژمن 
من آن یطوف یده علی الوضم النحس؛ آو علی بثرة و قملة 

وی اخحدیث مسائل: منها: آن الاء یلا ردت عله اس مس وان »و فد 

ومنها: الفرق بین ورود الاء علی النجاسة وعکسه فان الاء [ذا ورد علیها ون کان قلیل پتنحس, وبالعکس 
ینجس [ذا کان أقل من القلتین. ومنها: آن موضع النجاسة لا یطهر بالاححار بل ییقی بحسا معفواً عنه قٍ حق 
الصلي. ومنها: استحباب الغسل ۳ فانه [ذا أمر بالتتلیث ی التوهمة ففي الْتحققة أول. 

ومنها: استحباب الأحذ بالأحوط نی العبادات وغیرها مان یخرج ی حد الوسوست. ومنها: آن استعمال آلفاظ 
الکنایات فیما یتحاشی من التصریح به, حیت قال: "لا بدري آین باتت یده ‏ وم یقل: فلعل یده وقعت علی 
ذکره آو دبره آو علی بحاست والنهي عن الغمس قبل غسل الیدین بجمع علیه. لکن ابحماهیر علی آنه ُي تنزبه 
لا تحرع فلو غمس ‏ یفسد الاء و یام الغامس. " ۱ 
بات علی حلاف ذللك ففي آمره سعك ویستحب له ایض عسلها؛ لذْن السنة اذا وردت لعین تکن لترول 
بزوال ذلك العین."حس" علق الني 35 خسل البدین بالامر الوهوم» وما علق بالوهوم لا یکون واحباه فاصل 
الاء والیدین علی الطهارة فحمل الأکترون هذا احدیت علی الاحتیاط وذهب السن البصري وآأهد ق 
احدی الروایتین ی الظاه وأوجبا الغسل وحکما بنجاسة الاء, 

فلیستنفر !: استنشر: حرلك الشرق وهي طرف الأنف» ویجوز آن یکون عع "نثرت الشي:": |ذا فرقته وبددته. 


توا هذا فِ حق من بات مستنجیا بالاًحجار معروریا» ومن 


۳- کتاب الطهارة ۳۰۸ باب سنن الوضوء 

۲۳ (۳) وقیل لعبد الّه بن زید ین عاصم: کیف کان رسول الّه کر 
یتوضا؟ فدعا بوضوء فأفرغ علی یدیه فخسل یدیه مرتین مرّتین تم مضمض واستثر 
ببدیه فاقبل جما و آدب بدا عمَدّم راسه تم ذهب ما ال قفا تم ردهما حی یرجع 
۳0 الکان الذي بدا منه غسل رحلیه. رواه مالك والنسائی. ول داود واه 
ذ کره صاحب "تیامح . 


ات" واقض" انخیشوم": [اقصی الأنف امتصل بالبطن القدم من] الدماغ الذي هو موضع الحس الشترك آو 
مستقر النیال» فادا نام یجتمع الا علاط و سس علیه الحاط ویکل اس ویتشوش الفکر؛ فیری أضغات آحلام؛ 
فاٍذا قام من نومه وترك اخیشوم بحاله استمر الکسل والکلال. واستقصی علیه النظر الصحیح وعسر ضوع 
و القیام علی حقوق الصلای غِ قال التور بشی: ما 3 گر ص طریق الاحتمال»؛ و ۳ الاأدب ی الکلمات النبو ية آن 
لا یتکلم نی هذا اخدیث وأمثاله بشيی فان اه سبحانه قد حصه بغرائب العان و حقائق الأشیاء ما یقصر عده 
باع غیره روی النووي عن القاضي عیاض: حتمل بيتوتة الشیطان آن تکون حقيقة. فان الأنف آحد النافذ ال 
القلب ولیس علیه و علی ارتیم عَلقٍ» وف ایدیت "ان الشیطان » یفتح الغلق"؛ و جاء الامر بکظم الفم ی 
العثاة ب من أجل دحول الشیطلانل فٍ الفم و ختمل آن یکون علی الاستعارة» فانه اغا ینعقد من الغبار» ورطوبة 
انياشیم قذر یوافق الشیاطین. 
لد له : آنصاري مازني من مازت من بي النجار فیل: شا ك و حشیّا ی فتل مسيلمة الکذاب فتل یوم اخرت: 
۲ 4 ِ 
شهد احدا و م يشهد بدرا. 
بداً: تفسیر لقوله: "فأقبل ما وآدبر" قال الولف: ولفا آطنبنا الکلام ‏ امحدیث؛ لأن ما ذکر نی "الصابیح" 
یوجد ی "الصحاح" بلفظه الا ف رواية مالك والنسائي» وأما معناه فما ذکرته في التفق علیه عقیبه» وبقية 
الروایات نما آوردقا تنبیها علی آن متفق علیها في "الصابیح" منها. 


وقیل لعبد ال اٍخْ: القائل هو عمرو بن آيي امحسن الأنصاري؛ آحو عمارة بن ی احسن» جد عمرو بن یی بن 
عمارة. [مرعاة اثفاتیح ]٩۰/۲‏ 


۳- کتاب الطهارة ۳۰۹ باب سنن الوضوء 


6 - (4) وی المتفق علیه: قیل لعبد ال بن زید بن عاصم: توضاًلنا وَضوء 


رسول الّه 3 فدعا باناء, فاکفاً منه علی یدیه فغسلهما ثلانا, ثم آدحل یده 
فاستخرجها» فمضمض واستنشق من کف واحدة ففعل ذلك ثلاناء تم آدخل یده 
فاستخرجها؛ فخسل وحهه ثلائا؛ نم أدحل یده فاستحرجهاء ففسل یدیه لل الرفقین 
مرتین مرتین نم آدحل یده فاستخر جها؛ فمسح براسه فاأقبل بیدیه ودب ۸ غسل 
رجلیه ی الکعبین, تم قال: هکذا کان وضو رسول اه 5 

وی روایة: فأقبل ما وادبر: وبدا عقدّم راسه تم ذهب هما ی قفاه تم رها 
حیق رجم ال الکان الذي بداً من ۸ غسل رحلیه. وی رواية: فمضمض واستدشق 
واستنفر ثلانا بفلاث غرفات من ماء. ی 


فاکفاً منه:"نه" یقال: کفات الاناء ذا کببته ولذا ملتّه. علی یدیه: فعند غسل الیدین ۸ یدخلهما نی الانای 
یل أکفاً الاء علی یده وعند غسل الرجلین صب الاء علیهما؛ ي احدیث دلالة علی آن الاء ‏ الرة الثالثة 
بقي علی طهارته و طهوریته غیر مستعمل» اللهم الا آن یقال: انه نوی بجعل الید آلة له» ومذهب مالك آن 
الستعمل نی احدیث طهورء و کرهه مع وحود غبره؛ لأحل اخلاف. و کذا الحال عنده في الاء القلیل تحله 
بحاسة و م تغیره. 

قال آبو حامد في "الاحیاء": وددت آن مذهب الشافعي کمذهب مالك في اذاء القلیل آنه لا بأس الا بالتغیر؛ اد 
احاحة ماسة الیه ومثار الوسواس اشتراط القلتین» ولأحله شق علی الناس ذلث. ولعمري آن اخال علی ما قالف 
ولو کان ما ذکر شرطا لکان آعسر البقاع في الطهارة مکة والدينة؛ اذ لا یکثر فیهما الاء ابشارية ولا الراكدة 
الکثرة ومن ول عصر البي ت ای آحر عصر الصحابة ۸ ینقل واقعة ف الطهارت وكيفية حفظ الاء عن 
النجاسات» و کانت آواني میاههم یتعاطاها الصبیان والاماء وتوضو عمر عاء ی حرة نصرانية کالصریح في آنه 
یعول لا علي عدم تغیر الا و کان استغراقهم ي تطهیر القلوب وتساهلهم ‏ آمر الظاهر. آدخل یده: أي ق 
الناء. فاستخرجها: أي الید من الاناء مع الاء. 

بثلاث غرفات: بفتح الغین والراء وقیل: بضمهما جمع غرفة ععن مرة واحدة من ماء قیل: العف بالفتح - 


۳- کتاب الطهارة ۳۰ باب ستن الوضوء 
وی رواية آحری: فمضمض واستنشق من کفة واحدق ففعل ذنك ثلائا. وف رواية 
للبحاري: فمسَح رأسه 1 هما وآدبر مرة واحدة, ثم غسل رجلیه ی الکعبین. 
وی حری له: فمضمض واستنشر ثلاث مرات من غرفة واحدة. 

)٩( ۰۵‏ وعن عبد اه بن قاس قال : توضاً رسول له 03 مرة مرق 
۸ يزد علی هذا. رواه البخاري. 

17- (1) وعن عبد له بن زید: آن اليي 5 توضاً مرتین مرتین. رواه البخاري. 

۷- (۷) وعن عنمان هه آئه توضاً بالقاعد. فقال: آلا آریکم وضوء 
رسول ال ک؟ فتو ضناً نلانا فلانا. رواه مسلم. 


بالقاعد: موضع قعود الناس فٍ الأسواق وغیرها. فتوضاً فلانا ثلانا: اي سل کل عضو لانا ثلاناء وزغا توضاأ- 


-مصدر غرف آي أحذ الاء بالکف. وبضم الغین الاسم وهو الاء الغروف؛ وقیل: هي ملء الکف من الاء 
یعین أخذ غرفق. ومضمض واستنشق باء و کذا بالثانية والثالثق کذا قاله بعض الشراح من علمائناه وهو حلاف 
الذهب. والاظهر آن الثلاث کل واحد منها وقع بثلاث غرفات. |اذرقاة ۹۹/۲] 

من کفة واحدة: قال ابن بطال: الراد بالکفه الغرف ولا یعرف في کلام العرب احاق هاء التأتیث بالکف؛ تم 
قال: والراد بکفة فعله لا فا تأنیث الکف» وقال صاحب الشارق": قوله: "من کفة" هي بالضم والفتح 
کفرفة وغرفة آي ملاً کفه, واعلم آنه 5 غسل نف بعض الاحیان مرة مرة اقتصاراً علی مقدار ترفن الذي 
لا یصح الوضوء بدونه» وق بعضهاء مرتین مرتین مبالغة نی تطهیی واه نور علی نور» وجعله سیبا لزید 
الثواب ومضاعفة الأحر. وق بعضها تلا لا وهذا غاية مرتبة التطهیر» والبالغت وهو آحد معایي اسباغ 
الوضوء الذي وقع نف الاحادیث الامر به, والترغیب فیه والزيادة علی الثلاث تعد واسراف وظلم منهي عنه 
کما جاء ی امحدیث. ولکنها لا تبطل الوضوء. [لعات التنقیح ۷۸۵۷۷/۲] 

مرة مرة: يعین سل کل عضو مرة واحدة ومسح برأسه مرة. [للرقاة ۱۰۰/۲] ۸ یزد علی هذا: آي نی مذا 
الوضوه آو نی ذلك الوقت. آو باعتبار علمه؛ ولا فقد صحت الزيادة ق روایات لا تحصی؛ وافا فعل ذلك 


لبیان ابواز» فانه آقل الوضوء. [لرقاة ۱۰۰/۲] 


۳- کتاب الطهارة ۳۹۹ باب سنن الوضو ء 

۸- (۸) وعن عبد اه بن عمرو» قال: رجعنا مع رسول ال 3 من مکة 
ی الدینة حین (ذا نا باء بالطریق تعجل قومٌ عند العصر, فتوضووا وهم عُحٌال» 
فانتهینا (لیهم واعقابهم تلوح ۸ عسّها للاي فقال رسول ال ک: "ویل للعقاب 
من الثار» آسبغوا الوضوء". رواه مسلم. 


خریرق ال کی مرو مر و ای مرین: مرن و فاص قاجا لیب تاکن آن الکل این وان ایککما افیا 
والزيادة علی الکمال نقصان وخحطاً وظلم و(ساءة کما سيرد. باء بالطریق: الظرف الاویی خبر "کان"» والثاني 
صفة "ماء" أي کنا نازلین عاء کائن في طریق مکةء و"تعجل" ععین استعجل؛ کقوله تعال: #فمَن نجل في 
مین که (لبقرة: ۲۰۳)» بعيي طلبوا تعجیل الوضوء عند فرات العصر فتوضوو! عاحلون. 
ویل لاذعقاب :آنه" الویل: النزي, وافلاك والشقة من العذاب» وکل من وقع في هلکة دعا بالویل» وحص 
العقب بالعذاب؛ لاأنه العضو الذي ۸ یغسل» فالتعریف للعهد» وقیل: آراد صاحب العقب؛ وذلك لام کانوا 
لا یستقصون علی آرجلهم فٍ الوضوء قال الامام النووي: نی هذا احدیث دلیل علی وجوب غسل الرجلین؛ 
وآن السح لا یجزی» وعلیه جمهور الفقهاء ی الاعصار والامصان وقالوا: لا عجب السح مع الفسل» وهو 
مذهب یی داود» و ۸ یبت خلاف هذا من أحد یعتد به في الاجماع بخلاف الشيعة, وأیضا کل من وصف 
ی ی ی وا فا 
الاستدلال بقراءة اضر ي ظ رحلک آنه عطلف علی بلواره کقوله تعایی: عذاب یوم لیم 4 وقوله تعای: 
و حور عین4 بعد قوله تعایی: تطوف علهج و ولدان معلدون یأکّاب ریق ۳ (لراقعة ۱۸-۷۰ لكن 
حور لا یصلح عطفها علی اکواب؛ لأن اخور لا یطاف بما؛ وفائدة العطف ما قاله صاحب "الکشاف" من آن 
الُرحل مظنة الافراط ی الصب علیهاء وقال ابن امحاحب: عطف الأرحل علی الرژوس مم ارادة کوفا مغسولة 
من باب الاستغناء باحد الفعلین التناسیین عن الأخر کقوله: 

یالیت زو حك قد غدا متقلدا سیفاً ورعحا ِ 


ویل للاعقاب ۱خ: کان أصحاب اليي 6 بر وأنقی من آن یتساهلوا نف آمر لدین حیق يفضي هم ذلك ای 
ترك الواجب ورسول اه 2ب بین أظهرهي فالظاهر آن القوم ال کورین قٍ امحدیث کانها قرما حدیثا عهذهم 
بالسلام من سکان البوادي: وحْفاة الأعراب بحوزوا نی غسل آرجلهم؛ بمهلهم باحکام الشرع» فزجرهم البي 2 
هذا الوعید عن ترك الواجب. [الیسر ۱۶/۱ ۱۰2 

آسیغوا الوضوع: آي اکملوه وآقوه ولا تتررکوا حزیا من آجزاء الاعضاء غیر مغسول. [لعات التنقیح ۸۳/۲] 


۳- کتاب الطهارة ۳ باب سنن الوضوء 
)٩( -۵۹‏ وعن المغيرة بن شعبةء قال: ان البي 235 توضاً فمسح بناصیته 
وعلی العمامة وعلی اخفین. رواه مسلم. 
۰- (۱۰) وعن عائشة قالت: کان اليي ۶ یْحبٌ القيمن ما استطاع قٍ 
شأنه کله: في طهوره وترجله وتنعله. متفق علیه. 


حوقول الاحر: علفته تبنا وماء باردا. الغیرة بن شعبة: من ثقیف أسلم عام اشندق» وأول مشاهده احدييية 
کان آمیر الكوفة لعاویت. ومات با. وعلی العمامة: "قض" اعتلفوا في السح علی العمامة فمنعه آبو حنيفة 
ومالك سجلٌا مطلقا؛ وجوّز الثوري وداود ومد عفر الاقتصار علی مسحها الا آن امد اعتر التعمیم علی طهر 
کلبس اف وقال الشاقعي سثه: لا یسقط الفرض بالسح علیها لظاهر الّية الدالة علی الالصاق» والأحادیت 
العاضدة [ياهاء لکن لو مسح من رآسه ما پنطلق علیه اسم السح» وکان یعسر علیه رفعهاء وأمرّ الید البتلة 
علیها بدل الاستیعاب کان حسنا. 

یحب الّیمن: "مح" هذه قاعدة مستمرة في الشرع ففي کل ما کان من باب التکریم والتشریف کلیس التوب» 
والسراویل» و اف ودخول السحد. والسواك والا کتحال. وتقلیم الأظفار: وقص الشارب وترجیل الشعرء 
وهو مشطه ونتف الابط وحلق الرأس والسلام من الصلاة, وغسل آعضاء الطهارت واخروج من اللای 
وال کل والشرب. والصافحة وغیر ذلك ما هو ی معناه یستحب التيامن فی وما کان بضده کدخول النلای 
وحروج السجد؛ والاستنجای وخلع الثوب والسراویل» والخف وما آشبه ذلك؛ فیستحب فیه التیاس» وذلك 
کله لکرامة اليمین وشرفه. وأجمع العلماء علی آن تقدم الیمی من اليدین والرجلین ی الوضوء سنة لو خالفها 
فاته الفضل. فی طهوره: قیل: ف ابدال قوا: "ی طهوره وترجله وتنعّله" من قوها: "قي شأنه" باعادة العامل 
ٍشارة ی آن الطهور فتح آبواب الطاعات فبذ کره یستغی عنهاء و "الترجل" متعلق بالرأس: و "التتعل" بالرّحل؛ 
فقیه (حاطة الاعضاء وابوارح فیکون کبدل الکل من الکل. 


فمسح بناصیته: تنبیها علی آن السح کان ملصفا یراس من غير حائل. [الیسر ۵/۱ ۱ 

وعلی العمامة: عتمل آنه حیث مسح بناصیته سوّی عمامته بیدیه» فحسب الراوي آنه مسح علیها. ]میس 
۱ پبحب التیمن: التيمّن نف اللغة الشهورة هو التبرك بالشيء من "یمن" وهو البرکة» والراد في هذا 
الحدیث ابذء بالأيامن» ول آحد له شاهدا في کتب العربی وقوغا: "محب التیمن" آي یوثره ویختاره» عبرت عن 
ذلك باحبةء ان من شأن احب للشيء آن یوثره ویختاره. [الیسر ۱4۵0/۱] وترجله: وأرادت بالترجَل امتشاط 
الشعر» وشعر مرجل آي مسرّح و المرجل والمسرّح: الشط. [الیسر 40/۱ ۱] 


۳- کتاب الطهارة ۳۳ باب سنن الوضوء 


الفصل الغا 


۱- (۱۱) عن آیي هريرق قال: قال رسول ال 6: "ذا لبسئم واذا 
توضاتم فابدووا بأیامنکم". رواه هد وأبو داود. 

۲- (۱۲) وعن سعید بن زید. فال: قال رسول اه 5 "لا وضوء لن 
یذ کر اسم الّه علیه". رواه الترمذي؛ وابن ماجه. 

۲۳- (۱۳) ورواه آهمد» وآبو داود عن آيي هريرة. 


6 ۰- (۱) والدارمی عن یی سعید احندري عن آبیه وزادوا فی أوّله: .... 


اذا لبستّم واذا توضام: عضا بالذکی و کرر آداة الشرط؛ لیوذن باستفلافما؛ وآنما یستتبعان جمیع ما بدححل 
الباب» ما الوضوء فقد مر ذکره آنفاه وآما اللباس» فانه من اللعم الممتن ها ق قوله تعالی: یاب بني دم قد انا 
لک لا سایو اري سَوانکم 6 (الاعراف: ۰ ۰)۲ فان التستر باب عظیم من التقوی. 

بایاسکم: تو " الرواية العتد با "عيامنکم" ولا فرق بین اللفظین في العربیت. فان الاعن واليمنة علاف الایسر 
والیسرة» غیر آن احدیت تفرّد به "آبو داود" باحراحه في کتابه» ولفظه: "عیامنکم" فعلینا آن نتبع لفظه. قال 
الولف: وحدت ی کتاب "آپي داود" ف باب النعال» وی "شرح السنة" و اشرح صحیح مسلم" للنووي کما 
الصاییح» وقد آحرجه هد ق آمسنده" ایضا برواية ی و رن داود. 

سعید بن زید: هو قريشي عدوي من العشرة البشرة. لا وضوء اش: "قض" هذه الصيغة حقيقة فٍ نفي الشيء 
وتطلق بحازا علی نفي الاعتداد به لعدم صحته کقوله 35 "لا صلاة الا بطهور"؛ وعلی نفي کماله کقوله 36 
"۷ صلاة مار السجد لا في السحد وههنا محمولة علی نفي الکمال علافاً لامل الظاهر؛ لا روی ابن عم 
وان مسعود عد آنه ‏ قال: "من توضاً وذکر اسم ال کان طهورا بحمیع بدنه» ومن توضاً و یذکر اسم ان 
کان ظهورا لاعضاء وضوثه والراد الطهارة عن الذنوب؛ لآن احدث لا یتحزی. 

عن یی سعید اخدري. عن أبیه: الصواب عن آي سعید الندري عن رسول ال کل فانه الراوي عن رسول 
2 لا آبوه وق "سنن الدارمي" " آخبرنا عبد الّه بن سعید قال: أخبرنا بو عامر العقدي» قال: آخبرنا کثیر - 


لا وضوء (خ: وقد ذهب بعض علماء احدیث ل وجوب التسمية عند الوضوع: منهم الامام امد سقم. [الیسر] 


۳- کتاب الطهارة ۳۹4 باب سنن الوضوء 
اه ان لا و نع 4 

*- (۱۵) وعن لقیط بن صبرق قال: قلت: یا رسول اله! آخبری عن 
الوضوء. قال؛ سیخ الوضوی وخلل بين الأصابع» وبالغ في الاستنشاق الا آن 
تکون صائما . رو اه آبو داود والترمذي» والّسائي ورو که ابن مابحه والدارمي 
1 قوله: 5 الأصابع". 

: بد صللنه 1 

17 (۱۳) وعن ابن عباس» قال: قال رسول الّه 75: "ٍذا توضأت فخلل 

بین آصابع يديك ورحليك". رواه الترمذي. وروی ابن ماحه نحوه. وقال الترمذي: 


این زید حدئي رییح بن عبد الرحمن بن آأيي سعید الشدري عن أبیه عن جده عن اليي جع قال: "لا وضوء" 
احدیت. لقیط بن صبرة: هو لقیط بن عامر بن صبرة وقیل: هو غیره؛ ولیس بشيء؛ عقيلي صحابي مشهور؛ 
عداده و هل الطائف. 

آخبرین عن الوضوء: اللام للعهد, وهو ما اشتهر بین السمین؛ وتعورف عندهم آن الوضوء ما هو؟ فالاستخبار 
عن آمر زائد علی ما عرفه فلذلك قال ؟: "آسبغ الوضوء" آي کماله» (یصال الاء من فوق الغرة زٍل تحت 
افتلل طولا ومن الاذن (ل الأذن عرضا مع البالغة في الاستشاق والضمضة هذا ق الرحه وأما فن الیدین 
والرحلین فایصال الاء ال ما فوق الرافق والکعبین مع تخلیل کل واحد من آصابع اليدین والرحلین, فتأمل نٍ 
بلاغة هذا احواب الوجز!. 


(لا آن تکون صانما: عوفا من فساد الصوم بوصول الاء (لل الدماغ واخیشوم محل الشیطان؛ فینجذب الاء 
حی یفسد صومه. [نعات التنقیح ۱۹۱/۲ 

فخلل بين اصابع ا: و كيفية تخلیل صابع الرحل آن یخلل تخنصر الید الیسری ببتدی بخنصر الرجل الیمین؛ 
ویختم بخنصر الرجل الیسری رعاية للتيامن؛ وتخلیل أصایع الیدین بادحال بعضها ی بعض, ویي "القنیة" کذا 
ورد. کذا قال الشیخ اين افمام؛ وقال: ومثله فیما یظهر آمر اتفاقي لاسنة مقصودة. [لعات التنقیح 4۱/۲] 


۳- کتاب الطهارة ۳۹۵ باب سنن الوضوء 

۷- (۱۷) وعن المستورد بن شداد. قال: رایت رسول اش 5 زذا توص 
دك آصابع رجلیه بخنصره. رواه الترمذي وآبو داود؛ وابن ماحه. 

۸- (۱۸) وعن أنس, قال: کان رال ان کر اختتوسا اد ما مه سای 
فأدحله تحت حنکه فخلل به لیته» وقال: "هکذا آمر ربي". رواه آبو داود. 

۹- (۱۹) وعن عنمان نلْه: آن البي ج کان بل يته. رواه الترمذي» 
والدارمي. 

۰- (۲۰) وعن آیي ی قال: ریت علیّا توضاً ففسل کفیه حیق آنقاهماه ۸ 
مضمض ثلائا؛ واستدشق لائا؛ وغسل وحهه لاه وذراعیه ثلائه ومسح برأسه 
مرق م غسل قدمیه ال الکعبین, ثم قام فأحذ فضل طهوره فشربه وهو قائم م 
قال: یت ان اریک کر کال ورن و زگ رواه الترمذي» والتسائي. 


الستورد بن شذاد: فرشي من بیي حارث بن فهد عداده یی أمل الکوفة سکن مصر ویعد فیهمی یقال: انه کان 


بخنصره: بکسر الخاء و کسر الصاد ویفتح, الاصبع الصغری. [لعات التنقیح ]٩۱/۲‏ 

تعت خنکه: هو بفتح الهملة والنون؛ باطن الفم من داحل» والأسفل من طرف مقدم اللحیتین؛ وتحت النكث 
الذقن» اي یدحل کفا من ماء تحت ليته من حانب حلقه فخلل به لیته؛ لیصل الاء الیها من کل جانب» وکان 
عند غسل الوجه؛ لانه من تامه لا بعد فراغه کما توهم؛ کذا نی بعض الشروح. [لعات التتقیح ]٩۲/۲‏ 

هکذا آمرن ربي: وغذا ذهب الزني وأهد فیما اعتاره بعض الألمة من مذهبه ال آن تخلیل اللحية واحب؛» کذا 
احواشي. [لعات التنقیح] کان یخلل عیته: وقال الشمی: تخلیل اللحية سنة عند آبي یوسف وفضيلة عندهاء 
وقال شس الألمة السرعسي بعد ما تقل عن "شرح الثار" ان قول أيي حنيفة وحمد جواز التخلیل: والأصح قول 
أي یوسف سثر. [لعات اتنقیح] م مضمض تلا واستدشق ۱ : ظاهره الفصل الطابق لذهبنا. [التعلیق الصبیح] 
ومسح برآمه مرة: فیه دلیل لعدم انتلیث الذي علیه ابحمهور لاف للشافعي سد. [التلعیق الصبیح ۳۰/۱] 


۳-_کتاب الطهارة ۳۹۹ باب سنن الوضوء 

۱- (۲۱) وعن عبد خبر» قال: نحن جلوسّ ننظر ال علي حين توض 
فادعل یده الیمین فملاً قمه فمضمض و استدشق» ونثر بیده الیستر ی فعل هذا 
ثلاات مرات» قال: من ۱ آن ینظر سك طروز رسول ال ۳ فهدا 2 


زار 


۷۲- (۲۲) وعن عبد ال بن زید» قال: ریت رسول 3 مصمض 
۱ ستنشق من کف واحدة, فعل ذلك نلائا. رواه بو داود والترمذي. 


۳- (۲۳) وعن اين عباس» آن البی کل مسح برأسه. وأذنیه: باطتهما 
پالسّباحتین, وظاهرهما باکامیه. رواه اشای. 


4 - (۲۶) وعن الرلیع بنت معّذ: آفها رأت البي 95 یتوض قالت: فمسح 
رأسه ما أقبل منه وما دب وصدغیه ۱ 


عبد خبر : مدای آدرك زمن الني ٌ الا آنه م یلقه. وهو من کبار أصحاب علی» نقة مأمون سکن الکوفت 
ویقال: أتی علیه مائة وعشرون سنة. عبد الّه بن زید: هو زید بن عبد ربه شهد عبد ال العقية وبدرا والشاهد 
بعدهاء وهو الذي آري الأذان في النوم سنة (حدی من افجرة بعد بناء السحد» وهو آنصاري حزرحي. 


فمضمض: آي حرك اذاء ق الفی والضمضة ی اللغة: تحريك الاء فٍ الفم ویطلق علی حموع [دخحال الاء ي 
الفم وتحریکه فیه. [لعات التنقیح 44/۲] ونثر: اي آحرج الخاط والاذی من آنفه. [للرقاة ۱۱۱/۲] 

فعل ذلك ثلانا: آي احموع آو کل واحد منهما "ثلائك والاخیر هو الانسب الطابق للأکتر» والوافق 
للاکمل. [لثرقاة ۱۱۱/۲] مسح براسه وآذنیه: ظاهره آنه مسحهما عاء رأسه ومذهبنا یوافقه. [الرقاة 
۲ بالسباحتین: يعي السبحتین» وها السبابتان والسباحة والسبْحة من التسمیات الاسلاميق غیروهما 
[السبابتان] ما کراهة لعی السبابة. 

الربیع: آنصارية بحارية من البایعات تحت الشحرة. صدغیه: الصدغ: ما بين الأذن والعین» ویسمی الشعر 
التدلي علیه صدفا." تا هل هی مه از لا؟ فالا کثر علی آنه عسح مرة» ومنهم 
الائمة الثلاث والشهور من مذهب الشافعي آن السح تا یه تتااحه یاف 


۳- کتاب الطهارة ۳۹۷ باب سنن الوضوء 

وی رواية: آنه توضاً فادحل صیَعیه نی جحري أذنیه. رواه بو داود. 

وروی الترمذي الرواية الژولی و حد وابن ماجه الثانية. 

۵- (۲۵) وعن عبد الّه بن زید: آنه رأی البی ع توضّ وأنه مسح رأسه 
باء غیر فضل یدیه. رواه الترمذي. ورواه مسلم مع زوائد. 

- (۲۲) وعن آيي أمامقن ذکر وضّوء رسول ال ت قال: و کان سح 
الاقی وقال: الأذنان من الرأس. رواه اين ماحه. وأیو داود» والترمذي. 

وذکرا: قال اد: لا آدري: "لأذنان من الرأس" من قول آبي آمامة آم من قول 
رسول ال 25 


عاء غیر فضل یدیه: توا آي أخحذ له ۳ هریز | و یقتصر علی البلل الذي بیدیه وقال: هذا احدیث مرج 
"کتاب مسلم" والولف م۸ یشعر آنه في "کتاب مسلم" ونقله عن کتاب الترمذي فحعله من "اسان 
قیل: لا علیه نی ذلك بل غایته أنه ترك الأولی. 

آیي آمامة: آنصاري خزرحي. بسح الاقین:اتو " الاق: طرف العین الذي يلي الأنف. قاله آبر عبید امروي. وق 
کتاب "ابهوهري": الذي يلي الأنف والأذن. واللغة الشهورة موق ولنما مسحهما علی الاستحباب مبالغة نی 
الاسبا غ؛ لان العین قلما تخلو من قذف ترمیه من کحل وغبره. و رمص بسیل منهاء فینعقد علی طرف العین؛ 
فیفتقر لل تنقیته وتنظیفه بالسح ومسح کلا الطرفین حوط؛ لان العلة مشتر کة. 

قال جاد !خْ: اما نشاً تردد ماد من احتمال آن یکون "وقال" عطفا علی "کان" فیکون من کلام رسول ال 55 
آي کان یغسل وعسح اثاقین وم یوصل الاء ال الأذنین وقال: "ها من الراس"» فیمسحان عسحه, واحتمال 
آن یمان عطعا علی "قال"» فیکون من قول آبي آمامة أي قال الراوي ذکر آبو آمامة کان رسول ال 55 یغسل 
الوجه وعسح الماقین و لم یفسل الذنین؛ لاما من الرأس. حس" اختلف ی أنه هل یوَحذ للاذنین ماء حدید؟- 
جحري آذنیه: بتقدیم ابیم الضمومة أي صماخیهما. [الرقاة ۱۱۳/۲] بماء غیر فضّل یدیه: اعلم آن صحابنا 


احنفية ذکروا في کتبهم آن مسح ببلل المسوحات» و ذکروا دذلك 9 من ابن مسعود تیه آنه لو کان ی 


۴ کتاب الطهار ة ۳۱۸ باب سنن الوضوء 

۷- (۲۷) وعن عمرو بن شعیب. عن آبیه. عن جده قال: جاء آعرايي ای 
البي ط یسأله عن الوضوی فأراه ثلثا ثلافا؛ ثم قال: "هکذا الوضوی فمن زاد علی 
هذا فقد آساء و تعدی وظلم . رو اه النساتي» وابن مابحه وروی ان داو د معناه. 


2-۸ (۲۸) وعن عبد ال بن العفل ند سمع ابنه یقول: اللهم ان سالک 
القصر الابیض عن ین ابنة. قال: آي بُني سل الّه امن وتعوّذ به من النار؛ فان 
سعت رسول له یقول: "ٍنه سیکون في هذه الامة قومْ یعتدون نی الطهور 


و الدعاء . رواه مد وأبو داو د» واین مابحه. 


-قال الشافعي سقّه: هیا عضوان علی حافماء یعسحان ثلاثاً بقلالة میاه حدد؛ وذهب آکترهم بل ما من 
الراس عسحان معه قال الزهري: هما من الوحه یمسحان معه, وقال الشعي: ظاهرهما من الرأس؛ وباطنهما من 
الوجه. قال حماد: یغسل ظاهرها وباطنهما وقال (سحاق: الاعتیار آن عسح مقدمهما مع الوجه وموخرها 
مم الراس. یسأله: حال من فاعل "جاء" أي حاء سائلا عن الکمال. کما مضی ٍ امحدیث الثالث. 

فاراه ثلافا ثلافا: أي آراد آن بریه ما سأله» فتوضاً وغسل الاعضاء ومسح الرآس والگذنین کلاً منهما ثلانا تلا 
قال: مکذا. فقد آساء: قض" اي آساء الأدب. فان الازدیاد استنقاص لا استکمله الشر ع» وتعد عمّا حذ 
له وظلم باتلاف الای ووضعه قي غیر موضعه قال اين البارك: لا آمن ٍذا زاد علی الثلاث آن یأنم. وقال مد 
واسحاق: لا یزید علی ثلاث لا رحل مبتلی. قیل: ,عکن آن یقال: انه أساء الأدب حیث زاد عبی موذبه, 
ولا یفعل ذلك (لا من تعذی طوّره وحاوز حدم حیث توهم آنه اعلي ولا بصدر ذلك الا عمن ابتلی بابحنون» 
ومن توهم ذلك فقد ظلم نفسه: حیث عرضها لسخط الّه ومقته هذا معین قول ابن البارك وأحمد سعق. 

آي بني: "تو" آنکر الصحایي علی ابنه ي هذه الساألة؛ لانه طمح ل مام یبلغه بل وتمالان تفیت شا شار اج 
الأنبیاء والأولیاء وحعلها من باب الاعتداء في الدعاء؛ لا فیها من التحاوز عن حد الأدب: ونظر الداعي الی- 


عمرو بن شعیب امّ: احتمال آن یکون الضمیر ق حده راحعا ال عمری وأن یکون راحعا ی آبیه شعیب» 
فان يك راجما لل عمرو فامحدیت یکون مرسلا؛ لأن حدّ عمرو "هو حمد بن عبد الّه بن عمرو؛ وهو تابعي" 
وان يك راجعا زٍل "شعیب" فاخدیث متصل؛ لأن جدّ شعیب "عبد الّه بن عمرو" وغذه العلة تکلموا ق 
صحيفة عمرو بن شعیب عن آبیی عن جده؛ لا فیها من احتمال التدلیس. [الیسر ۱۸/۱] 


۳- کتاب الطهارة ۳۹۹ باب سنن الوضوء 

۵۹- (۲۹) وعن آيي بن کمب, عن اليي ی قال: "ٍنْ للوضوء شیطانا یّقال 
له - الو لهان فاتقو | وسواس لماع رواه الترمذي» واین ماجحه. وقال التررمذي: هذا 
حدیث غریب. ولیس اسناده بالقوي عند آهل ادیت؛ لگنا لا نعلم آحدا آسنده 
غیرٌ" خارحة, وهو لیس بالقوي عند صحابنا. 

+ ۲ (۳۰( وعن معاد بن حبل قال: رایت رسول الله 3 ادا توضا مسح 
وجهه بطرف وبه. رواه الترمذي. 

۱- (۳۱) وعن عائشة هلاه قالت: کانت لرسول ال کل خر 


ه 
موی گر و9 ۰ ار 


بنشف با 


أعضاءه بعد الو ضوء. رو اه الترمذدي» و قال: مدا حدیت لیس بالقائم و آبو معاذ 


الراوي ضعیف عند آهل املتیش: 


حنفسه بعین الکمال» والاعتداء ‏ الدعاء یکون من وجوه کثیرق والأصل فیه: آن یتحاوز عن مواقف الافتقار 
ی بساط الانبساط آو عیل ای أحد طرفي الافراط والتفریط في خاصة نفسه وق غیره |ذا دعا له أو دعا علیه 
والاعتداء ي الطهور استعماله فوق الحاجةء والبالغة نی تحري طهوریته حیق يفضي ال الوسواس - انتهی کلام 
فعلی هذا ينبغي آن بروی "الطهور" بضم الطاء؛ لیشتمل التعدي ی استعمال الاء والزيادة علی ما حدّ له. 
الولهان: "تو" مصدر وله یله ولهاً وولهاناه ومو ذهاب العقل» والتحیر من شدة الوحد. فسمي به شیطان 
الوضوء؛ اما لشدة نج علی طلب الوسوسة ٍ الوضوء واما لالقائه الناس بالوسوسة في مهواة اطیرق حوی 
تری صاحیها حیران ذاهب العقل لا بدري کیف یلعب به الشیطان؟. 

وسواس الاء: آي هل وصل الاء ی أعضاء الوضوء آو لا؟ وهل غسل مرة و مرتین؟ وهل هو طاهر و بس؟ 
آو بلغ قلتین و ؟. ۱ 


خرقة ینف (خ: وی بعض کتب النفية آنه ٍن کان علی طریق التسزه والتکبر یکره وان کان علی قصد 
التنظیف یکره وی بعض الشرو ح: فال العلماء: یستحب تر لگ التنشیف؛ لن اليي 45 کان لا ینشف» ولو 
نشف ۸ یکره علی الأصح. وقیل: یکره؛ لانه زالة لاثر العبادة کالسواك للصائی وقیل: لان الاء یسبّح ما دام 
علی أعضاء الوضوء. [لعات التنقیح ۱۰۰/۲] 


۳- کتاب الطهارة ض باب سنن الوضوء 
الفصا الثالث 

۲- (۳۲۲) عن ابت بن ی صفیّت قال: قلتُ لاب حعفر - هو محمّد 
الباقر -: حدّتك جابر : أن البی 3 توضً مره مره و مرتین و مرئین» و تلانا دلان۲ 
قال: نعم. رواه الترمذي» وابن ماجحد. 

۳- (۳۳) وعن عبد ال بن زید» قال: ان رسول ال 2 توضاً مرّتین 
مرتین؛ وقال: هو نور علی نور . 

۶- (۳۶) وعن عثمان نیب قال: ان رسول الّه 25 توضاً تلا ثلاتا؛ 
وقال: هذا وضوئي ووضوء للانبیاء قبلي ووضوء ابراهیم". رواها رزین 
والنووي ضعف الثايي في شرح مسلم". 

۰- (۳۰) وعن نس قال: کان رسول ال ع یتوضَاً لکل صلاق, و کان 
احدنا یکفیه الوضوء ما ۸ یحدث. رواه الدارمي. 
ثابت: هو اي من الازد عم محمد بن علي الباقر : روی عنه و کیع وابن عيينة. حدتك جابر : من عادة احدئین 
آن یقول القاري بين يدي الشیخ: حدئك فلان عن فلان برفع اسناده وهو ساکت یقرر دلك کما یقول الشیخ: 
حدئيي فلان عن فلان» ویسمعه الطالب. نورٌ علی نور: (شارة ای قوله: "ان آمیی غر محجلون من آثار 
الوضوء" آو هداية علی هداية: و سنة علی فرض. رواهما: أي حدیث عبد الّه بن زید و حدیث عشمان. 


ضعّف الثاین: أي حدیث عثمان. یتوضاً لکل صلاة: قٍ اخدیث !شعار بان بحدید الوضوء کان واجبا علیه, تم 


نسخ بشهادة امحدیث الان. 


ووضوء ابر اهیم: تخصیص بعد التعمیم؛ لاحتصاصه عزید التنظیف » التطهیر من أحکام الفطرة کما سبق. 
[لعات التنقیح ۱۰۱/۲] یتوضاً لکل صلاة: قال: ویحتمل آنه کان یفعله استحبابا؛ نم حشي آن یظن وجوبه 
فتر که لبیان اخوازء» قلت: وهذا آقرب. |الرقاة ۱۲۰/۲] 


۳- کتاب الطهارة ۳۱ باب ستن الوضوء 

)۳٩( - ۰‏ وعن حمد بن یی بن حبان. قال: قلت لعبید ال بن عبد ال بن 
شُمر: ارت وضوة عید ال بن عمر لک" صلاة طاهراً کان آو غیر طاهر» من 
آخذه؟ فقال: سحدثته آسماغء بنت زید بن اخطّاب آن عبد ال بن حنظلة بن 
آي عامر الغسیل, حدئها آن رسول ال 5 کان آمر بالوضوء لکل صلاة طاهر 
کان و غیر طاهر فلمّا شق ذلك علی رسول اه ک آمر بالسُواك عند کل صلاةء 
وضع عنه الوضوء الا من حدت. 

قال: فکان عبدٌ الّه: بری أنْ به قرّةَ علی ذلك» ففعله حی مات. رواه هد. 

۷- (۳۷) وعن عبد ال بن عمرو بن العاص, أُن ان کل مر بسعيٍ وهو 
یتوضا؛ فقال: "ما هذا السَرّفُ یا سعد؟". قال: آق الوضوء سرّف؟ قال: آنعم! وان 


کنت علی فر جار". رواه هد وابن ماجه. 


حمد ین یی بن حبان: تابعي أنصاري, حمع اين عمر وأنس بن مالك وعمه واسع بن حبان؛ وحبان بفتح 
الاء. عمَن آخذه؟: متعلق ععین "را یت" آي آحبرن عمن أخذه؟ رالضمیر ععیی اسم الاشارف والشار الیه 
الوضوء الحصوص. حدئثه: اي حدتّه معین ما فاله لا ما تلفظ به. زیاد. بن اخطایی: ای من این تضا نی 
آن عبد ال بن خنظلة: کان له سبع سنین حین توف اليي 3 وقد رآمه وروی عه کان را | فاضلا مقدماً ی 
الانصار وقد بویع في الدينة علی علع یزید بن معاویت, وقتل بوم احرة بسیب ذلكگ. 

الفسیل: صفة حنظلة» روی عروهة آن رسول الله هه قال لام أة حنظلة: ما کان شاأنه؟ قالت: کان ۳ 
وغسلت احد شقي رأسه فلما ممع اهيعة حرج فقتل» فقال رسول ال تج : ریت اللانکة تغسله. 

آمر بالسُواك: ق احدیث تنبیه علی فخحامة السواك حیث أقیم مقام ذلك الواحب» فکاد آن یکون واحبا علیه. 

وان کنت" علی فر جار: تتمیم لارادة البالغة أي نعم! ذلك تبذیر واسراف فیما ۸ یتصور فیه التبذین فکیف عات 


مر بالسّو اك: قق تارند لذهبنا أُن السواك سنة لوقت کل صلاة لا لکل صلاة کما هو مذهب الشافعي هفمه؛ 
لنه بدل اا لوضوء الذي کان واجبا لکل وقت» فافهم. [لعات التنقیح ۳/۲ ۱۰ 


۳- کتاب الطهارة ۳ باب سنن الوضوهء 
۸- (۳۸) وعن آيي هریرق وابن مسعود؛ واين عمر» عن البي قال: 
"من توضاً وذکر اسم فا بقی ‏ قیژن لاه ومن توضاً وم یذکر اسم ال 
یه الا موضع الوضوء . 
۰۹- (۳۹) وعن یی رافع» قال کان رسول الثه کل (ذا توضاً ٍضوء الصلاة 


حرّك خاقه ی اصْبّعه. رواهما الدار قطی» وروی ابن ماجه الاخیر. 


-تفعله؟ وجتمل آن يراد بالاسراف الامم. 


وضوء الصلاة: کانه احتراز عما [ذا توضاً لس الصحف. و دخول السجد, و سجدة التلاوة فکان م یبالغ 
فیه» وحتمل آن یکرن احتر از عن وضوء الطعام. [لعات التنقیح ۱۲| 


دج اد و 


کتاب الطهارة ۳۲۳ باب الغسل 


(9) یاپ العسل 
لفصل الاول 

۰- (۱) عن آيي هربرة, قال: قال رسول ال 5 "!ٍذا حلس أحدکم بین 
شعبها الأربع» نم حَهٌّدها فقد وحبٌ المُسل وان ۸ ینزل". متفق علیه. 

۱- (۲) وعن آأیي سعید» قال: قال رسول ال ک: "نما الاء من الاء". 
رواه مسلم. ۱ 

قال الشیخ الامام محيي السنة بشه: هذا منسوخ. 

۲- (۲) وقال ابن عباس: (ما الاء من الای ‏ الاحتلام. رواه الترمذي» 
اجده ی الصحیحین" 


بین شعبها الاربع: "قض" قیل: یداها ورجلاهاء وقیل: یداها وشفراهاء ولذلكك کین عنه بالشعب و اجهدها" 
جامعها. قال ابن الاعرایي: الجهد بالفتح» من آساء النکاح ولعله کناية مأْحوذة من ابلهد .ععی البالغت 
واحتلف العلماء نی وحوب الغسل بالایلاج» فذهب جمهور الصحابة ومن بعدهم ی وجوبه وذهب سعد بن 
آيي وقاص نی آخرین من الصحاية ی عدمه ما م ینزل» وقال به الأعمش وداود» وغسکوا بقوله: "الاء من 
الا فانه یفید احصر عرفاء ورد بانه منسوخ بقول أي بن کعب: "کان الاء من الاء شيء نی أول الاسلام ۸ 
ترث» وأمر بالغسل (ذا مس الفتان الفتان"» ورجح التوربشی التأویل الثاني؛ لانه یتناول امیئات ال یتمکن ما 
الباشر من زربه؛ و|ذا فسر بالیدین والرجلین احتصت هيثة واحدة ولنما عدل زل الكناية للاحتناب عن التصریح 
بالشفرین؛ وقیل: جهُدها حفزها ودفعها والراد: التقاء اختانین, عرفنا ذلك دیت عائشة رد حیث سأفا 
آبو موسی عن ذلك» وروت عن رسول اه 2 "ٍذا جلس بین شعبها الارب ومس التان الختان فقد وحب 
الغسل". وهو حلیث صحیح. 

اما الاء من الاء: آحد الائین هو الین والاحر الغسول الذي یغتسل به. وقال ابن عبّاس:"تو" قول اين عباس 
تأویل علی سبیل الاحتمال» ولو انتهی احدیث بطوله الیه ۸ یکن لیأوله هذا التأویل وذلك آن آبا سعید 
الخدري قال: حرحت مع رسول له بوم الائنین ای قبای حی (ذا کنا ف بيي سالم» وقف رسول اه کل - 


کتاب الطهارة ۳۷۲ باب الغسل 
۳- (4) وعن ام سلمة» قالت: قالت آم سلیم: یا رسول الهْ! ان ال 
۱ ۳ من احق» فهل علی الرأة من غسل اذا احتلمت؟ قال: "نعم ذا رأت 


ی و ع بر مه 


فقطات ام سلمة وحهها وقالت: یا رسول الّه! أو تحتلم الراق؟ قال: "نعم! 
ات ولد‌ها؟". متفق علیه. 
۶6- (ه) وزاد مُسلم برواية َم سلیم: و 
رقینٌ َصفر فمن ها علا آو سبق یکون منه له . 
۰۵ - (۱) وعن عائشة قالت: کان رسول له 3 (ذا اغتسل من امبلنابت بدا 


« علی باب عتبان فصرخ بی فخرج جر |زاره» فقال رسول الم 5: "أعجلنا الرحل" فقال عتبان: یا رسول 
اله! ریت الرجل یعحل عن امرأته و م یمن ماذا علیه؟ قال رسول الّه 225: "فا الاء من الاء وهو حدیث 
صحیح, أخحرجه مسلم ی کتابه. 

رن ال لا يستحيي من الحق: أي لا عتنع منهء ولا یت رکه ترلك الحيي مناء قالته اعتذارا عن التصریح .ما ذکرته في 
حضرة الرسالة. آي آن الّه تعالی بیّن لنا آن بلق لا يستحيي من وسواها من ذلك الحق الذي ابحأت زلیه 
الضرورة. قالت عائشة ین : "تعم النساء نساء الاأتصار| ات ی سین 

او حتلم الراة: نسخ "الصابیح" بافمز وف "الصحیحین" و کتاب الميدي" و جامع الأصول" بغیر 
اشمزة. تریت بمیئك: ترب الشيء بالکسر آصابه التراب ومنه ترب الرحل آأي افتقر کأنه لصق بالتراب» وقد 
ذکر آبو عبید: اعتلاف آأهل العلم في مع آمثال هذه الکلمت وذلك یتعلق باعتلاف مواضع الاستعمال» 
کقوغم لرحل: قانله ال ما أفطنه! وما أعقله! ولاعر: قاتله ال ما أحبثه! فالاُول مدح وتعجب من فطنته 
وعقله. فذلك یقع موقع قولك: له دره! والثان دعاء علیه آو ذم وقوله 5: "تربت عینلک" ل برد به الدعاء 
علیها؛ ولا حرحت نخرج التعجب من سلامة صدرها. 

فیم یُشبهُها: استدلال علی آن فا میّا کما للرحل» والولد مخلوق منهماء ولذا ۶ یکن ها ماء وحلق من مانه 
فقط / یشبهها. فمن آیهما علا: "من" زاندة» فالعیی: آي الائین سبق و غلب یکون منه الشبه. 


کتاب الطهارة ۵ ۳۲ باب الغسل 
کما بتوضاً للصلاق بدحل آصابعه في الای فیْخلل با آصول شعره تم یصب 
علی راسه ثلاث غُرفاني بیدی ثم فیض الاء علی حسده کلّه. متفق علیه. 

وی رواية مسلم: يیداً فیغسل یدیه قبل آن یدخلهما الانای نم یفرغ ی بیمینه علی 
شاله. فیغسل فرحه تم یتوضاً 

۲ - (۸۷) وعن ابن عبّاس» قال: قالت ميمونة؛ وضعت للبي غسلا 
فسترته بثوب وصبٌ علی یدیه؛ فغسلهما؛ تم صب بیمینه علی شاله. فغسل فرجه. 
فضرب بیده الأرض فمسحها. تم غسلها» فمضمض واستدشق» وغسل وحهه 
وذراعیه تم صب علی رأسه, وآفاض علی حسده م تتجّی ففسل قدمیه» فناوكه 


ُسلا: بالضم کالغسول والعتسل, وهو الاء الذي یفتسل به کالأکل لا بو کل والفسل ایضاً بضم الفین اسم 
من غسلت الشيء غسلاً بالفتح» ویجوز ن الفسل الذي هو اسم بتسکین السین وضمه والقسل بالکسر ما 
یفتسل به الرأس من الخطمي وغیره. قض" من فوائد احدیث أعي حدیث این عباس: ۱- آن الكوی تقدیم 
الاستنجاء وان جاز تأحیره؛ لأْهْما طهارتان ختلفتان فلا جب الترتیب بینهما. ۲- واستعمال الیسری فیه. 

۳ ودلکها علی الارض مالغة ی انقانها. ۶- وازالة ما عبق ها. ۰- والوضوء قبل الغسل» احتلف فیه: 
فا بخه ایو اطعا وقوم (ذ! کان محدثا؛ و کان الفعل ما یوجب امنابة واحدت؛ ومنصوص الشافعي رید 
آن الوضوء یدحل في الغسل؛ فیحزئه فماء وهو قرل مالك وتأحیر سل الرجلین ٍل آخر الغسل هو مذهب 
ی حنيفق وقول للشافعي باه والذهب آن لا یو حر؛ لرواية عاشة. 

5- و"التسحی" آي التباعد عن مکانه لخسل الرجلین. ۷- وترك التشف؛ لانه چٍ ۸ یاعذ القوب. ۸- وجواز 
لنفض, والاوی ترکه؛ لقوله ک: "ذا توضاأئم فلا تتفضوا آیدیکم" ومنهم من حمل النفض هنا علی تحريك 
الیدین ي الشي؛ وهو تأویل بعید. 


کما یتوضاً للصلاة: أي وضوءا کاملا ٍن ۸ یکن واقفا نی الستنقم؛ والا فیژحر غسل الرجلین کما سيحيء 
وظاهر امحدیث آنه عسح رأسه ایضا. [الرقاة ۱۲۸/۲] 


کتاب الطهار ة ۳۷۹ ۱ باب الفسل 


فانطلق» وهو ینفض یدیه. متفق علیه و لفظه للبخاري. 

۷- (۸) وعن عالشة قالت: ان امرأة من الأنصار سألت رسول ال 5 عن 
غسلها من احیض. فأمرها کیف تختسل, تم قال: حتف یه من نله فتطهري 
ها". قالت: کیف أتطهرْ ها؟ فقال: انطهّري ها. قالت: کیف نهر ما؟ قال: 
"سبحان الّه! تطهّري با". فاحتذیتها ی فقلت ها: تتبعي با آثر الدّم. متفق علیه. 

)٩( -۸‏ وعن ام سلم قالت: قلت: یا رسول الّه! ان امرأة اد ضفر 
رأسي. فا مضه لعسل امنایة؟ و( 


فرصة من مت الفرصة تِ بالکسر -: المَطعة من فطن آو حرف أو صوف سح با للرأة من ایض وامن 
مسك صفهة لفرصة ومتعلق ابشار ان قدر خاصاء فالعین مطيبة من مسك» وهذا التفسیر موافق ما ورد 
الصحاح افرصة مسکة"."حس" آي خذي قطعة من صوف مطیية عسك» وأنکر القتبي هذا؛ لافم م یکونوا 
اهل وسع بجدون السك فعلی هذا قالوا: الرواية بفتح الیم من مسك آي من جلد علیه صوف. وان قدّر التعلق 
غاما اي کاننه مره متلفء فلا جوز آن براد الطیب؛ ان فرصة لا بکفن سک فیب آن فان کی "الفائق" 
ان لت که اخلق ال 9 کنر ِ« للانتفا ع ولآن الخلق أصلح لذلك وآوفق. "تو" هذا 
بذلاث ۳ عند 1 ولو کان لازالة الرائسحة لامر ما بعد ازالة الدم. قال: سبحان اله!: فیه معین 
التعجب؛ آي کیف یخفی مثل هذا الظاهر الدي لا حتاج في فهمه ال فکر؟. 

ضفر رأسي: الضفر بالضاد نسح الشعر» وٍدخال بعضه في بعض, والضفيرة: و ی اختو والحئي الانارق 
یقال: حنا بحئو حثوا» وحثی يحثي حثاء, معین "الثیات" التارات ال بنشر [یثیر ] فیها الاء بیدیه علی رأسه 
وعکن آن یراد باطحثیة: القبضة الواحدة الي تعم سائر البدن» و هذا آقرب» فالئیات ععی الغسلات الثلاث - 


وهو ینفضٌ یدیه: أي بحرکهماء یقال: نفضت الثوب والشجر أنفضه نفضا ذا حرکته لینتفض, ولیس العین آنه 
نفض یدیه لینفض منهما ما بقي علیهما من الطهورء فان ذلك منهي عنه ف الوضوء والفسل, وانغا رید به في هذا 
احدیث تحريك الیدین في الشي کما هو العهود من مشية أولي القوة وذوي الصلابة. [الیسر ۱5۲-۱۵۱/۱] 
تطهري ها: أي تنظفي هاء آو تطيبي بها. [لعات التنقیح ۱۱۰/۲] 


کتاب الطهارة ۳۳۷ باب الغسل 
فقال: لاء اغا يكفيك آن تحشي علی رأسك ثلاث حثیات. تم تفیضین عليك الاء 
فتطهرین . رواه مسلم. 

۵- (۱۰) وعن آنس» قال: کان اليي 3 یتضاً بل ویفتصل بال ع ال 
حهسة آمداد. متفق علیه. 

۰- (۱۱) وعن مُعاذق قالت: قالت عائشة: کنت؛ُ آغتسل آنا ورسول 
نله 5 من اناء و احد بيني وبین فیبادرنن حی آقول: د ع ل دع . 

قالت: وهما خنبان. متفق علیه. 


سوعلی الاول نما نصّ فیه علی الثلاث؛ لأن الكناية نی افاضة الاء علی سائر ابلسد حصل با ف غالب 
الحوال» وعلی الثاني یکون الثلاث علی الوحه الاستحسان دون الوجوب."حس" العمل علی هذا عند عامة 
امل العلم آن نقض الضفائر لا يجب ق الغسل |ذا کان الاء یتخللهاء والا فیجب النقض؛ تقوله 5ل: "نحعت کل 
شعرة جنابة فاغسلوا الشعر؛ وأنقوا البشرةوهو غریب الاسناد» وقال ابراهيم النحعي ببید: نقض الضفاثر 
واحب علی کل حال. "شف" قوله: "ما يكفيك" اخ دلیل علی آن الدلك غیر واجب في الغسل, وأن الضمضة 
والاستنشاق غیر واجبین. 

آن تحتي: "شف" هو باسکان الیاء؛ لأنه عطاب للمونث, فحذف نونه نصباه ولا جوز فیه فتح الیاء. بلْد: اند 
رطل وئلث بالبغدادي» والصاع آريعة آمداد. معاذة: وهي بنت عبد الّه العدوي» روت عن عائشة نقیا. 
اغتسل آنا ورسول ال 36: آبرز الضمیر لیصح العطف. فان قلت: کیف صح العطف. ولا یقال: اغتسل 
رسول اه 95؟ آحیب: بانه علی تغلیب التکلم علی الغائب کما غلب الخاطب علی الغائب اي قوله تعای: 
اسکن نت وزوجحك اج (البقرة: 0۳۵ فان قلت: النکتة هناك: آن آدم عفقیلا اصل في سکن املنة؟ قلنا: 
ههنا الایذان بأن النساء محل الشهوات وحاملات للاغتسال, فک أصلا. 

من اناء واحد بيني وبینه: مظ" آأي موضع الاناء بی وبینه وهو واسع ال رس نحعل آیدینا فیه فیبادرني ویأعذ 
قبلي؛ وفیه دلیل علی آن غمس املتب یده في الاء لا خرحه عن الطهورية. "شف" لیس العی آأنه یبادرن - 


بل تال الطيبي: اند رطل وتلث بالبغدادي.» والصاع آربع آمدادهي وهذا عند ماللل والشافعي رج وآما 
عند آبي حنيفة فالد رطلان والصاع شانية أرطال. [التعلیق الصبیح ۳۱۵/۱] 


کتاب الطهارة ۳۳۸ باب الغسل 


الفصل التایي 

۱ - (۱۲) عن عائشة قالت: سل رسول اه کل عن الرحل مجد البلل 
و که احتلاما. قال: "یغتسل". وعن الرجل یری له قد احتلم ولا جد بلل". 
قال: "لا سل علیه". قالت ام سلیم: هل علی الرأة تری ذنك غسل؟ قال: "نعم! 
ِنْ اّساء شقائق الرجال". رواه الترمذي وأآبو داود. وروی الدارمي» وابن ماجه 
ی قوله: "لا سل علیه". 

۲- (۱۳) وعنهاء قالت: قال رسول ال : "!ذا جاوز احختان انتان 
وجب ای فعلّه نا ورسول ال کكٌ فاغتسلنا. رواه الترمذي» وابن ماجه. 


۳- (۱۶ وعن آيي هريرة» قال: قال رسول الّه ##:: "تحت" کل شعرة 


- ویفتسل بعضه ویترك بل الباقی, فاغتسل منه؛ لانه 3 منع آن تختسل الرأة بقضل الا وقال: ولیغترفا 
جیعا کما سین في آخر باب "خالطة ابلنب" بل العق ما اغتسلا منه معا. 

شقائق الرجال: أي نظائرهم في اخلق والطباع کأفن شقن منهي ولان حواء شقت من آدم یله وشقیق 
الرجز آحوه؛ لأنه شق نسبه من نسبه. "حط" فیه من الفقه بات القیاس واحاق حکم النظیر بالنظیی ون 
الخطاب [ذا ورد بلفظ الذکور کان حطاباًللنساء الا ی مواضع خصوصت وظاهر احدیث یوجب الاغتسال من 
رژية البلة وان ۸ یتیقن فا الاء الدافی وهو قول جاعة من التابعین: وأکثر العلماء علی آنه لا جب الغسلء 
حین یعلم أنه بلل الاء الدافق, واستحبوا الغسل احتیاطا, و م یختلقوا فی عدم وحوب الغسل |ذا ۸ بر البلل, وان 
رای ی النوم أنه احتلم. 

جاوز افتان: قیل: حاء ی بعض الروایات: "ذا التقی اختانان".انه" آأي (ذا حاذی آحدهما الآحر سواء تلامسا 
أم لا» یقال: "التقی الفارسان ادا تحاذیا وتقابلا" ویظهر فائدته فیما لذا لف خرقة علی عضوه م حامع فان 
الغسل یجب. "شف" هذا العین نی رواية "حاوز" آظهر. فان لفظ ابحاوزة تدل علیه. 

فاغسلو! الشعرّ: رتب اشکم ب الفاء" علی الوصف. وعطف علیه "وأنقوا" للدلالة علی آن الشعر قد عنع - 


کتاب الطهارة ۳۳۹ باب الغسل 
روا ایو دار مخت وان ها خر وقان ای تفا علیت 
۱ 

6 4 4 - (۱0) وعن علی هقی قال: قال رسول ال 5: "من ترگ موضع شعرة 
من جنابة م ینسلها فعل با کذا 4 کا قز لباز وقال علیٌ: فمن تم عادیت 
رأسي فمن م عادیت رأسي؛ فمن م عادیتٌ رأسي ثلانا. رواه آبو داود؛ وأحد 
والدارمی؛ الا آلهما ۸ یکرّرا: فمن نم عادیت رأسي. 

0 ( وعن عائشة هلد» قالت: کان رسول ال 35 لا یتوضاً بعد 


الْسل. رواه آبو داود, والترمذي والسائي» واين ماحه. 


سوصول الاء کما آن الوسخ کذلك. فاذن یب استقصاء الشعر بالفسل» وتنقية البدن عن الوسخ؛ لیخرج 
اتکلف عن العهدة بالیقین. 

وهو شیخ, لیس بذاك: أي کبر وغلب علیه النسیان والغفلت. ولیس بذاك القام الذي یوثق به آي روایته لیست 
بقوية. من جنابة: متعلق بقوله: "ترك وقوله: "۸ یغسلها" صفة موضم شعرة, آنث الضمیر باعتبار الضاف 
لیه. فعل با کذا: کناية عن العدد اي یضاعف العذاب أضعافا کثیرة» وف بناء الفعول مع الكناية عن العدد 
مبالغة وتشدید» وم مم بالغ علي یه حیث عدل عن الشعر لل الرأس؛ واستعار العاداة للحلق مثیلاً لرأسه 
بالعدوٌ آي فعلت به من استیصال شعره ما یفعل بالعدو من قطع دابره. وذکر آبو داود في آحر هذا احدیث 
وکان علي هه جز شعره, وفیه آن الداومة علی حلق الرأس سنة؛ لته کل قرره» ولان علیا من الفاء 
الراشدین الذین آمرنا عتابعة سنتهم؛ والعض علیها بالنواحذ. 


البق ظاهر جلد الانسان ما لیس تحت الشعر آي آنقوها من الوسخ مبالغة في الغسل. [لعات السقیح ۱۱:/۲آَ 
لا بتوضاً بعد المْسل: الظاهر بالنظر ری الحادیث الناطقة بانه 5 کان یتوضاً قبل الفسل آن یکون الراد: أنه 
کان يكتفي بوضوءءه قبل الغسل وحتمل آن یکون الراد: آنه کان يكتفي بالغسل عن الوضوء ولا یتوضاً علی 
حدة؛ لانه (ذا ارتفع احدث الا کبر ارتفع الأصفر. [لعات التنقیح ۱۱۰/۲] 


کتاب الطهارة ۳۳۰ باب الغسل 
‌ ی حلثه 1 ِ 1 نو رو 
17- (۱۷) وعنهاء قالت: کان البي 75 یفسل رأسه بالخطمی وهو جبٌ 
۳ و 2 ۳ 
یجتزی بذللك ولا یصب علیه الاء. رواه بو داود. 
۷- (۱۸) وعن یغْلی» قال: ٍن رسول الّه 235 رأی رجلا یغتسل بالبرازه 


‌ 


فصعد النی فحمد ال وأئن علیب م قال: "ان له یی بت ام 
والتست فاذا اغتسل أحدکم؛ فلیستتر ۷ . رواه آبو داود» والّسائی وی روایته» قال: 
"زن الّه سین فاذا آراد أحذ کم آن یفتسل فلیتوار بشیء". 
الفصل الثالث 
۳۹۸ عن آي بن کعب. قال: اما کان الاء من الاء رحصة ق أوّل 
الاسلام؛ نم لهي عنها. رواه الترمذي وأبو داود والدارمي. 
4- (۲۰) وعن علی قال: حاء رحل ال النی 5 فقال: لِن اغتسلت 


یجتز ی بذلك: آي یقتصر علیه آي کان يكتفي بالاء الذي کان یفیضه علی رأسه لزالة آثر الخطمي؛ وما کان 
پاعتتیا عفیدا ال کما هو عادة الناس بي احمامات من ازالة الوسخ بالخطمي آو غیره تم استیناف الاء 
للغسل. زن ال حبي و " العی: آن ال تبارك وتعالی تارك للمقابح ساتر للعیوب والفضائح؛ یحب الیاء 
والتستر هن البده ما عصلتان تفضیان به ل التخلق باأحلاق الم قیل: هذا من باب التعریض وصف ال 
تعالی بذلك تمجینا لفعل الرحل وحثا له علی تحري اخیاء والتستر» کما وصف حملة العرش بالیمان ف قوله 
تعال: و بزمنون به 4 رثا للم منین علی الاتصاف بصفات اللائکة القربین 


بالخطمی: ۳ الاء بت یِغسل به الر أس 1 ِ [نعات التنقی< ح ۰/۲ ۱۱] 
یفتسل بالبراز: آي بالصحراء عربانا؛ کذا نی شرح الشيخ, والبراز: الفضاء الواسع. [لعات التقیح ۱۱7/۲] 
م لهي عنها: آي عن تلك الر حصة. وفرض الفسل ولو ۸ ینزل. [الرقاة ۱۳۹/۲] 


کتاب الطهارة ۳۳۹ باب الفسل 

۳ 2 9 ۲ 2 الا ۳۳ ۱ 3 ۲ 
وصلیت الفجرء فرایت قذر موضع الظفر ۸ یصبه الاء. فقال رسول الّه :"لو 
کنت مسَخت علیه بیدلة أحزأك . رواه این ماجحه. 

۰- (۲۱) وعن ابن عم قال: کانت الصلاة سین والعسل من امحنابة 
سبع مرات» وغسل البول من الثوب سبع مرات فلم یزل رسول ال 3 یسأل» 
حی حعلت الصلاة همساء وغسل املنابة مرق» وغسل الثوب من البول مرة. رواه 
آبو داود. 
لو کنت مسَخت: قد کنت عرفت ان "لو" لامتناع الشيء لامتناع غیره» فالعین آنه م جزئك الغسل؛ لاأنك اف 
زمان الغسل ما مسحت بالاء علی ذلك الوضم» وفیه آنه یلزمه الغسل حدیدا وقضاء الصلاة. 


کانت الصلاة !خ: یعني ثیلة العراج؛ لان الّه تعال فرض علی هذه الأمة سین صلاة لا آفم صلوا مسین 
صلاة واحدیث مشهور. [ولیس في أحادیث الاسراء ذکر غسل ابنابة؛ ولا ذکر غسل البول] 

وغسل البول من الثوب اٍخ ظاهر اخدیثت یوافق ما فاله الشاقعي من آنه یطهر بالغسل مرة؛ لان الْاء طهور» 
فاذا استعمل مرة یطهر کما یطهر البدن من التحاسة احکمية وعلماونا احنفية اعتبروا غلبة الظن م قذروها 


بالغسل ثلاث مرات» وبالعصر ی کل مرة في ظاهر الرواية؛ لان غلبة الظن تحصل عنده غالبا. [الرقاة ۱6۰/۲] 


۷ چ + 


کناب الطهارة فرش باب تحالطة اخنب 


(۷) باب تحالطة انب 


الفصل الاو ل 

7-۱ (۲) عن ۳ هریره هن قال: لقیي بو ل اه وآنا جنبا فأحذ 
بيدي» فمشیت معه حون فعت فانسللت» نیت الرحل؛ فاغتسلت» ۸ حئت ‏ و هو 
قاعدْ. فقال: "آين کنت يا آبا هریرة؟" فقلت له. فقال: "سْبحان الّه! ان الومن لا 
ینجس". هذا لفظ البخاري, ولسلم معناه وزاد بعد قوله: فقلت له "لقد لقیتّي 
وأنا جنب» فکرهت آن أحالسلك ح آغتسل". و کذا البحاري ق رواية آحری. 

۳ ۳ 1 صالند ع2 

0 ۲( وعن اپن عمر ) قال: و عمر بن النطاب لرسول الله تس انه 
تصیبّه ابلناية من اللیل» فقال له رسول الّه #: "توضتاء واغسل ذکرتك نم تم. 
وأنا جنب: یقال: اجنب (ذا صار جنباء والاسم ابحنابق - واصلها البعدت سمي الانسان به؛ لانه ي آن یقرب 
مواضع الصلاة ما بتطهر. فانسللت:"نه" آي مضیت وخرحت بتأن وتدریج."مظ" "الرحل" آي ما بین 
الرحل, وهو ما کان مع السافر من القمشت. والرحل ایضا الوضع الذي نزل فیه القوم. 

7 امن لا پنجس: "حس" فیه جواز مصافحة ابنب وشخالطته, وهو قول عامة العلماء واتفقوا علی طهارة 
عرق انب و احائض» و فیه دلیل علی جحواز تأخیر الاغتسال للجنب ون یسعی ي حوانجه. او" یعکن آن یهتج 
به خیم پقول « ادف اه که راهن ری هل وضو انا فیس تکیا: 


واغسل کرلكّ: عطف علی "توضا" وفیه دلیل علی آن "الواو" لطلق ابحمع؛ لان الغسل (سل الذ کر) مقدم 


علی الوضوی ولغا قدم اهتماما بشأنه. 


باب محخالطلة انب : و الر اد بالخالطة: هي احالسة و الکالة و الصافحة والوا كلة و الشارية وکل هذه حائز مع 
انب وارد في الأحادیث وبعض منها وارد في الباب. [لعات التنقیح ۱۱۹/۲] 


کتاب الطهارة و باب محالطة انب 

۳- (۳) وعن عائشة ی قالت: کان البی 86 |ذا کان جنبا فاراد آن 
يا کل آو ینام» توضأ وضوءه للصلاة. متفق علیه. 

64- (4) وعن آي سعید اخدري» قال: قال رسول ال 5: ذا نی 
ع و ۶ ۶ ِ ۱۳۹ 1۱ 
احد کم اهله تم راد آن یعود فلیتوضا بینهما وضوءا . رواه مسلم. 

۱ ۳ ۱ سب صللثه ۲ ند 

۰6 - (۵) وعن آنس» قال: کان البی کل بطو ف علی نسائه بفسل و احد. 

رواه مسلم. 
راز رد سب با 3 ی 

17 (۱) وعن عائشة قالت: کان البی ۳ یذ کر ال عز وحل علی 
ک ا خاش رو اه مسلم. و حدیت ابن عباس شتنل گره فِ کتاب 2 ال شاء 
اه تعالی. 
بینهما #ضوعا: (نما آتی باتصدر تأکیدا؛ کیلا یتوهم آن اثراد بالوضوء غیر التعارف کما نف للأکل؛ وهذا 
یعضده احدیت السایق "توضا و ضوعه للصلاة" . 
یطوف علی نسانه !: فان قیل: آقل القسم ليلة لکل امرأق» فکیف طاف علی ابشمیم؟ فابکواب: آن وحوب القسم 
علیه ختلف فیه: قال بو سعید الأصطرخحي: ۸ یکن واحباء بل کان القسم متف لسن یه رها ون سای اک رن 
قاله ا: بو حو به» و کان طوافه کل برضاهت) وأما الطواف بغسل واحد فیحتمل آنه ع توضاً فیما بینه. 
یذ کر الله: "شف" الذ کر نوعان: قلي ولسان, والأول آعلاهها؛ وهو اراد نی ادیت وی قوله تعالی؛ اد کرو 
ال ذکرا کثیره (الاحزاب:4۱), وهو آن لا ینسی ال علی کل حال؛ وکان للني 228 حظ وافر من هذین 


النوعین الا في حالة ابلنابق ودخول النلای فانه یقتصر فیهما علی النو ع الاعلی الذي لا آثر فیه للجنابة؛ 
ولذلك آد۱ جر جر هن النللای قال: "غفر انك . 


توضا: فالوضوء طهارة النوم وال کل للجنب؛ وذلك مندوب. |خعات التنقیح ۱۲۰/۲] 
وضوءه للصلاة: آي وضوء کاملا کما للصلاة. [نعات التنقیح ۱۲۰/۲] بفسل واحد: حتمل آنه عچ توضاً 
فیما بینه» و تر که لبیان امبحواز. |التعلیق الصبیح ۳۲۱/۱] 


الفصا الثان 


۷- (۷) عن ابن عباس» قال: اغتسل بعض آزواج البی فِ جفنتق 
فأراد رسول الّه 5 آن یتوضاً منه, فقالت: یا رسول الّه! ان کنت جنبا. فقال: 


آزن الاء لا جشب"» رواه الترمذي» وأبو داود» وابن ماحه. وروی الدارمي نحوه. 


| 


۸ - (۸) وق آشرح 2 عنه» عن میمو نةه بلفظ و : 


)٩( 96‏ وعن عائشة. قالت: کان رسول اه ۳ 2 یغتسل من امنابة 


یستدفی پي قبل آن آغتسل. رواه ابن ماه وروی الترمدي نوه. و آشرح 
السنة" بلفظ "الصابیح". 


ی جَفنة: حال أي مُدعلة یدما ق جفنة؛ لیطابق قوله: "ان الاء لا جنب 
پنحس, ولفا قال ذلك؛ لان القوم کانوا حديثي العهد بالاسلام» وقد آمروا بالاغتسال من ابنابة کما آمروا 
بتطهیر البدن من التجاسة, فربما سبق ژل فهم بعضهم آن العضو الذي علیه ابلتابة في ساثر الأحکام کالعضو 
الذي علیه النجاس فیحکم بنجاسة الاء من غمس العضو اجنب کما بعکم بنجاسته من غمس النجس فیه 
فبیّن غم آن الأمر بخلاف ذلك - انتهی کلامه. فان قلت: کیف اجحمع بین هذا احدیث وبین حدیث حید ف 
الفصل الثالث "نمی رسول ال کل آن یفتسل الرجل بفضل الرأة ؟ قلت: هذ! ادیت یدل علی امبمواز» وذلك 
علی ترك الأویی» فالنهي للتنزیه. 

نم یستدفی پي: آي یطلب ميي الحرارة: ومنه قوله تعال: للم فيها دض (لنحل:ه) آي ما یستدفون بهء- 


. نو 


اي الاء (ذا غمس فیه انب یده 


بعض آزواج (: وهي ميمونة خالة ابن عباس عل.. [لمعات التنقیح ۱۲۲/۲] في جفنة: أي من ماء في حفنق 
وف "الصابیح": من حفنة» وافنة: بفتح ابلیم وسکون الفای الَصعة, وقیل: القصعة الکبیرة. [لمعات انتقیم) " 
لا یجنب: بضم الياء و کسر النون علی الأشهر؛ ویجوز فتح الیاء وضم النون والراد: آنه لا یتعدی حکم ابتابة 
المای وذا غمس فیه انب یده ۸ ینجس» بل باق علی طهوریته. [لمعات التنقیح] نم یستذفیٌ بي: الدفء: 
السخونة یقال منه: دفی الرحل دفاءة مثل کره کراهةء ودفاً مثل ظمیء ظماً واستدفاً به, وهو افتعل أي لیس ما 
پدفثه. ومعین اللفظ: آن ان ایا من نید مگان الثوب الذي تج به؛ لیجد السخونة من یدها. [الیسر ] 


کتاب الطهارة ۳۳ باب محخالطة انب 

۰- (۱۰) وعن علي» قال: کان البی 6 بخرج من النلاء فق رن القر آن» 
ویاکل معنا اللحم وم یکن یه - و یحجژه - عن القرآن شيء لیس اباب 
رواه آبو داود والنسائي. وروی ابن ماجه موه. 

2-۱ (۱۱) وعن ابن عم قال: قال رسول الم ک: "لا تقرا احائض و لا 
لدب شینا من القرآن". رواه الترمذي. 

۲- (۱۲) وعن عائشة قالت: قال رسول ال 36: "وجهوا هذه ییوت 
آعن السجد قافتا مائض ولا جنب" . رواه بو داود. 

۳۳ (۱۳) وعن علي؛ قال: قال رسول اه :"له تدخل اللائكة بیتا 


-وفیه آن بشرة ابجنب طاهرة؛ لان الاستدفاء (ما حصل من مس البشرة البشرة. 

ویاکل معنا اللحم: لعل انضمام أکل اللحم مع قرأته القرآن للاشعار بجواز ابلمع بینهما من غیر وضوهه أو 
مضمضة کماق الصلاة. نو" لیس" ععین لا". تقول: "حاعن القوم لیس زیداه ویضمر اسمها فیها» وینصب 
خر ها؛ کانك قلت: لیس ابلائي زیدا. 

له تقرا احائض: "حس" اتفقوا علی آن ابلنب لا یجوز له قراعة القرآن وهو قول ابن عباس تمه وقال عطاء: 
اخاتض لا تقراً القرآن الا طرف آية» والاأحسن آن بتطهر انب وافائض لذکر ال تعالی؛ فان ۸ جدا ماء 
فتیمما, وجهوا هته السوت: ضبن معین الصرف. یقال: وجه الیها آي آقبل ووجه عنه آأي صرف عنه و 
اسم الاشارة (شارة یی تحقیر البیوت. وتعظیم شأٌن الساحد وقوله: "فان" تعلیل وبیان للوصف الذي هو علة ایکم. 
"حس" لا جوز للجنب ولا للحائض الکث ني السحد. و به قال الشافعي ومالك وأصحاب أُیي حنيفة بر 
وحوّز الشافعي الرور فیهء و به قال مالك؛ وجوّز مد والرني الکث آیضا. واوّلوا "عابري السبیل" بالسافرین 
یصییهم ابحنابة فیتیممون ویصلون» وقال اين احاجب قٍ تفریعه: ابلنابة تنم من دخول السحد وان کان عایرا 
علی الاشهر . 

لا تدخل اللائکة: قال الشارحون: الراد باللائکة: اللائکة النازلون بالیر كة والرحمة, الطائفون علی العباد 
للزارة واستماع الذکر دون الکتبة؛ فافم لا یفارقون الکلفین طرفة عین؛ لقوله تعال: یط می رل له 
رقیب عتیدکه (ق:۰)۱۸ وقوله 5: "فان معکم من لا یفارقکم فانقوا الّه واستحیوا منهم" آما الامتناع عنس 


کتاب الطهارة ۳۳۹ باب محالطة انب 


فیه صورة ولا کلب ولا جنب". رواه آبو داود. والنسائي. 
۵۶- (۱۸) وعن عمٌار بن اسر قال: قال رسول الله 5 "ثلاث لا تقربهم 
2 ۱ و و هه ۳ 4 
اللانکة: جيفة الکافر والَضمخ باخلوق وابلنب لا آن یتوضا". رواه آبو داود. 


۰ (۱9) وعن عبد ال بن أيي بکر بن حمد بن عمرو بن حزم: آن فٍ 


حبیت فیه صورة فلحرمة الصورة» ومشابة البیت بیوت الاصنام» وهذا اللفظ عام لکن حص منه ما هو منبوذ 
یوطاً ویْداس فان الرحصة وردت فیه, وأما الامتناع عن بیت فیه کلب؛ فلاأنه نحس خبیث» قال ت: "الکلب 
حبیث" واللائكة آشرف خلق الّه تعالل علی أعلی مراتب الطهارة؛ وبینهما تضاد کما بین التور والظلمة ومن 
سوی نفسه بالکلاب. فحقیق آن تنفر عن بیته اللائکت. واستلن عن عمومه کلب الاشية والزر غ» والصید؛ 
لمسیس الاح وأما الامتتاع عن بیت فیه جنب؛ فلکونه منوعا عن معظم العبادات, والراد: انب الذي 
یتهاون فٍ الفسل, ویزحره ح مر علیه وقت الصلاف ویجعل ذلك دأبا وعادة له فانه مستحف بالشرع 
متساهل في الدین لا آيٌ جنب کان؛ لا ثبت من تاخحیره و سل انابة عن موجبه زمانا؛ لٍذ کان بطوف 
علی نسائه بغسل واحد. و کان ینام باللیل وهو جنب» قیل: لعل معی الاقتران بین هذه الأمور هو النجاستة, فان 
الشرك بحاست والصور عجمل نفسه شریکا له تعلی ی التصویر» ومن تکاسل في عبادة ال تعلی وتقاعد عنها 
ملحق .من عبد غیر ال سبحانه وتعال تغلیظاء وقرن بالکلب خسته» وأنه مال ال العالم السفلي ول برتفع ال 
العا م العلوي, لیشابه اللائكة القربین؛ ولکنه أحلد ال الارض واتبع هواه. فمئله کمثل الکلب. 

واضَمُحٌ باخلوق: "نو" لتضمخ: اتلطّخ والاکثار فیه حین یقطر مته, والوق طیب معروف یتعذ من 
الزعفران ولنما استحق آن لا یقربه اللائكة؛ لانه یوسع في الرعونق وتشبه بالنسای مع آنه حالف الرسول ۳ 
وم ینته عما اه. قیل: آما اقتران ابلنب بالکافر» وتصریح ذکر احيفة بدل الیت تغلیظاء فقد سبق بیانه» وأما 
التضمُخ باخلوق فانه لا حالف السنة واتبع هواه وظن آن ما فعله حسن فهو بالخالفة پحس ونزل منزلة جيفة 
الکافر: وفیه |شعار بان من خالف السنة ون کان قي الظاهر مزیا مطیبا مکرماً عند الناس فهو ی الحقيقة نخس 
أنعسٌ من الکلب. 


جيفة الکافر: اي حنته میتاه وفیل: داته حیا او میت والول اظهر و انسب .ععی اللفظ. [لعات التنقیح ۱۱۰/۲ 
عبد الّه بن أيي بکر اخْ: الأنصاري الديي القاضي» یکین آبا حمد قة ثبت تابعي روی عن آنس» و أبیه وسال 


کتاب الطهارة ۳۳۷ باب حخالطة اجنب 
الکتاب الذي کتبه رسول ال 5 لعمرو بن حَرّم "آن لا یعس القرآن الا طاهر". 
رواه ماللث» والدار قطی. 

7 - (۱۳) وعن نافع قال: انطلقت مع اين عَمرّ في حاجق فقضی این عمر 
حاحته, وکان من حدیثه يوملزٍ آن قال: مر رحل في سکة من السکك» فلقي 
رسول ال و وقد خرج من غائط آو بول, فسلّم علیه فلم یرد علیه. حی [ذا 
کاد الرجل آن یتواری ی السکة ضرب رسول الّه 5 بیدیه علی احائط ومسح 


هما وحهه. م ضرب ضربة آحری» هط ید خی یک ره یی هه ماس ی بان 


آن لا بیس القرآن: آحرج الحملة مخرج احصر وحصّ ب اما" ولا" مبالغة» والحدیث بیان لقوله تعالی: 
یمسا الْمْطهرون که (الواقعة:۰)۷۹ فان الضمیر اما تلقرآن» والراد: غمي الناس عن مسه الا علی طهارة 
ولما اللوح ولا" نافيق والطهرون اللائکت. فاحدیث کشف آن الراد هو الاول» ویعضده مدح القرآن 
بالکريم ویکونه ابتً ی اللوح احفوظ, فیکون الحکم بکونه "لا عسه" مرت علی الوصفین اتناسبین للقرآن. 

في حاجة: آي ی شأن حاحة, والتنکیر فیها للشیوع لعل ما بعدها یقیدها بقضاء الاحة» وقوله: "آن قال" بدل 
"من حدیثه" آي کان من قوله کذا. 

وقد خرج خ: أي فرغ؛ لآن افروج بعد الفراغ وقوله: "ضرب" جواب ذا" واحی" هي الداحلة علی 
ابملة الشرطیق ولعل ذلك اخائط قد علاه الغبار» لیصح به التیمم عند الشافعي والا فهو صحیح عند "0 
حنيفة وفیه آن من شرط ذکر الّه تعالی آن یکون الذاکر طاهرا کیف ما کان وأن ذکر الّه تعالی وان ل یکن - 


- فقیها محثلاً مأمونا حافظاه وهو ححة فیما نقل ول وفال مالك: کان کتثیر احدیث» وکان رحل صدق؛ 
ومن هل العلم والبصیرق وقال آحمد: حدیته شفای مات سنة (۱۳۰ه). ویقال: (۱۳۰ه) وهو ابن (۷۰) 
سنة؛ ولیس له عقب. وأما عمرو بن حزم فهو عمرو بن حزم بن زید بن لوذان الاأنصاري التزرحي آبو 
الضحاك الدنِ صحايي مشهور» شهد الخندق وهو ابن (۱۰) سنة. [الرعاة 15۸/۲] 

في سکُة: بکسر السین وتشدید الکاف آي نی طریق» والسکة: الطریق الستوي. [لعات التنقیح ۱۲۹/۲] 
فسلّم علیه, زخ: التوفیق بین هذا امدیث وحدیث علي هد "کان انيي 5 بخرج من الخلای فیقراً بنا القر آن"- 


کتاب الطهارة ۳۳۸ باب تحالطة اخنب 


فمسح ذراعیه نم رد علی الرحل السلام وقال: "له ۸ بعنفین آن أرد عليك السلام 
الا انز ۸ اکمعل طی ۱۲ رواه أبو داود. 

۷- (۱۷) وعن الهاجر بن قنفذ: أنّه آتی اليي تا وهو یبول فسلّم علیه» فلم 
رد علیه حی توضاء تم اعتذر الیه» وقال: ال کرهت آن آذکر اللّه ی 
رواه آبو داود» وروی النسائی ال قوله: حی توضاً. وقال: فلما توضاً رد علیه. 


الفصل رال 
۸-(۱۸) عن آأَمْ سلمة هه قالت: کان رسول ال کل یجئب» عم ینای نم 
تمه م‌ ینام. رو اه هد 


)۱٩( -9‏ وعن شعبة. قال: ان ابن عبّاس تفا کان |ذا اغتسل من ابلنابق 


- صریا -کما نی السلام- ينبغي آأن یکون علی الطهارة؛ فان الراد هنا السلامةء لکنه مظنة لان یکون اما من 
آساء ال تعالی. "حس" ۱- فیه بیان: آن رد السلام ون کان واجباء فالسلم علی الرجل في مثل هذه الالة 
مضیع حظ نفسه فلا یستحق ابلواب ۲- وفیه دلیل علی کراهة الکلام علی قضاء الحاحة, ۳- وعلی آن 
التیمم ی اخضر لرد السلام مشرو ع. امظ" 6- فیه دلیل علی آن من قصر ی رد السلام بعذر یستحب آن یعتذر 
حی لا ینسب ال الک ۰- وعلی وحوب رد السلام؛ لأن تأخره للعذر بوذن بوجوه. 


-هو آن تقول: اليي 2 کان مبعوئاً بانيفية السهلة: بحب التیسیر علی الأمةء فلو آحذ ‏ هذه القضية 
ونظائرها بالععة لت علی الامة وتعذر انباعه ما شرع علی آکثرالناس» فشرع شم الرحصة فیما رواه علي مه 
وین هم سبیل العزعة عا رواه اين عمر ره لیاحذ کل متهم بحظه. وتمل آن یکون آخر الأمرین ما رواه 
ابن عمر مم» واسلم علیه قیل: هو الهاجر بن قنفذ بن عمیر حذعان القرشي التيمي. [الیسر ۱۵۸/۱] 
ینام. م ینتبه: وهذا بظاهره عمل بالرحصة وییان للجواز. [للرقاة ۱۵6/۲] شعبة: هو ابن دینار افاشي 
ادن موی اين عباس» ضعفه مالك واموزحاني» والنسائي» وابن سعد وآبوزرعق والساحي, وأبر حاتم» وابن 
حبان وابن معين فٍ رواية ابن آيي خينمة عنهء وقال هد واين عدي, وابن معين ی رواية الدوري عنه: لیس 
به بأس وقال العحلي: جائز امحدیت, وقال احافظ: صدوق سییم احفظ. [الرعاة ۲۳/۲ ۱] 


کتاب الطهارة ۳۳۹ باب محالطة اجنب 
یفرغ بیده الیمیی علی یده الیسری سبع مرار» ثم یخسل فرحه فنسي مرة کم آفر غ؛ 
فساألی. فقلت: لا آدري. فقال: لا آم تث! وما عنعك آن تدري؟ تم یتوضاً وضوعه 
للصلاة, ثم یفیضٌ علی جلده الاء, تم یقول: هگذا کان رسول ال ج یتطهُرٌ. رواه 
آبو داود. 

نسائه» یغتسل عند هذه. وعند هذه قال: فقلت له: يا رسول الهْ! آلا تحعله غسله 
واحدا آخحرا؟ قال: "هذا أزکی واأطیّب واطهر. رواه هد وأبو داود. 


۱ - (۲۱) وعن الکم بن عمرو الک سول له 5 آن یتوضاً الرجحل 


لا آم لك: انه" لا آبا لك وهو آکثر ما یستعمل في معرض الدح أي لا کاني لك غیر نفسك؛ وقد یذکر في 
موضم الذم کما یقال: لا آم تك» وی معرض التعجب ودفعا للعین کقوشم: "له درد وق معی جد ی آمرك 
وشمر؛ لآأن من له آب اتکل علیه في بعض شأنه. قیل: فا جاء الفرق بين "لا آب نك" ولا آم لك" لان الب 
|ذا فقد دل علی الاستقلال والام متسوب الیها الشفقة والرفق, وما في احدیث وارد علی الذم؛ لا آتبعه من قوله: 
"وما عتعك آن تدري ؟ والواو عطفت امحملة الاستفهامية علی حملة الدعای وامحامع کوغما [نشائیتین. 

واطهر: التطهیر مناسب نلظاهر: والتزكية واثطییب للباطن, فالاولی لازالة اأحلاق الذميمةء والعری نلتحلي 
بالشیم احميدة. ۱ 


هکذا کان رسول الط: الظاهر آنه (شارة لل بجموع ما ذکر شاملاً للافراغ سبع مرار ولعله قعل ج دنك 
بعض الأحیان واله أعلم. [لعات التتقیح ۱۲۹/۲] 

اخکم بن عمرو: (هو) ابن بجدع الفاري ویقال له: امکم بن الافرع؛ وهو لیس غفاریا فا هو من ولد 
ثعلية بن ملیل» ونسب ال غفار؛ لآن ثعلية آحو غفا وقد ینسبون ٍل الاحوة کتبراء صحايي» له أحادیث» 
انفرد له البحاري بحدیث, نزل البصرة؛ وولي خراسان» فسکن مروء ومات ها سنة (ه4ه) آو (۰ هه و 
(۱هه). [مرعاة المفاتیح ۱1۵/۲] 


کتاب الطهارة ۳۶۰ باب محالطة انب 
بفضل طهور ِِ 1 بر داود. واب ماحه والترمذيی وزاد: و قال: 
"پسوّرها. : هذا 4 ن صحیح. 

۲- (۲۲) ۱ قال: لقيتٌ رحلا صحب الني ت آربع 
سنین» کما صحبه آبو هریرق قال : هی رسول له حٌ آن تختسل الراة بفضل 
الرحل» آو نشتشا ازجا بفضل الراأة". زاد مُسَدّد: ولیغترفا میعا. رواه آبو داود 
والْساني وزاد آهد نی أرله: "نی آن متشط احذنا کل یوم و یبول في مفتسل". 


2۳ (۲۳) ورواه اب ماجه عن عبد الّه بن سرجس. 


او قال: بس ها: شلل الراو ي أنه 2 قال: بفضل طهور اثرأة او بسوّ رها و هو باضمز ة بقبة الشي ء» وقد سبق 
الفصل الأول" آن الاء الذي غمس فیه امحنب یده طاهر مطهر . 


خمید اخميري: هو حید بن عبد الرحمن الجميري البصري قال الصنف: هو من ثقات البصرین وأئمتهم» 
تابعي جلیل من قدماء التبعین؛ روی عن آبي هرپرة وابن عباس وغیرهها. [مرعاة الفاتیح ۱۰7/۲ 

ولیغتر فا جمیعا: یضعف هذا التأویل (لا آن آحدا ۸ یفل بظاهری وال آأن یصح. وتعامل الأمة کلها بخلافه. 
(لجاست میج ۳۲ نهی آن یمتشط ۸۱: لانه شعار امل الزینة» ولفا الستة آن یعله عیّا: یفعله یوم 
ویتر که یوماء آو اراد بالیوم هنا الوقت. |الرقاة ۱۰۷/۲| 


بد 2 بر بد 


کتاب الطهارة ۳:۱ باب احکام الیاه 
62 باب آحکام امیاه 


الفصل الاول 

6 - (۱) عن ی هريرة ضقْ قال: قال رسول ال 5: "لا ییولن أحدکم 

فی الاء الدائم الذي لا يجري. م یفتسل فیه". متفق علیه. وفي رواية لسلم قال: 
یغتسل أحد کم الاء الدائم وهو جنب ". 


في الاء الدائم: الساکن. "قض" "الذي لا مجري" صفهة ثانية ت و کد الأویی و ثم یفتسل فیه" عطف علی الصلة 
وترتیب اکم علی ذلك یدل علی آن الوجب للمنع] آنه یتتجس فلا یجوز الاغتسال به, وتخصیصه بالدائم 
یفهم منه آن ابشاري لا یتتحس الا بالتخیر» قیل: الظاهر آنه عطف علی "لا یبولن" ویکون "م" مثل "الواو" فٍ 
"لا یاکل السماث ویشرب اللبن"» آو مثل "الفاء" في قوله تعلی: «لا تفه فیح کم غطبيه (طه: ۸۱) 
اي لا یکن من أحد البول قٍ الاء الوصوف م الاغتسال فیه, ف ام" استبعادية آي بعید من العاقل ذلك آي 
ابحمع بین هذین الأمرین. 

فان قلت: علام تعتمد في نصب "یغتسل" حی یتمشی لك هذا العی؟ قلت: اذا قوی: العق لا یضر الرفع؛ لانه 
من باب "آحضر الوغی". "مح" الرواية "یفتسل" بالرفع آي لا تبل ثم آنت تغتسل, وذکر آبو عبد له بن مالك: 
آنه جوز آیضا جزمه عطفا علی موضع ایبول" ونصبه باضمار "آن" واعطاء "" حکم ولو ابلمع؛ قال: آما 
النصب فلا یجوز؛ ؛ لانه يقتضي آن یکون النهي عنه هو ابلمع دون افراد آحدهما؛ ومذا ۸ یقله آحد: بل البول 
۱ ۱ ولا تسوا الق 
بالباطل ونکنور لح رلیقرة: 4۲)» وقال: "مح" هذا النهي ‏ بعض الیاه للعحرع» وف بعضها تلکراهة, فان 
کان کنیرا جاریا م یحرم البول فیه لفهوم اللدیت, لکن لول اجتتای وان کان قلیلاً جاریا؛ فقیل: یکره 
و الختار آنه بحرم؛ ؛ لأنه ینجسه وان کان کثیرا راکدا فقال أصحابنا: یکره» ولو قیل: بحرم م یکن بعیدا؛ ٍذ رما 
دی ال تنحسه بالاجهاع لتغیره: و پنجسه عند أيي حنيفة س. ومن وافقه آن الغدیر الذي یتحرك حد طرفیه 
بتحرك الآخر یتنحس بوقوع النحاسة وأما الراکد القلیل فقد آطلق جماعة من أصحابنا آنه مکروه؛ والصواب 
الختار آنه یرّم؛ لأنه ینجسه قال أصحابنا وغیرهم: التفوط في الاء کالبول فیه بل أقبح. 

وفي رواية لسلم: أي له روایتان: |حداهما متفق علیف وثانیهما هذه. 

وهو جثبٌ: اقض" تقیید النهي باخال یدل علی آن الستعمل ی غسل ايلنابة [ذا کان راکدا لا بیقی علی ماس 


کتاب الطهارة ۳:۲ باب آحکام الیاه 


قالوا: کیف یفعل یا آبا هریرة؟ قال: یتداوله تناو لا. 


۵ - (۲) وعن جاب قال: هی رسول الّه 25 آن یبال ق الاء الراکد. 
رواه مسلم. 

- (۳) وعن السائب بن یزید. قال: ذهبت خالي ال البي ی 
فقالت: يا رسول ابز | ان ابن أحی وجع, فمسح رأسي ودعا لي بالب کت نم توضا 
فشربت من وضوله. م قمتٌ غلف ظهره؛ فنظرت ال خام الوّة ین کتفیه مثل 
زر امحجلة. متفق علیه. 


«کان. والا ۸ یکن # القید فائدق وذلك ما بزوال الطهارة کما قال آبو حنيفة ,تب آو بزوال الطهورية 
کما قال الشافعي ربث في احدید. "حس": فیه دلیل علی آن اسب [ذا آدحل ۱ الاء ۸ یتغیر حکم 
الای وان ادعل یده فیه لیغسلها من ابنابة تغیّر حکمه. 

السالب بن یزید: قیل: آزدي وفیل: هد وقیل: كندي, ولد في السنة الالثة من امجرق حضر حجة الودا ع 
مع أبیه وهو ابن سبع سنین. مثل زر افحجلة: "تو" قیل: الراد: واحد الأزرار ال تشد ما في حجال العرائس 
من الکلل والسْیُور» وهذا بعید من طریق البلاغة» قاصر فٍ التشبیه والاستعارق نم أنه لا یلائم الأحادیث الروية 
ی حام النبوة وقیل: ار اد: بيطة افحلت, وهي القبحت و هو القو ل یوافق الأحادیث الواردة في هذا الباب» غیر 
آن الرر.ععی ایض یوحد ی کلام العرب. وقال ابراهيم بن حمزة: [غا هو "رز" بتقدم الراء المهملة علی 
الزاء: من رت ابر ادق (ذا آدعلت ذنبها قٍ الأرض. والقت بیضهاء و هذا آشبه بما ی احدیث الا آن الر و اية 
لم تساعده؛ والذي یز ینصر القول اشاني ما رواه الترمذي في کتابه» عن جابر بن سمرة: کان انم رسول ال 8 
بین کتفیه غذَة حمراء مثل بيضة احمامة فیل: يكفي الشابهة ی ب ام تمعن وهی ال کر شیه یاقا نون 
اباکسد » له نوع مشاهة بزر احجلة. 


یتتاوله تداولا: أي یغترف منه بیده مثلا م یختسل به خارجه. [لعات التنقیح ۱۳۳/۲] آن یبال اغ: یدل 
بظاهره علی کون البول فیه منهی عته ون نم یجتمع مع الاغتسال؛ والراد بالراکد الدائم فرکود الاء ودوامه 
وسکونه واحد. [لعات التتقیح 4/۲ ۱۳] وجعٌ: الوجع: لثرضء وحم فلان بوحع وییجع ویاحع فهو وحم أي 
مریض. الیسر ۱5۹/۱] 


کتاب الطهارة ۳۶:۳ باب أحکام الیاه 
الفصل الثان 


3 


۷- (:) عن ابن غمر قال: سل رسول الّه 25 عن الاء یکون في الفلاة 
من الارض وما ینوبه من الدّواب والسباع فقال: !ذا کان الاء قلتین م حمل 
اه رواه هد و آبو داودء والترمذي» والنساتي» والدارمیْ» وابن ماحه. وی 


احری لاب داود: اه لا ین" 


وما ینوبه من الدّواب: عطف علی "الاء" علی سبیل البیان نحو: "أعجبی زید و کرمه" ناب الکان وآنابه لذا 
تردد الیه مرة بعد مرق ونوبة یعد نوبة. "حط" فیه دلیل علی آن سور السباع بحس» والا ۸ یکن لسوافم 
وجوابه بذا الکلام معیّ» وذلك لان العتاد من السباع (ذا وردت الیاه آن تخوض فیها وتبول وقلما تخلو 
عضاوها من لوث آبواما ورحیعها. 

قض" القلة: اطحرة ال یستقی با؛ لأن الید تقلها؛ وقیل: القلة: ما یستقله البعیی وف تقدیر القلتین حلاف» 
فقیل: مس مائة رطل» وقیل: ستمائة» وقیل: مس مائة من واحدیث عنطوقه یدل علی آن الاء (ذا بلغ قلتین 
پنجس علاقاة اللحاسة. فان معین "۸ حمل" ۸ یقبل کما یقال: فلان لا بحتمل ضیما [ذا امتنع عن قبوله 
وذلك (ٍذا ۸ یتفر فان تغیر نَحّس» ویدل عفهومه علی آنه ان کان آقل ینجس باللاقاق ومذا الفهوم تخصص 
حدیت "خلق ااء طهور" عند من قال بالفهوم. ومن م یقل به آحراه علی عمومه کمالك سشه فان الاء قل و 
کثر لا نجس عنده (لا بالتغیّره قیل: "۸ یحمل" بحتمل آنه لضعفه م بحمله آو لقوته ل یقبله. وبالرواية الثنية 
یتر جح الثایي. 


ِ القلاة: ق "القاموس": الفلاة: الفازة لا ماء فیهاء آو الصحراء الواسعسة. [لعات التنقیح ۱۳۰/۲] 
اذا کان الاء قلتین ۱ خ: اعلم آن مذهب أصحاب الظواهر آن الاء لا ینجس بوقوع النجاسة فیه أصلا» سواء 
کان جاریا و راکدا؛ کثیرا آو قلیلث وسواء تفر لونه و طعمه آو ره و ۸ یتفر وعامة العلماء علی أنه ان 
کان قلیلاً یتتحس, وان کان کثیرا لا؛ تم احتلفوا ی حد الفاصل بین القلیل والکثی فقال مالك: فما تغیر لونه 
او طعمه او ره فهو قلیل, ومام یتخّر فکتی فهو قد حعل التیر وعدمه معبارا للقلة والکثر, وقال الشافعي» 
وهو مذهب آهد: (ن کان الاء قلتین فهو کر ولا حمل اخبث ولا یتنجحس والا فهو فلیل یتنحس: 
وأصحابنا النفية یر قالوا: (ٍن کان الاء بحال لا یخلص ولا ینفصل بعضه عن بعض فهو کثیر ولا فقلیل. 


[لعات التنقیح ۱۳۰/۲ 


کتاب الطهارة +۳ باب أحکام الیاه 
۷۸ - (۵) وعن ۳1 سعید ان قال: قیل: یا رسول ۳ أنتوضً من بثر 
بُضاعة وهي بتر یلقی فیها ایض ولوم الکلاب. وائْ؟ فقال رسول ال 3 
"ان الاء طهور لا ینجَسه شيء". رواه مد والترمذي واآبو دازت والّسائي. 
۱-۹ 7) وعن آي هربرة؛ قال: سأل رجل رسول ات فقال: یا رسول ال 
انا نکب البحن ی معنا القلیل من الای فان توضأنا به عطشناء آفنتوضاً عاء 


البحر؟ فقال رسول ا اه و موم مهو یووم همم و وم همم و وه هم وم مهم هو موی 


اا ۷ ۲۰ 


من بثر بضاعة: تو بضاعم" دار بيي ساعدة بالدینق وهم بطن من النزر ج» وأهل اللغة یضمون الباء 
با 7۹ لضم و ایض" چم حيضة - بکسر احاء - و هي اخرقة ال تستشفرها 
الرأة ی احیض؛ و الر اد بالنتن: از لشيء المنتن کالعذرة و امحيفت ووجه معقن "یلقی فیها" آن ال لبثر کانت .عسیل 
من بعض ال*ودية ال حل فیها آهل البادیف فیلقی تلك القاذورات بأفنية مناز شم فیکسحها السیل فیلقیها ی 
۸ لبقر ؛ فعبر عنه القائل بو جه یوهم آن الالقاء ض الناس لملة تدینهم» و هذا ما لا یحو زه مسلم؛ فأنی یظن ذلث 
بالذین هم أفضل القر ون وا ز کاهم؟ والتعریف لْ الاء للعهد أي الاء السول عنه طهور لا ینجسه شيء لک ته؛ 
لکونه في حکم الیاه ابخاري بریان السیل فیها؛ وطفوحه علیها 

۳ هذا احدیث لا تخالف حدیث ابن عمر لي القلتین؛ لآن ماء بثر بضاعة کان کثیرا لا یتغیر بوقوع هذه 
الاشیاء فیه وسئل قیّم بتر بضاعة عن عمقها. فقال: اکثر ما یکون فیها للاء ٍل العانق فاذا نقص کان دون 
العوره قال آبو داود: مددت ردائي علیها. فاذا عرضها ستهة آذر ع وا کان السوال من مثل هذا الاء آجر ج ی 
ابشواب علیه, وقال: ان الاء طهور وفیه آن غیر الاء لیس بطهور. فلا جوز التوضي بالنبذ وهو قول 
الشافعي لیب ۳-9 اهل العلم؛ وقال الأوزاعی: جوز بجمیع الانبذت قال التوري وابو حنیفة: جوز نید التمر 
عند عدم الاء» واحتجوا ,عا روي عن ابن مسعود ليلة امن من قوله: عرة طیبة وماء طهور"؛ وجوابه آن قد 
ضیح عن علقمة عب-. ن آبن مسعو د قال: ۱ اکن لیلة ابش مع رسول له ی ولو بت کان الاء مدا للشرب 
فیه رات ل جتذب ملوحته. فلم یکن نبیذا. 


نان رجل: هو عبد الدبلبي, وقیل: عبد العزی» وفیل: اسمه العر کي بفتح العین و الراء بعدهما کاف مم یاء کذا 
ااشية. لعات التنقیح ۱۳۹/۲آٍ 


کتاب الطهارة ۵ ۳ باب أحکام الیاه 
"هو الطهور ماو ۵ والحل میتته". رواه مالك و الترمذی» و النسائي» وابن 
۰- (۷) وعن آيي زید» عن عبد ال بن مسعود آن الني کت قال له ثبلة 


هو الطْهور ماژه: نقل عن الزحاج آن الطهور هو الاه الذي یتطهّر به, ولا جوز الا آن یکون طاهرا في نفسه 
مطهرا لغیره؛ لان عدوضم عن صيفة الفاعل زٍل فعول, و فعیل لزيادة معین؛ لان احتلاف الٌبنية لاحتلاف العاني 
کما ق شاکر وشکور» وصابر وصبور» لکن زيادة الطهارة لیست بالنسبة زل طاهر آخعر هو آطهر منهء بل 
بالقیاس ی ما یتطهر به» ففیه معین الطهارة والتطهی بخلاف طاهر وان کان القیاس آن یعتبر زيادة الطهارة؛ 
لانه فعل لازم. "حس" في الحدیت آن الطهور هو الطهُر؛ لامم سألوا عن التطهی وقال مالك: الطهور ما 
یتکرر منه التطهیر کالصنبور» فجوز الوضوء بالاء الستعمل وفیه آن حکم جميم حیوان البحر [ٍذا ماتت سواء ی 
احل. "مظ" اخوت حلال؛ والضفدع حرام» و کذا السرطان ف أصح القولین, وکذا ما یعیش في الاء وال 
وآما ما لا یعیش ق ابر فثالث الاقوال آن ما یو کل شبهه ف البر فحلال وما لا فلا. وال میته: زاد لژ نی 
اجخو اب زرشادا وهداية کما هو حال الحکیم العارف بالدواء والادواء. ۱ 

قال له ليلة ان: هي الليلة ال جاعت ار له ّ و ذهبوا به لل قومهم لیتعلموا منه الدین. و النبیذ" 
التمر آو الزبیب النبوذ ب اللاء؛ لیتغیر ملوحته ومرارته ال احلاوة. "تو" حدیث نبیذ التمر قد روي عن ابن 
مسعود من غیر وجه» وروي عن اين عباس؛ عن ابن مسعود؛ وعن أيي رافع مولی عمر؛ عن ابن مسعود؛ وعن 
آيي زید» عن ابن مسعودء وفي آسانید سائرها لأهل النقل مقال غیر آن الحدیث [ذا روي من طریق شیق غلب 
علی ظن احتهد کونه حقّا حصوصاً عند من یری السلمین کلهم عدولاً ي احبار الدیانات» والذي ذکره 
الوّلف من صححة حدیث علقمة عن اين مسعود علی ما ذکرف لکنا نقول: بعکن المع بانه ‏ یکن معه عند - 


والحل مَیّْه: بالکسر .ععی احلال واليتة - بفتح الیم - ما ۸ تلحقه الذ کاق والراد باليتة: "السملث" ساه ميتة؛ 
لکونه م یذبح و کما نی حدیث: "احل لنا میتتان ودمان الیتتان: احوت وامتراد» والدمان: الکبد والطحال" 
رواه آمد وابن ماحه والدار قط؛ ولیس الراد ال مات ف البحر» وهوحرام عندناه وعند مالك والشافعي 
واجد: لا بأس به, ومتمسکهم هذان احدیثان ولنا: ما روی جابر قال: قال رسول الّه : "وما آلقاه البحر 
وجزر عنه الاء فکلوه وما مات فیه وطفا فلا تا کلوا" رواه آبو داود وابن ماجه. [لعات التنقیح ۱۳۹/۲] 


کتاب الطهارة ۳:5 باب أحکام الیاه 
"ما ی (داو تلث؟" قال: قلت: بت قال: قرة طة وماء طهود" . رواه آبو داوده 
وزاد آهد. والترمذي: فتوضاً منه. وقال الترمذي: ی وصح: 

۱- (۸) عن عَلقمةء عن عبد ال مسعود قال: ل آکن لب ان مع رسول 
اه ج. رواه مسلم. 

)٩( -۲‏ وعن کبشة بنت کعب بن مالك - و کانت تحت ابن أیي قتادة - 
آن آبا قتادة دحل علیها, فسکیّت له وضوءاء قجاءعت ی منف فاصغی ها 
الاناء حیي شربت قالت کبشة: فرآن آنظر الیه» فقال: أتعجبیْ پا ابنة آخي؟! 
قالت: فقلت: نعم. فقال: ٍنْ رسول الّه و قال:...................... 0 


-مفاوضة امن ودعائهم ال الاسلام. وکان قد حرح معه فأقعده .عدرحتی علی ما ذکر في احدیث عن ابن 
مسعود: "فانطلقت معه ال الکان الذي آراد. فحط لي خطاء وأحلسي فیه وقال: "لا تخرج من هذا فبت فیه 
حی آتاني مع السحر" وعتمل آنه | یکن معه اولاً حين حرج ثم له آنحراء وهذا انوحه آوفق» لا في بعض 
طرق حدیث علقمة عن عبد ال الذي استدل به الصنف آن علقمة قال: قلت لابن مسعود: هل صحبه حد 
منکم ليلة ابین؟ قال: لا» ولکتا قعدناه ذات لیلة عکة فقلنا: اغتیل و استطیر ما فعل؟ فبتنا بشر لیلة, فاذا کان 
وجه الصبح |ذا نحن به يجيء من قبل حراء تم ساق احدیت ولا تنافي بینه وبین قوله ليلة ابخن؛ لان سحرها 
منهاء وتعلیل ترك العمل بحدیت آيي زید وغیره عن ابن مسعود بان ذلك کان .عكة قبل استقرار الاحکام؛ 
ونزول الائدة بسنین کليرة, آوحه من الاقدام علی رد تلك الاحادیث. 

ما فی اداوتك؟: آي مطهرتك. کبْشة: هي زوجة عبد له بن یی قتادة. کب بن مالك: هو آنصاري عزرحي: 
ِ آي آمال الاناء؛ لیسهل علیها الشرب. یا ابنة خي: علی قاعدة العرب» فانا ما ينادي بعضهم تیضا 

با آحا فلان" وان لم یکن آعا بي القيقة, ویجوز ني تعارف الشرع؛ لان الومنین احوة. 


تمرة طيبة وماء طهوز: أي ما التبیذ زلا گرةه وهي طيبة لیس فیها ما یعنع التوضی؛ وماء مطهر. [لعات التنقیح 
۱۱/۲ فسکبت. آي ٍِ ظرف» والسکب: الصب» و سکبت" حتمل آن یکون بصیفغه التکلم ون یکون 
بصيغة الغائية. [لعات التنقیح 1۲/۲ ۱] 


فت الطهار ة ۳:۷ باب أحکام الیاه 
"نها لیست بنجس» ها من الطوّافن علیکم و الطوّافات". رواه مالكك» وأجد. 
والترمذي وأبو داود والنسائي» واین ماحه والدارمي. 

۳- (۱۰) وعن داود بن صاخ بن دینار» عن أمّه» أنْ مولاقا آرسثها 
هريَة ال عانشةء قالت: فوجدئها تصلي, فأشارت الي: آن ضعیها: فحاعت هرق 
فاکلت منها. فلما انصرفت عاگشة یه ام ار | فلت مین یت آکلت ار 
فقالت: ان رسول اه ک قال: "نها لیست بنجس: لها من الطوافین علیکم". وان 
زایت رتسول الک بترضا بقضلها. رواه ابر داود. 


الطوّافن علیکم: من ترتیب اسکم علی الوصف التامست:اشها ۱ بالعلیّ فعلی هذا ينبغي آن یکون سور افرة 
علی تقدیر بحاسة فمها معفواً عنه للضرورة کطین الشارع؛ 0[ "۷ خبرنا با 
صاحب احوض!" کما ستقرره؛ هذا هو اذختار عند آيي حامد الغزالي فانه قال: الأحسن تعمیم العفو؛ وقال 
التووي ی "الروضة": سور افرة طاهر؛ لطهارة عینهاه ولا یکره, ولو تحس فمها ثم ولفت ی ماء قلیل» ففیه 
بلایة و جه: تالثها التفصیا ن وهو الأصح؛ فافا ان غابت عقدار حتمل ولوغها ق ماء مطهر کان طاهرا والا 
فا داود: داود مول اتسار صالر بن دیا التمار. آن ضعیها: "آن" مفسرة لعین القول ق الاشارق وفیه آن 
مثل هده الاشارة جائزة ق الصلاة. 


الطوافین ۱ : قال آبو افیلم: الطائف: افادم الذي یخدمك برفق وعنايق وجمعه الطوافون. قال الخطایي: ویجوز 
آن تکون شبيهة بالطوافین من ذوي احاحة والسکنة لطلب الرزق» والراد منه: التتبیه علی الرفق بما؛ واحتساب 
الأحر ق مواساقا. قلت: وعتمل أنه قال هذا القرل علی وحه البیان؛ لقوله: "فا لیست بنحسة" والعی آفا 
تطوف علیکم نی منازلکم ومساکنکم. فتمسحوفا بأیدیکم وئیابکم ولو کانت بحسة لامرقم باحانبة عنها؛ 
والاحتراز عن ماستها؛ وتخلية البیوت عنهاء وهذا العین آشبه بنسق الکلام. [الیسر ۱5۲-۱۱/۱] 

داود !۶: التمار الدني موی الأتصان قال آحمد: لا اعلم به باساه وذکره اين حبان قي الثقات. وقال الحافظ: 
صدوق من صغار التابعین» روی عن آيي آمامة بن سهل بن حنیف؛ والقاسم وساغ؛ وأیي سلمة, وأبیه صاغ 
وأمه وغیرهم. [الرعاة ۱۸4/۲] 


کتاب الطهارة ۳۸ باب أحکام الیاه 
6- (۱۱ وعن جاین قال: سل رسول الّه 285: آنتوضَاً ما افضلت 
اطْمُر؟ قال: "نعم! وبما آفضلت السباغْ کلها". روا نی "شرح السة". 
40 - (۱۲) وعن أم هانی؛ قالت: اغتسل رسول اه ی هو وميمونة ی 
َضْعة فیها أثرْ العجین. رواه النسائي وابن ماحه. 
الفصل الثالث 


۸7- (۱۳) عن یحبی بن عبد. الرهن قال: ان عُمر حرج في رکب فیهم 
مرو بنٌ العاص حی ورّدُوا حوضا. فقال عمرو: یا صاحب احوض! هل ترد 
حوضلك السّبا غ؟ فقال عمر بن اخطاب: یا صاحب احوض! لا ثخبرنا» فا نرد 
علی السباع وترذ علینا. رواه مالك. 


با افضلت: آأي آبقت من فضالة الاء الذي یشربی وهو مثل سارت من السزر. "تو" کلمة "ما" في الوضعین 
ععق "الذي وقد رواه بعض الناس بالد, ولا آراهبلا تصحیفا. فیها آثز العجین: الظاهر آن آثر العجین ی تلك 
لقصعة ام یکن کثیرا مغر للماء. یجبی: یی مد سمع آباه» وابن الزبی وابن عمر؛ وعبد الرحهن بن حاطب. 
لا تخبرنا ! : یعین آأن !عبارك به وعدمه سوای فان آخبرتنا بأسوء الحال فهو عندنا سائغ؛ لأنا خالط السباع» 
وهي واردة علیناء وأن ال تعال قسم لها من هذا الماء ما آحذت بطونها» وقسم لنا ما بقي منها؛ فهو وضوءنا 
وشرابنا؛ وفا عدل ال "ما آحذت في بطوفا" من "ما شربتها" لیشعر بان "ما شریتها" حقها الذي قسم اه - 


نتوضً با ۱ وأصحاب امحدیث ۸ یذهبوا ال العمل مذا الحدیت, ذهامم لٍل العمل بحدیث آیي قتادة» وذلك 
لکان اعتلافهم ي ابحرح والتعدیل؛ فرعا کان الحدیث ثابتاً عند قوم مترو کا عند آنحرین. |الیسر 5۲/۱ ۱] 

ام هانی: هي بنت أیي طالب افاشية مها فاحتق وقیل: هندء وهي شقيقة علیٌ وأخته ۰ طاستة و آریعون 
حدیثاء اتفقا علی حدیث» روی عنها جاعة. [للرعاة ۱۸۰/۲] 

یحی بن عبد الرهن: (هو) ابن حاطب بن آیي بلتعة اللحمي یکی آبا محمد؛ ویقال: آبا بکر للدني نقة من 
آوساط التابعین ولد ی خلافة عشمان ومات سنة (۱۰هس). [الرعاة 1۸/۲] 


کناب الطهارة ۳۶۹ باب احکام الیاه 
۷- (؛۱) وزاد رزی قال: زاد بعض الرواة في قول عمر: وان سمعت 
رسول الم یقول: "ما ما أحذت ق بطوفا؛ وما بقي فهو لنا طهور وشراب". 
۸- (۱۵) وعن أيي سعید الخدري: آن رسول الّه 3 سل عن المیاض ال 
بین مکة والدينة ترذها السباغْ والکلاب عن الطهر منها. فقال: "ها ما 
حملت ابر فان ولنا ها غر طهور : زواه این ماخة, 
۹- (۱7) وعن عمر بن الخطاب لب قال: لا تغتسلوا بالاء الشمُس؛ فانه 
بورث البرص. رواه الدار قطيي. 
فا وما فطلت فهر حقدا. عون الطهر: بدل عن امحیاض باعادة العامل والطهر: التطهر. 
ولنا ما عَْرَ: أي بقي, ی القاموس: "غبر" مکت» ووهب ضد. [لعات التنقیح ۱17/۲] 
یورث البرص: لعل الراد الاعتیاد علی ذلك» و عند عدم ما یعارضه آو عنعه کما في بعض الاطعمة الق منع منه 


الاطبای وحذروا منم ثم قالوا: ۶ یصح عن الني 5 نی ذلك شيء. [لعات التنقیح ۱47/۲] 


د چ ‏ و 


۳- کتاب الطهارة ۳9۰ باب تطهیر النجاسة 
(۸) باب تطهیر النجاسة 
الفصل الاول 


2-۰ (۱) عن أبي هريرة قال: قال رسول الله ت. "(ذا شرب الکلب ق 
اناء أح دک فلیغسله سبع مرات ‏ . متفق علیه. وی رواية مسلم: "طهور اناء 
احد کم |ذا ولغ فیه الکلب آن یفسله سبع مرا آولاهُن بالتراب". 

۱- (۲) وعنه قال: قام آعر اب فبال ی السجد فتناو له التاس. ی 


(ذا شرب الکلب: ضمن [شرب] معین "ولغ فعدي تعدیته. "نه" ولغ الکلب |ذا شرب بلسانه. "حس" 
مذهب آکثر انحدئین آنه ٍذا ولغ ی ماء و مائع یفسل سبع مرات (حداهن مکدرة بالتراب» وف الشرح 
لکیم" من ملك: لا بفسل من غی الثوغ؛ نان اتکلب طاهرعندههوافسل من ثولرغ تج رفال آصحاب 
آپي حنیفة: لا عدد في غسله؛ ولا تعفیر» بل هو کسائر النجاسات وی صحیح البخاري": وعن عطاء لا بری 
بشعر الانسان بأسا آن یتخذ منه اخیوط والبال» وسور الکلاب وعر‌ها نی السحد. وفال الزهري: |ذا ولغ فٍ 
الاناء ولیس له وضوء غیره یتوضاً به. وقال سفیان: هذا الفقه بعینه, یقول اه عز وحل: افلم تحنوا ما 
یْممُو اه (لائدة:). وهذا ماء ی الفس منه شيء یتوضاً ویتیمم. طهور اناء أحد کم: مبتد والظرف مفعول 
لی واخبر "آن یفسله". "مح" الاشهر ضم الطاء ویقال: بفتحها لغتان. 

فتناوله الناس: آي وقعوا فیه یوذونه. "نه" في احدیث "آن فلا کان ینال من الصحابة یعی الوقيعة فیهم یفال 
مت نان تال راد زد اصابوو هروه امن آهراق پهریی اک تفای قفا و زسطاع یر امه ار اف 
فابدلت اممزة های م حعل عوضاً عن ذهاب ح رکة العین؛ فصارت کافا من نقس الکلمة, م ادحلت اشمزة. 
و"السحل" الدلوه» قل فیه الاء و کت وهو مذکر و"الذئوب" یذکر ویونث» وهو ما مُلی ماء. فقوله: "من 
ماء" زيادة وردت تاکیدا؛ وحتمل آن یکون من کلامه ## للتخییر لا بینهما من فرق؛ والظاهر آنه من کلام 
الراوي. "عط" نب الحدیت دلیل علی آن الاء (ذا ورد علی النحاسة علی سبیل الکاثرة والغلبة طهرهاء وعلی آن 
غسالات النجاسة طاهرة لذا ۸ یکن فیها تغیر وان م یکن مطهرة, ولولاه لکان الاء الصبوب علی البول اکثر 
تنجیسا للمسجد من البول نفسه. وزاد "حس" فیه دلالة علی آن الارض زذا أصابتها بحاسة لا تطهر باحفاف» 
ولا مب حفر الارض, ولا نقل التراب |ذا صب علیه الاء. 


۳- کتاب الطهارة ۳۸ باب تطهیر النجاسة 
۳ ی ۱ - ۳ 2ص ی 
فقال هم البي 2۶ دعوه وهریقوا! علی بو له سجلا من ماء - او دنوبا من 
ماء - فائما بعنتم میسّرین» و م تبعئوا معسرین". رواه البحاري. 

۲- (۳) وعن نس قال: بینما نج السجد مم رسول ال ٍذ جاء 


و م۵ 


اعزای ام تون نی لسن افال آستتاب رشول ی مه ق قیال رسول 
له و: "لا تژرموه دعوه". فترکوه ح بال, من رسول الّه کل دعام فقال له: 
"(نْ هذه الساجد لا تصلح لشيء من هذا البول والقذر اما هي لذ کر الّف 
والصلاق وقراءة القرآن". أو کما قال رسول الّه ت. قال: وأمر رحلا من القوم؛ 
فجاء بدلُو من ماء فسته علیه. متفق علیه. 

۳- (4) وعن أساء بنت أيي بکر؛ قالت: ساألت امرأة رسول ال ت» فقالت: 


یا رسول الّه! آرآیت (حدانا ٍذا آصاب وم الم من احيضة» کیف تصنع؟ فقال 


میسرین: حال لا کانوا مقتدین بالبعوث وصفوا بالبعث؛ وقوله: "وم ثبعثوا معسرین" عطف علی السابق علی 
طريقة الطرد والعکس میالغة ی الیسر. مَهُ مه: معناه: اکفف. فان وصلت نوت یقال: مه مه ویقال: مهمهت 
به آي زجرته. لا ُزرموه: زرم البول بالکسر [ذا انقطع؛ وأزرمه غیره. 

ان هذه الساجد: (غا آتی باسم الا شارة والشار له حاضر مشاهد لا لبس فیه؛ للدلالة علی تعظیم الشار الیه 
وتقخیمه؛ لیکون کالوصف الناسب الشعر بنزاهتها عما لا یلیق بالتعظیم وصوفا عن الأقذار والانحاس؛ فیکون 
اسم الاشارة في قوله: "من هذا البرل" للتحقیر علی عکس الأول. آو کما قال: أي قال هذا القول و قال قوله 
یشابمه شك من الراوي و "قال" الثاني من کلام الراوي. 

فسته علیه: "سننت الاء علی وجهي" زذا آرسلته ارسالاً من غیر تفریق» فاذا فرقته في الصب قلت: بالشین 
العجمة کما هو ی الصحاح کلها. کیف تصنع اخْ: متعلق بالاستخبار آي أخبرني کیف تصنم (حدانا؟ 
و الحیْضة" بالکسر: الاسم من ایض والال ال تلزمها احائض من التجنب والتحیض کالقعدة وابحلست 
وبالفتح. المرة من الیض. "نه" القرص: الدلك بأطراف الأصابع والاظفار معم صب الاء علیه؛ لیذهب أثره 
ومو آبلغ ی غسل الدم» و النضح" الرش» وقد یستعمل في الصب شیفا فشینا؛ وهو الراد به» وف احدیث دلیل- 


۳- کتاب الطهارة ۳۲ باب تطهیر النجاسة 
لد 

رسول اب 2 "ادا آصاب توب اک الدّم من . اسلرضة فلتقررصه. عم لتنضحه 

مایم بل فیه",متفی علیه: 

2 (۵) وعن سلیمان بن یپسار قال: سألت عائشة عن المني یقت 
الثوب. فقالت: که ی رسول له ره فیحرج ال الصلاة وآثر 
العسل ی وبه. متفق علیه. 

ی و و ذشة قالت: کنت آفرك ال من وب 

۵ وبرواية علقمة والأسود عن عائشة نحوه» و فیه: نم یصلی فیه. 

لت و مد و ۳ ۲ ۴ 

۷ - (۸) وعن ام فیس بنت محصن: آنها انّت بابن ما صغیر ۸ یا کل الطعام 
سعلی تعبین الاء في ازالة السحاسة؛ لانه ت آمرها بازالة احيضة به» ولا فرق بین النجاسات لجماعا. 
وم یره ورأی الثلفاء الراشدین؛ وهو خحال براهيم بن النحعي؛ و "هام بن الخارث" نخعي تابعي. 
کنت افرلُ: الفرك: الدلك حیی یذهب الاثر من اللوب. "حس" مذهب الشافعي آن ال طاهر» وعند أصحاب 
الراي بحس یفسل رطبه؛ ویفرك یابسه. ومن قال بالطهارة قال: حدیث الغسل لا خالف حدیث الفرك. وهو علی 
سبیل الاستحباب و النظافةء واحدیثان دا آمکن استعماطما ۸ یجز ملهما علی التتاقض. أمٌ قیس: آحت عکاشة 


سلیمان ین یسار: افلالي الدني مول ميمونة زوج البي یقال: کان مکاتبا لام سلمة الومین. نقت 
فاضل» من کبار تابعي الدينق وأحد الفقهاء السبعة قال ابن سعد: کان نقةء عانا؛ رفیعا؛ فقیها کثیر احدیت» 
مات سنة (۱۰۷هس) وهو اين (۷۳) سنة. [الرعاة ۱۹6-۱۹6/۲] 

الاسود: وهو الاسود بن بزید بن قیس النحعي آبو عمر آو آبو عبد الرمن؛ حضرم لقة, مکش فقیه من کبار 
التابعین مات سنة (۷ه-) وقیل: سنة (۷۵ه). [الرعاة] و همام: بالتشدید. هو هام بن احارث بن قیس بن 
عمرو النحعي الکوفی قة عابد من کبار التابعین: مات سنة (ه(هت). [اثرعاة ۱۹5/۲] ام قیس: الأسدية 
آنحت عکاشة ین حصنٍ الأسدي, اسلمت عكة قدبما؛ وبایعت اليي ‏ وهاحرت ای الدينة یقال: ان مها آمنق 
شا أريعة وعشرون حدیثاه اتققا علی حدیئین. [الرعاة ۱۹۷/۲] 


۳- کتاب الطهارة ۳۳ باب تطهیر النجاسة 
ال رسول ال کل فاحلسه رسول ال 5 فی حجره فبال علی توبه. فدعا عاء» 


۱ 


)8٩( -۸‏ وعن عبد ال بن عباس قال: سعت رسول اش 5 یقول: "!ذا 
دُبغ الاهاب فقد طهّر". رواه مسلم. 

6۶- (۱۰) وعن قال: تصدّق علی مولاة لیمونة بشاق فماتت» فمر جا 
رسول الک فقال: "هلا حذئم زهابها فدبخشموه فانتفعتم به! فقالوا: لها ی 
فقال: فا حُرم آکلها". متفق علیه. 


بن محصن الاسدي وهي من الهاجرات. في حجره: بفتح اماء و کسرهاء وابلمع امحجور. 

فنضحه: وم یفسله. "قض" الراد من النضح: رش الاء بحیث یصل ال جمیع موارد البول من غیر جري» 
والغسل: اجراء الاء علی مواردهاء والفارق بین الصي والصبیة: آن بوطا بسیب استیلاء الرطوبة, والبرد علی 
مزاجها یکون اغلظ وآأنتن» فیفتقر |زالتها ٍل مزید مبالغة بخلاف الصبي. مط لیس بحویز من جوز النضح نی 
الصبي من احل آن بوله لیس بنجس» ولکته من أحل التخفیف. "مح" هذا هو الصواب. ومن قال هو طاهر فقد 
احطاء وف احدیث دلیل علی استحباب حمل الطفال زلل آهل الفضل؛ للتبرك هم سواء کانوا ق حال الولادة 
و غیره. وفیه الندب ای حسن العاشرة واللین والرفق» والتواضع بالصغار وغبرهم. 

زذا دی الاهاب: سي (هاباء لانه آهبة للحي وبناء للحماية علی جسده, کما قیل له: مسك لامساله ما وراءه» 
وهذا کلام قد سلك فیه مسلك التمئیل. "شف" ی حدیث ابن عباس اي الاماب؛ وف حدیث سودة دلیل علی 
آن اجحلد یطهر ظاهره وباطته بالدبا غ حی جوز استعماله في الاشیاء الرطوب ونحوز الصلاة فیه. 

فا خرم: "مج" رویناه علی ِ بفتح الحاء وضم الراء» وبضم الحاء و کسر الراء اللشدّدة. "حس" فیه دلیل 
لن ذهب ی آن ما عدا الأکول من أحزاء اليتة غیر محرم الانتفاع کالشعر والسن,» والقران ونحوهاء وقالوا: لا 
خیاه فیها: فلا پتنجس گوث وان وحوزوا استعمال عظام الفیلق وقالوا: لا بأس بتحارة العاج. ت 


(ذا ذبغ الزهاب: "الاهاب" ابلد ماغم یدبغ کذا ی القاموس وقال الشمی: الاهاب: ابملد قبل الدبا غ وآما 
بعده فیسمی دم و اشتقافه من هید بالضم .ععی العدةء و الدبغ والدبا غ اصلاح املد عا یکنع النتن والفساد» 
کالرصر والعقص والتشمیس. والابقاء ی ار لا .عجرد التجفیف. [لعات التنقیح 6/۲ ۱۰] 


۳- کتاب الطهارة ۳۵ باب تظهیر النجاسة 
۰۰ (۱۱) وعن سَودة زو ج اليي سك قالت: ماتت لا شا فدیغنا 
مسکها؛ ثم ما زلنا تذ فیه حی صار شن. رواه البحاري. 
الفصل الثان 
ی (۱۲) عن لبابةٍ بت اخارث قالت:. کان تم بن علي ۳ فِ 
چجر رسول ال ّ فبال علی وبه. فقلت: البس وباه وأعطي زار حیق 
اغسله قال: ما یفسل من بول الأشی» وینضح من بول الذکر". رواه هد 


بو داو د» وابن ماجحه. 
9 ۱( وی رو ایة لأبي داو د» والدسائي» عن یی ال » قال: ۱ 


من بول ابحارية» ویرش من بول الغلام". 


"مج" مذهب الشافعي آنه یطهر بالدباغ الا جلود الکلب والخنزین والتولد من آحدهاء وغیره یطهر 
بالدبا غ ظاهر ابشلد وباطنه. ویجوز استعماله في الأشیاء الرطبة. ولا فرق بین مأکول اللحم وغبره» وروي هذا 
الذهب عن علیغ وابن مسعود) و|ذا طهر بالدباغ هل یجوز آکله؟ فیه ثلائة وجه: جوز مطلقاء وقیل: مجوز قٍ 
مأکول اللحم دون غیرم والاصح آنه لا جوز مطلقا. ولذا طهر ابحلد بائدباغ فهل یطهر الشعر الذي علیه 
تیعاً للجلد؟ ذا قلنا بالبعتار ی مذهبنا: آن شعر اليتة نجس, فیه قولان للشافعي: أصحهما لا بطهر؛ لان 
الدبا غ لا یوثر فیه, بخلاف ابللد. 

شنا: الشنان: الأسقية الحلقت واحدها شَن وشنة» وهي آشد تبریدا للماء من امدد. لباب هي آم الفضل من 
قبيلة عامی وهي زوحة العباس ین عبد الطلب, وام آکثر بنیه, وهي آحت ميمونة زوج الني . 


سودة: بنت زمعة بن فیس بن عبد شمس العامرية القرشية آُم الومنین؛ أسلمت عكة قدیما» توفیت سنة (هه هب) 
علی الصحیح. ها أحادیث انفرد البحاري عحدیث. [للرعاة] فدبغنا مَسْکها: المسك: بالفتح ابحلد» و عاص 
بالسخلة کذا ی القاموس. [لعات التتقیح ۱۵7/۲] لیايةً بت اخارث: ها ثلائون حدیثاء اتفقا علی حدیث» 
وانفرد کل منهما بحدیث» ماتت بعد زوجها العباس ی حلافة عثمان. [الرعاة 1۹۹/۲] 

ی السُمح: هو موی رسول ال 2 وحادمه, قیل: اممه [یاد. وقیل: اسعه کنیته, صحايي, له حدیث واحد. [للرعاة] 


۳- کتاب الطهارة و ۳۵ یاب تطهیر النجاسة 


2-۳ (۱4) وعن ۳1 هريرة قال: قال رسول اه "!دا وطیم آحد کم 
بنعله الذی فان الاب له طهور". رواه آبو داود. ولابن ماحه معناه. 

6 - (۱۵) وعن أم سلمةء قالت ها امرأة: نی امراة اطیل ديلي» وأمشي ی 
الکان القثر. قالت: قال رسول ال 5: "بطهره ما بعده". رواه ماللث واحده 


1 


و الترمذدي. و آبو داود والدارمي وقالا: الرأة آم ولد لابراهیم بن عبد الرهن بن عوف. 
۵ - (۱۰) وعن القدام بن معدي کرب. قال: فی رسول له ح عن لبس 

۶ ء 

حلود السباع والر کوب علیها. رواه ابو داود. والنسائي. 


(ذ! وطی احد کم (خْ: ذمب آأمل العلم ی ظاهر هذا احدیت. وقالوا: (ذا أصاب أسفل اف و التعل بحاسة 
فدلکه بالارض حی ذعب آثرها طهر وحازت الصلاة فیهاء و به فال الشافعي نی القدیم» وقال في ابحدید: لابد 
من الغسل بالاء. فیژول هذا امدیت بأن الوطء علی بحاسة يابسة فتشبث شيء منها؛ ویزول بالدلك کما أول 
حدیث آم سلمةء بأن السوال نا صدر فیما حرّ من الثیاب علی ما کان یابسا من القذر؛ لذ رعا یتشبت شي» 
منها» وقال البي و ان الکان الذي بعده یزیل ذلك عنه؛ لأن الاجماع منعقد علی آن الئوب [ذا آصابته محاسة 
لا یطهر الا بالغسل. 

"تو" بین احدیلن بون یعید» فان حمل حدیث آم سلمة علی ظاهره خالف للاجماع؛ لأن الثوب لا یطهر لا 
پالغسل. بخلاف اخف, فان جاعة من التابعین ذمبوا ی آن الدلك یطهره علی آن حدیت آیي هريرة حسن 
۸ یطعن فیه, وحدیث ام سلمة مطعون؛ لان من برویه آم ولد لابراهيم وهي جهولة قیل: کان الشیخ 
التوربشیي یحمل حدیث الثوب علی النجاسة اليايسة ردا لقول محيي الستة (هما حمولان علی اليابست و حدیت 
اف علی الرطبة» والظاهر آن کلیهما محمول علی الرطبة؛ لذ قال في الأوّل: طهوره التراب» وف الثاني: یطهره 
ما بعده» ولا تطهیر الا بعد النحاسة ویوید هذا التاویل "احدیث الول" من الفصل الثالث من هذا الباب وبتاء 
الأْمر علی الیسر ورفع اخرج. 

القدام بن معدي کرب: كندي وهو أحد الوفد الذین وفدوا علی رسول له 9 من کندة ویعد من هل 
الشام وحدینه فیهم. نی رسول اللّه | خ: قال الظهر: هذا اللهي بحتمل آن یکون غي تحرع؛ لان استعماضا (ما 
قبل الدباغ فلا بجوز؛ لگفا بحسةء ولما بعد فان کان علیه الشعر فهي آیضا بحسة؛ لان الشعر لا یطهر بالدبا غ؛4- 


اطیل ذيلي: - بقتح الذال العجمة -؛ هو طرف الثوب الذي يلي الأرض وان بعسها. [الرعاة] 


۳- کتاب الطهارة ۳6۹ باب تطهیر النجاسة 


5- (۱۷) وعن آأيي اللیح بن سامت عن آبیه عن البي فی عن جلود 
السبا ع. رواه مد وآبو داود والنسائي. وزاد الترمذي» والدارمي: آن تفترش. 

۷- (۱۸) وعن أيي اللیح: آله کره من جلود السباع. رواه [الترمذي فٍ 
اللباس من "جامعه". وسنده جید] 

۸- (۱۹ وعن عبد ال بن غکیم قال: آتانا کتابٌ رسول ال 3: "آن 
لا تنتفعوا من اليتة اماب ولا عصب. . رواه الترمذي؛ وب داود؛ والّساتي 


ِ‌‌ 


۳ # رنه ء عم وه و و 
٩‏ - (۲۰) وعن عائشة تلنا» آن رسول الّه ‏ آمر آن ستمتع بجلود اليتة 


[ذا دبعّت. رواه ماللت» وأبو داود. 


-لأن الدباغ لا یغیر الشعر عن حاله ویحتمل آن یکون هي تنزیی (ذا قلنا: ان الشعر یطهر بالدباغ کما ق 

"الوسیط"؛ لان لیس جلود السبا ع والر کوب علیها من دب اببابرقف وعمل السرفین, فلا یلیق بأهل الصلاح. 

ی يس هو عامر بن أسامة امذیی. آله کره !خْ: امظ" وذلك قبل الدباغ لنجاستها, وأما بعده فلا کراهة. 
رواه الترمذي ی اللباس من "جامعه" وسنده جید. 

آن لا تنتفعوا: قیل: رن هذا احدیث ناسخ للاخبار الواردة نف الدبا غ؛ لاف بعض طرقه: "آتانا کتاب رسول 

لهج قبل موته بشهر" » وابحمهور علی خلافه؛ لأنه لا بقاوم تلك الأحادیث صحة واشتهارء ثم آن اين عکیم 

م یلق الني 5 و اما حدث عن حکاية حال؛ ولو ثبت فحقه آن ۵ یحمل علی مي الانتفا ع قبل الدبا غ. 


عن جلود السباع: أي عن لبسها وافتراشها. [لعات التتقیح ۱5۹/۲] أيي اللیج: (هو) اين عمیر و عامر بن 
و اسم آیي اللیح عامر وقیل: زیده وقیل: زیاد؛ نف من آوساط التابعین» مات منة 
٩۸(‏ هت وقیل: سنة (۱۰۸ هب وقیل: بعد ذلاگ؛ روی عن حماعة من الصحابة. [المرعاة ۰/۲ ۲] 
عبد الّه بن غکیم: یکی با معبد ابلهین؛ مخضرم آدرك زمن البي ‏ ولا تعرف له رزية ولا روایه وقد 
خحرجه غیر واحد في عداد الصحابت والصحیح آنه تابعي من کبار التابعین سمع کتاب ليي 3 یل جهینت 
مات ی (مرة اححاج. [الرعاة ۲۰۵/۲] آمر آن یستمتع (خ: الظاهر آن الأمر ههنا للاباحة ععی آذن وأباح 
ویعتمل آن یکون للندب حذرا عن الضیاع والاسراف. [لعات التنقیح ۱5۰/۲] 


۳- کتاب الطهارة ۳5۷ باب تطهیر النجاسة 


2-۰ (۲۱) وعن میمونة» قالت: مر علی البي ی رجال من قریش یجرون 
شاةً هم مثل اخمار فقال غم رسول الّه :"لو آخذئم زهابها"!. قالوا: نها ميتة. 
فقال رسول له ی "بطه رها الاء والقرظ". رواه آحمد وآبو داو د. 

۱- (۲۲) وعن سلمة بن الْحبّق قال: ان رسول الّه 5 جاء فی غزوة 
تبولكٌ علی .آهل بیت» فاذا قربة معلق فسأل الاء. فقالوا له: یا رسول ال! ائها 
هیتذ. فقال: "دباغها طهورها ". رو اه هد وآبو داو د. 

الفصل الثالت 

۲ (۲۳) عن امرأة من ب عبد الأشهل فالتد فلت با سول الّه! ان لنا 
طریقا ی السجد مئعنةه فکیف نفعل (ذا مُّطرنا؟ فقال: "لیس بعدها طریق هي 
آطیب منها؟" قلت: ی قال: "فهذه مذه. رواه آبو داود. 
لو آخذئم اهابها!: "نو" لو" هذه ععی الیت" والذي لاقی بینهما آن کل واحد منهما یی مع التقدیر ومن 
م أجیبتا بالفاء. "مفل" جواب 2 محذوف آي لو أحذعوه قدبغتموه لکان 99 و القرظ" ورق السلم یدیغ 
به. سلمة: هذلي یعد قٍ البصرین. الحق: هو بضم الیم وفتح افاء الهملة و تشدید الباء للکسورة والقاف؛ 
وأهل احدیت یفتحون الباء. دباغها طهورها: "شف" فیه دلیل علی عدم وجوب استعمال الاء ق أثناء الدبا غ 
وبعده» کما هو أحد قولی الشافعي. 


آلیس بعدها طریق ا مع هذا احدیث وحدیث ام سلمة قریبان. "حط" قال آحمد: لیس معناه |ذا صابه بول 
تم مر بعده علی الأرض فا تطهر هب ولکنه کر بالکان فیقدره» عر .عکان آطیب من فیکون هذا بذللی» لیس -< 


ُطهّرها الاء والقرظ: الراد بالاء: الحلوط مع الفرظ ي الدباغة لا آنه یطهره بالاء وحده والقرظ بفتحتین. 
[لعات التنقیح] سلمة بن الحبّ: وقیل: هو سلمة بن ربيعة بن البق وأئه نسب ای جده, حزم به ابن حبان؛ 
واسم احبق صحخر بن عبید» وسلمة هذا یکی آبا سنان اهذیي البصري. صحایي» له ائنا عشر حدیثاه روی عنه 
ابنه سنان وغیره. [الرعاة ۲۰۷/۲] الها ميتة: أي القربة من حلد ميتة دبغ. [لعات التنقیح ۱6۱/۲] 


۳- کتاب الطهارة ۳۵۸ باب تطهیر النجاسة 

۳- (۲) وعن عبد ال بن مسعود قال: کنّا تصلي مع رسول کل 
ولا نتوضَاً من الوطی. رواه الترمدي. 

6 - (۲۵) وعن ابن عمی قال: کانت الکلاب تقبل وتدبر ‏ السحد ق 
زمان رسول له ل فلم یکونوا برشّون شیتا من ذلث. رواه البخاري. 

۵ - (۲) وعن البراء [بن عازب]» قال: قال رسول ال 25: "لا باس ببول 
ما یو کل خمه". 

2-۰ (۲۷) وق رواية جاب قال: "ما أکل مه فلا بأس ببوله". رواه هد 
والدار قطین. 


-علی أنه یصیبه منه شيی وقال مالك فیما روي: ان الثرض یطهر بعضها بعضا اما هو آن یطاً الفرض القذرة؛ 
م یطاً الارض اليابسة النظيفة فان بعضها یطهر بعضا؛ وآما النجاسة متل البول و خوه بصیب الثوب آو بعض 
ابفسد, فان دلك لا یطهره الا الغسل |جاعا مي الامة. "حط" وی اسناد احدیئین معا مقال؛ لان أم ولد 
من الوطی: آأي موضم الوطء هذا ذا کان یایساً حساء وآما (ذا کان رطباً فیحب الفسل. 

ثقبل وئدبر: هذا کان ی آوقات نادرفی و یکن للمسجد باب ,کنعها من العبور؛ 8 ال ههنا الصب بالای 
آي لا یصبون الاء علی تلك الواضع؛ لأحل (قباها وزدبارها. لا باس ببول ما یو کل حمه: "مح" في "الروضة": 
لنا وجه آن بول ما ی کل مه وروثه طاهران؛ وهو قول آپي سعید الاصطحري من أصحابنا؛ واحتاره الرویانن 


دباغها طهورها: بفتح الطاء أي مُطهرهاء ویجوز الضم أي سبب طهارقا. [لعات التقیح ۱۲۱/۲] ولا نتوضا: 
اي لا نغسل فالراد الوضوء اللغوي» کذا قال الشیخ ابن حجر. [لعات التنقیح ۱6۲/۲] 


+ بو # 


کتاب الطهارة ۳۵۹ باب ! اسخفین 
)٩(‏ باب السح علی اخفین 
الفصل الاول 

۷- (۱) عن شریح بن هانی. قال: سألت عليٌ بن آي طالب ده عن 
1 4 هه ۳ لد و 2 تَ ۲ 3 
السح علی التفین» فقال: حعل رسول ال 25 ثلائة آیام ولیالیهن للمسافر» ویوما 
و لیلة للمقیم. رو اه مسلم. 

۸- (۲) وعن اللغيرة ین شعبة: آثه غزا رسول ال کل غزوة تبولة. قال 
الغيرة: فتبرّز رسول الّه 95 قبل الغائط. فحملت معه |داوة قبل الفحر» فلمّا رجع 
عذت أهریق علی یدیه من الاداوه فغسل یدیه ووجهه وعلیه جبة من صوف 
ذهب یحسر عن ذراعیه فضاق کم ابلبّف فأحرج یدیه من تحت اجب وألقی اجبّة 
علی منکبیه وغسل ذر اعیه م مسح بناصیته وعلی العمامة م آهویت لأنز ع 
حفیّه, فقال: "دغهما فان آدخلتهما طاهرتین" فمسح علیهما؛ تم رکب و رکست» 
شریح بن هانی: من قبيلة بيي ارت آدرك زمن اليي عْ وبه کین ع یامه فقال: "آنت آبو شریح" وشریح 
من جملة أصحاب علي عفه. فتبرّز: أي خرج ال المبرز قبل الغائط وه آأي تبرّز لاجله. 
(داوة: "الاداوة" بالکسر اناء صغیر من جلد» وجمعها "الأداوي" مثل المطایا؛ یقال: حسرت کمي عن ذراعي 


لحسره حسرا؛ کشفت. و"اهویت" آي قصدت. الهوي من القیام ٍل القعود وقیل: "الاهواء" مالة الید زل 


الشيء؟ لیأحذه. 
آدخلتهما طاهرتین: "حس" فیه دلیل علی آن السح نما جوز ذا لبسهما علی کمال الطهارة؛ لأن احکم یتعلق- 


لا باس ببول (: وهو عند آي حنيفة وأيي یوسف سل مس بحاسة حفيفة؛ لتعارض الأثار» ولعل تأویل هذا 
اخدیت عندهما آن اثراد لا بأس عظیم. وقد تعارف استعمال هذه الکلمة فیما (ذا کان حانب نقیض اشکم 
ول واحری. [لعات التنقیح ۱7۲۳/۲] 


فانتهینا ٍل القوم» وقد قاموا ی الصّلاة ويصلي عم عبد الرهن بنْ عوف. وقد 
رکع مم رکعت فلما أحسَ بالّئي ۳ ذهب یتأخر فأوماً الیه فأدر ك اليي 5 
(حدی الرکمتین معه. فلما سلم قام اي وقمت معه, ف رکعنا الركعة التي 


سبقتنا. رو اه مسلم. 


الفصل الثان 
ولیالهن وللمقیم یوم ولیلة ٍذا تطهّر فلیس خُفیه آن پهسح علیهما. 


سبطهارة ار حلین معا ذکره الخطايي؛ وفیه دلیل علی آن من درك شیفا من الصلاة مع الامام يأني به ثم یتمها 
بعد ما سلم» وعلی حواز الاستعانة بانادم ی الطهارة. 

التي سبقثا: "مح" ضبطتاه ق الأصول - بفتح السین والباء والقاف - وما بعدها تاء مثناة من فوق ساکنة أي 
وحدت قبل حضورناء وآما بقاء عبد الرحمن ف صلاته هذه: وتأحر آيي بکر الصدیق ‏ صلاته ی "حدیث آخر" 
لیتقدم اليي کل فالفرق بینهما: آن ی قضية عبد الرحمن کان قد رکم رکعةه فترك البي تا لتقدم؛ لثلا بختل 
ترتیب صلاة الوم بخلاف قضية آیي بکر طتید. 

یی بکرة: هو نفیع بن احارث الثقفي. آن هسح: مفعول "رحص" و اثلائة آیام" ظرف له یعین رحص ضم 
آن عسحوا ثلاة آیام وليلة. 


آدخلتهما طاهرتین: استدل به الشافعية علی اشتراط الطهارة الکاملة وقت اللبس» وهو مبین علی اشتراط 
الترتیب قٍ الوضوء فالشروط عند الشافعية الطهارة الکاملة وقت اللبس وعند النفية وقت احدث؛ لأنه هو 
وقت الاحتیاج ال السح ولذا اعتبره ابتداء مدة السح؛ قال العبد الضعیف: ظاهر الحدیث (غا یدل علي اشتراط 
طهارة القدمین وقت اللیس لا علی اشتراط طهارة کاملة عند اللبس. [التعلیق الصبیح ۳۹۹/۱] 

یی بکرة: هو تفیع بن اخارث بن کلدة - بفتحتین - اين عمرو اللقفي؛ وقیل: اسمه مسروج؛ له مائة وائنان 
وئلائون حدیاء اتفقا علی انيق. وانفرد البحاري بخمسته ومسلم بآحرن روی عنه اولاده عبد الرجمن وعبد ال 
ومسلم وغيرهم مات سنة (۵۱ هت آو (۲ههع. [الرعاة ۲۱۸/۲ 


کتاب الطهارة ۳۹۹ باب ۱ اخفین 
رواه الارم ی آسننه" واين خزعة والدار قطیی. وقال ابخطایی: هو صحیح 
الاسناد هکذا في "النتقی ". 

۰- () وعن صفوان بن عسّال قال: کان رسول ال تس یأمرنا (ذا کتا 
سفرا آن لا ننزع عفافنا لالة آیام ولیليهنَ الا من جنابتء ولکن من غائط وبوّل 
ونوم. رواه الترمذي» والنسائي. ۱ 

2-۱ (۵) وعن الغیرة بن شعبة قال: وضات البي 3 ی غزوة تبوك» 
فمسح آعلی اف وأسفله. رواه آبو داود والترمذي؛ وابن ماحه. وقال الترمذي: 
هذا تیش معلول. 

وسالت آبا زرعة ومّدا - یمین البحاري - عن هذا احدیث. فقالا: لیس 


بصحیح. و کذا ضعفه آبو داود. 


صفوان: من قبيلة مراده سکن الکوفت, وحدیثه فیهم. یأمرنا: فیه مبالغة وححهة بالغة علی آنه سنة قائمة را علی 
الفرقة الزائغة. (ذا کنا سفرا: جمم سافر کصحب وتحر» جمم صاحب وتاحر. ولکن من غانظ: حقّ "لکن" آن 
بخالف ما بعدها لا قبلها بات ونفیا محقّا آو مأولاء فالعی: أمرنا آن ننزع عفافنا في ابلنابةه لکن لا ننرع ثلالة 
آیام ولیالبهن من بول وغائط وغیرهها [ذا کنا سفراء فعلی هذا لا یلزم رد هذه الرواية علی ما ذهب الیه الشیخ 
التوربشی؛ لان هذا میل زل جانب العین دون اللفظ. "مظ" ل مجز للمفتسل السح علی اطشف؛ لان ابلتابة یقل 
وقوعها فلا یکون فیه مشقة کما ی سائر الأحداث. 

وضات البي25: اي سکبتٌ الوضوء علی یدیه 35 "حس" مسح اعلی الخف واحب؛ ومسح أسفله سنة عند 
بعض أهل العلم؛ لا روی الغيرة آن انيي 5 مسح اعلی خف وأسفله, واحدیث مرسل؛ لانه برویه ور بن 
یزید» عن رجاء بن حيوق عن کاتب الغیرق عن الغيرة وئور ۸ یسمع هذا عن رجاء. 

هذ! حدیث مغلول: العلول والعلل: ما فیه أسیاب خفية غامضة قادحةه وقیل: العلول: ما وهم فیه نقة برفع 
الرفو ع» آو بتغیر ٍسناد» و زيادة أو نقصان یغیر الع. 


کتاب الطهارة ۳۲ باب السح علی اطفین 

۲- () وعنه. آئّه قال: ریت الب 5 عسح علی الخفین علی ظاهرهما. 
رواه الترمذي ویو داود. 

۳ - (۷) وعنه قال: توضاً النبي ین ومسح علی اطوربین والنعلین. رواه 
مد والترمذي» وأبو داو د؛ واین ماجحد. 

الفصل الثالث 
و ی ند صللله و ی 

۶ - (۸) عن الغيرة قال: مسح رسول ال 5 علی الخفین. فقلت: 
هد و بو داود. 

)٩( -۵‏ وعن علی «ثیه: آّه قال: لو کان الدّین بالراي لکان أسفل الخفت 
آویی بالسح من اعلاث وقد رأیت رسول ال 55 سح علی ظاهر خفیه. رواه 
ایو داو د وللدارمي معناه. 
ومسح علی اجخوربین والتعلین: معی قوله: "والنعلین" هو آن یکون قد لبس النعلین فوق ابلوربین وقد أحاز 
السح علی ابحوربین جماعة من السلف» وذهب الیه تفر من فقهاء الامصار: منهم سفیان الثوري ومد 
احدیث وذکر آن عبد الرحهن بن مهدي کان لا یدّث به. 


بل آنت نسیت: اما علی اقيقة آأي نسیت أن شارع فنسبت النسیان (لي؛ آو ععین احطأت. فجاء باللسیان 
علی الشا کل وقدم ابار اهتماما بشأنه؛ لان الکلام فیه. 


علی اجخورین: "امورب" خف یلبس علی الخف ال الکعب للبرد آو لصيانة الخف الأسفل من الدرن والغسالت 
ال له اک موق واق اصا وقال ی "شرح کتاب الفرقي": "ابیرموق" خحف واسم یلبس فوق الفف ق 
البلاد الباردة وقال ابحوهري والطرزي: الوق: حف قصير یلبس فوق الذف کذا شرح ابن اشمام. [معات 
السقیح] لکان اسفل بفف ای لانه محل التتحس والتلوث فتطهیره وی وآهم. [لعات التتقیح ۱۷۲/۲] 


کتاب الطهارة ۳-۳ باب ال 


(۱۰) باب التیمم 


الفصل الاول 
۷۰- (۱ عن خذیفة قال: قال رسول ال ک: "فظّلنا علی الناس بثلاث: 
جعلت صفوفنا کصفوف اللائکة و جعلت لنا الأرض کنها مسجدا وجعلت 


رها نا طّهورا دا بحد اثاء". رواه مسلم. 
۷- (۲) وعن عمران قال: کنّا ني سفر مع الني فصلی بالتاس فلما 


انفتل من صلاته. |ٍذا هو برحل معتزل م یصلٌ مع القوم و یز 


فضّلدا علی الناس بثلاث: هذه الخصائل من بعض خصائص هه الامة الرحومةت ثنتان لرفم ارج ووضع 
الاص کما قال تعلل: طوّلا تخمل عَلن اضرا کما حمَلَ ی این ما4 ولبقرة:۲۸)» وواحد (شارة بل 
رفع الدر جات العالية قي الناحات بین يدي رهم صافین صفوف اللائکة القرّبین. "حط" (نغا جاء علی مذهب 
الامتنان علی هنه الامةء بان رحص هم ني الطهور بالارض, والصلاة علیها في بقاعها. و کانت الأمم السابقة 
لا یصلون الا في کنائسهم ویعهم. "حس" حص التراب بالذ کر بکونه طهورا وغذا قال الشافعي: لا یصح 
التیمم بالزر نیخ» والتورق وابلعص ونحوهاء (غا جوز عا یقع علیه اسم التراب في کل أرض تعلق بالید منها غیار؛ 
وجوز آصحاب الراي» اي حنيفة سفه لتیمم عا ذکرنا؛ لا روي عن جابر آن البي 6 قال: "حعلت في الارض 
مسجدا وطهورا" قلنا: حدیت حذيفة مفسر مذا اخدیث احمل. 

عمران: بن حصین من خزاع, أسلم عام خی وسکن البصرة ی آن مات کان من فقهاء الصحابة 
وفضلائهم. فلمّا اتفتل: یقال: فتل وجهه عيي آي صرفه و |ذا" للمفاحأق وهو میتدا وابرحل" خبره» آي فاجا 
رسول الّه که رجلا وامحملة جواب "لا" 


جُعلتٌ صفوفنا: قیل فٍ الع کت وقیل: ف الصلاة کناية عن ابلماعة کصفوف اللاكت والراد به: تام الصف 
الاول وقیل: ف القربة والدنن وقیل: ی التعظیم والتکرم؛ بان آقسم ال هم فقال: و الصافات صفا 4 
فالراد بالصافات اللائكة والصلون. [لعات التنقیح ۲ مسجدا: آي موضع سجود أي لا مت ای 
عوضع دون غیره. [لعات التنقیح 4/۲ ۱۷] 


کتاب الطهارة ۳۹ باب التیمم 
۳۹ 1 ۰ ِ 9 4 5 ٍ1 ِ 4 

فقال: ما منعك یا فلان! آن تصلي مع القوم؟ قال: اصابتي جنابق ولا ماء. قال: 
" عليك بالصعید. فاه يكفيك . متفق علیه. 

۸ (۲) وعن عمّان قال: جاء رل یل عمر بپن تانب له فقال: ! 
ات قللی آستت الاء. فقال عمار لعمر: آما تذکر آّا کتا ق ی و 
1 ٌ ‌ خی و رت ۳۳ : ۲ ۱ 
آنت ۳ ۳ و ما آنا فتمعکت ی 2 ذلك لتي 3 فقال: ما 
و جهه ۳ رواه البحاري. واه و فیه : قال: "اما 3 آن تضرب 

۹ بش مرو فص ۲ از 

۹- (4) وعن یی قال: مرَرزت علی البی 5 
عليك بالصتعید: الصعید: وجه الأأرض ترابا کان و غیره ون کان صخرا لا تراب علیه» فانه بصح التیمم به عند 
آیي حنيفة رش. فتمعکت: آي غرفت. یقال: معکت الدابة و مرغت |ذا تقلبت ی التراب؛ قاس عمار استعمال 
التراب باستعمال الاء ِ اخنابة» و کما ق التیمم عن اخدث. احس" ف احدیث فوائد منها: آن مسح الوحه 
والیدین نارة یکون بد لا ین غسل اعضاء الوضوء ق حق احدث» وأحری عن غسل جمیم البدن قٍ حق انب 
واحانض والیت عند العجز و عند فقدان الاي و تاره عن غسل ععة من بدنه بسیب اجخرح ۹1 بعض أعضاء 
الوضوی وآنه يکفي التیمم ضربة واحدة لنوجه والکفین: وهو قول علي وابن عباس وعمار» وجمع من 
ی عمرو وجابر و الأأکترون من فقهاء المصار ال آن التیمم ضریتان. 
قض! فِ ایدیث أن الضربة الو احدة کافیت, و قد فال به هد و داود. وهو رواية عن مالك وقول قدیم 
للشافعي؛ و ذهب ابشمهور ی ازه لا بد من ضر بتین ؛ حدیث این عمر ) و معاضده القیاس و الا حتیاط ی 


وقد روي ذلك عن عمار آیضا. آقول: حدیث عمار آورده آبو داود في "سننه"؛ وسيجيء في آخر القصل الثالث. 
الصْمَة: ٍ "جامع ال ۶ کت الصاد وتشدید الیم قیل: امه عبد ال بن اعارث من الأنصار . 


ونفخ فیهما: وذلك لیحفف الغبار عنهما؛ لثلا تسوء به اخلقة [أي الوجه|. [فعات التنقیح ۱۷۹/۲" 
یی اطهیم ۱ (رهو) ابن عمرو الأْنصاري الخزرجي این حت آبي بن کعب» صحایي معرو ف؛ بقي ال حلافة 


کتاب الطهارة ۳۹ باب ال 
وهو ییول» فسلمت علیه فلم برد عليٌ حی قام ٍل حدان فحتّه بعصی کانت معه 
وضع و ریت نج وذراعیه» تم رد علي. ول " هده ۳ 
ي "الصحیحین" ولا نی "کتاب احميدي"؛ ولکن ذکره نی "شرح السنة" وقال: 
هذا ۳ 
الفصل الثاني 

۰- (۵) عن أيي ذن قال: قال رسول کل "ان الصعید الطیب وضو ء 
السلم ون ۸ یجد الماء عشر سنین, فاذا وحد الاء فلیْمسّه بشره فان ذلك خیز" 
رواه هد والترمذي» وأبو داود. وروی التسائي وا ار فقو هت عفن اسیت. از 

وروی یو و ی وی ی 


فحتّه: أي حدشه. "حس" فیه دلیل علی آأن التیمم لا یصح ما یعلق بالید غبار» فان الست والخدش (نما کان 
لذلك, ون ذکر الّه یستحب فیه الطهارة. ول اجدٌ هذه الرواية ف "الصحیحین": ورواية الصحیحین" مذکورة 
آعر الفصل الثالت. ان العتعید الطیّب: اي الصعید الطیب کالاء ني الطهارة والبشر واليشرة وحه ابحلد. 
عشر سنین: مبالغة لا تعدید. فان ذلك خیر: "خط" لیس معین "فان ذللك خیر" آن الوضوء والتیمم کلاهما جائزان 
عند وجود الا لکن الوضوء خبر بل الراد آن الوضوء واجحب عنده ولا جوز التیمم کما في قوله تعالل: 
لاحاب اجه یَومَیٍ یر مقر وحن مقیلا» «لفرقان:؛ ۲) مع آنه لا حیر ولا حسن لستقر آصحاب الثار 
ومقیلهم. فشجه ف رأسه: آي آوقم الشج في رأسه نحو: تجرح في عراقیبها. و کذلك "خرجنا في سفرا. 


معاوية, واعتلف ی اسه, فقیل: هو عبد ال بن الحارث بن الصمة وقیل: هو عبد ال بن جهیم بن احارث 
بن الصْمة نسب ال جده. وقیل: انه الحارث بن الصمت. [الرعاة ۲۲۷/۲] فحتّه: اي حدشه وف رکه وقشره, 
ون 3 النهایة": ات والمك والقشر سوای وق احدیث الآخر: "وتعات الورق" سقطت. ومنه "رأی 
نخامة فحتها". [لعات التقیح ۱۷۷/۲ فمسح وجهه (خْ: زٍن کان بضربتین» فهر ما ذهب لیه ابخمهور وان 
کان بضرب وهذا شق الث وراء الذهبین. [لعات التنقیح ۱۷۷/۲] 


کتاب الطهارة ۳ باب التیمم 
قالوا: ما ند لك رخصة وأنت تقدر علی الاء. فاغتسل فمات. فلمّا قدمْنا علی 
التي آعبر بذلك. قال: قتلوه قتلهم له ساألوا (ٍذا ۸ یعلموا فلنغا شفاء 
العین الّوال ما کان یکفیه آن یتیمّی ویعصب علی ون ی و تم عسح علیها؛ 
ویفسل ساثر حسده". رواه آبو داود. 


2 ِ ۶ 


۳- (۸) وعن ی سعید ادري قال: حرج رجلان ی سفرء فحضرتِ 
الصّلاة ولیس معهما ما فتیمّما صعیدا طیباء فصلیاء نم وحدا الماءٌ ق الوقت» 


فاعاد أحدهما الصلاء بوّضویی ول بعد الاحر. نم آتیا رسول ال ی فذکرا ذلك. 
فقال للذي ۸ یعذ: "أصبّت السنة وأحزآنك صلاك". وقال للذي توضاً واعاد: 
"لك الاأجر مرتین". رواه آبو داوده والذارمي» وروی النسائي نحوه. 

)٩( -۲ 4‏ وقد روی هو وأبو داود آیضا عن عطاء بن سار مُرسلا. 


ال سالوا: حرف محضیض دحل علی الاضي فأفاد التقديم و ذا" ظرف فیه معین التعلیل» ویدل علیه 
رواية "اذ" و الفاء" للتسبیب. واالعي" عدم الضبط والبیان یقال: عبي بالمر ويعي به |ذا ‏ یضبطه استعارة 
الشفاء معین الازالة استعارة مصرحة و استعارة العي للمرض علی الکنية, وفیه مطابقة معنوية؛ لانه قوبل العي 
بعدم العلم, والقابل اقيقي للعي الاطلاق» وللجهل العلم. العی:لم م بسألوا حین لمیعلموا؟ لان شفاء ابخهل 
السوال» او لم یسألوا عن شيء حين ل یهتدوا (لیه؟ فان شفاء العي السوال. 

ویعصب: التعصیب: الشد بالعصابة واخرقة. "حط" وفیه أنه 5 عاهم بالافتاء بغیر علم وق عم الوعید بان 
دعی عليهم وفیه المع بین التیمم وغسل ساثر بدنه بالا وأن آحد المرین لیس کافیا بدون الاخر. 


لك الاجر مرتین: مرة باداء الفرض بالتیمم للعذر: ومرة بصلاة النفل بالوضوء عند زوال العذر و علی ظن آن 
القدرة علی اماء فِ الوقت يو حب الاعادة» فان الفرض قد سقط؛ والقدرة علی اطاء بعد آداء الصلاة ۷ یو چحب 
الاعادة» ویتمل آن یکون اخکم ٍذ ذاك کذلك, واه آعلم. وأما عند الشافعي یبش فیجوز تکرار الفرض علی 
معین آن ينوي الفرض ی الرتین وان کان الودّی فرضا هو الاول. هکذا مذهبهم. |لعات التنقیح ۱۷۹/۲] 


کتاب الطهارة ۳۹۷ باب التي 


الفصل الثالث 

بثر جَمّل, فلقیّه رحل فسلم علیه فلم برد البي 5 حی أقبل علی ابحدار» فمسح 
بوجهه ویدیه تم رد علیه السلام. متفق علیه. 

رسول ال 5 بالصّعید لصلاة الفحر: فضربوا باکفهم الصعید» م مسحوا 
بوحوههم مسحة و احده و عادو فضر بو ا با کفهم اتصعید مره آحری» قمس جوا 
بایدیهم کلها ل الناکب والاباط من بطون آیدیهم. رواه بو داود. 

والاباط: الابط: ما تب ابلتاح لگ ویو لثه وابحمع آباط و ما ذهبوا ال هذا نظر ال [ّ الید فِ ۳ 
التیمم مطلقة غیر مقيدة نحملت علی مسمی الید» وهو من رژوس الاأصابع ی النکب واما ف آية الوضوء 
فهي مقيدة بالرفقین. وذلك ُنْ "ی" لیس لببان الغايق بل لاسقاط ما ورائها؛ اذ لولاها لاستوعبت الوظيفة 
الکل کذا قٍ اهدایة", وآما بحمهور: فنظروا ال آن التیمم فرع الوضوء وتخفیف. فلان یذهب زل آأقل من 


الاصل أول من آن یذمب ال أکثره فردوا الطلق علی القید وقد حکی ابن احاحب في انفریعه" فیمن تیمم 
(ل الکوعین ثلانة آقوال: آحدها: صحة الصلاق والثان: یعید في الوقت. والثالث: یذ مطالقا: 


۲ شم عادوا؛ فضربوا: هذا صریح نف آن التیمم ضربتان؛ واحدیت الذ کور قٍ الفصل الأول یدل بظاهره 


علی آنه ضرية واحدة و کلا ادیئین عن عمار» وستتکششب حقيقة احال فیما نذ کره من القال. [لعات التنقیح] 


#۴ + + 


کتاب الطهارة ۳۸ باب الفسل السنون 


(۱۱) باب الغسل السنون 
الفصل الاول 
۷- (۱) عن ابن عمر را قال: قال رسول ال ک: "ذا جاء أحذکم 
اجحمعة فلیختسل". متفق علیه. 
۸- (۲) وعن آأيي سعید اخدري, قال: قال رسول الثه :"سل یوم 
۹- (۳) وعن أبي هربرق قال: قال رسول الّه : "حی علی کل مسلم آن 
یفتسل ی کل سبعة آیام يوما؛ یفسل فیه رأسه وحسده". متفق علیه. 


الفصل الثاني 


۰- (4) عن سمرةً پن جناب» قال: قال رسول ال 5: "من توضاً یوم امحمعة 


(ذا جاء أحذکم اجمعة: الظاهر آن ابلمعة فاعل» کقوله تعال: نذا حَاءهم حتة 6 «الأعراف: ۰0۱۳۱ 
وقوله تعالی: طأن يأني شک لته (النافقون:۰)۱۰ وفیه آنه لا یصح غسل ابمعة قبل الصبح, والامر 
للندب. علی کل مُحتلم: أي بالغ؛ لأن الصي غیر مأمرر. "حط" ذهب آکثر الفقهاء یی آنه غیر واحب» 
وتأولوا احدیث علی معی الترغیب فیه حیق یکون کالواحب علی معی التمثیل والتشبیه. "حس" آراد وحوب 
الاتیار لا وجوب التم کما یقول الرجل لصاحبه: "حقك علي واحب" ولا رید به اللزوم أي الذي لا جوز 
تر که نما قال بالوحوب؛ لیکون آدعی ی الاجابت وقد علم ذلك من الأحادیث الواردة ث هذا الباب. 

یفسل فیه راسه: ق ایراد قوله: ایفسل" استینافاً |شارة ال الوصف الشعر بالعلیة؛ لان الرأس وابدسد مکان 
الوسخ والرائحة الکریهت وهذا احدیث آعیي الثالث مطلق محمول علی ادیئین الأوّلین حیث قیْدا باحمعة. 


پوما: الراد یوم ابمعة؛ لان ورود احدیث قٍ الترغیب ق غسل امبمعة ولا حاجة ال حمل الطلق علی القید. 
فافهم. [لعات التتقیح ۱۸۷/۲] 


کتاب الطهارة ۳۹۹ باب الفسل السنون 
فیها ونفمتا» ومن اختسل فالُسل افضل". رواه آمد. وآبو داوده والترمذي؛ 
والكُسائي والدارمي. 
تن و 
فلیغتسل . رو اه این ماجه. وزاد مد والترمذي وأبو داود: "ومن جله فلیتو ضا . 
2-۲ (۱) وعن عائشة نی آن البي 3 کان یغتسل من آربع: من ابنایق 
ویوم ابمعته ومن الحجامق ومن سل المیّت. رواه آبو داود. 


فیها ونعمت: افائق" الباء متعلق عحذوف آي فبهذه الحصلة و الفعلة ینال الفضل, واحصلة هي الوضوی 
و"نعمت؟ آي ونعمت الخصلة هي؛ فحذف الخحصوص بالدح؛ وقیل: أي فبالر حصة أخذ ونعمت السنة ال 
ترك وی هذا حرف عن مراعاة حق اللفظ فان الضمير الا برجع ی غیر ما برجع الیه الضمیر الأول 
وحتمل آن یقال: فعلیه بتلك اخصلة. 

من سل میتا: "حس" احتلفوا فیه: فذهب بعضهم ی وحوبه, واکثرهم ال آنه غیر واحب. "حط" یشبه آن 
من رأی الاغتسال منه (نما رأی لاصابة الغاسل من رشاش الغسول شيء؛ ورعا کان علی بدن الیت بحاست 
وهو لا يعلي فیجب علیه غسل جیع بدنه, واذا آمن منه لا جب الاغتسال. ومن هله: "حس" آي مسه وقیل: 
"فلیتوضا" معناه: فلیکن علی وضوء حالة ما حمله؛ لیتهیاً له الصلاة علیه. 

من آربع: امن" ف امن آربع" لابتداء الغایق آي آنشاً وابتداً اغتساله منها وبسببهاه وم یت ب "من" فٍ یوم 
امعقه ان الاغسال له ولکرامته لا بسببه» وما یلحق الشخحص من الأذی کما في الثلاث الأخر. الاغتسال من 
ابلنابة واحب اتفاقاء واما الاغتسال نی یرم ابشمعة فقد قام الدلیل علی آنه :9 کان یفعله ویأمره استحباباه 
ومعقول آن احجامة (غا یختسل منها؛ لاماطة الأذی ولرشاش لا یمن منه» فهو مستحب للنظافة. وقیل: لا یفهم 
من احدیت آن اليي 2 غسئل الیت» والاسناد بجازي کما قیل: زنه رحم ماعزا اي آمر برجمه لا أنه رجمه 
بنفسه ویقال: قطع الامیر اللصرّ. 


ومن له فلیتوضا: وجوز آن یکون بمجرد احمل؛ لانه قربة» کذا ق بعض الشرو ح. [لعات السنقیح ۸/۲ ۱ 


کتاب الطهارة 2 باب الفسل السنون 

۳- 0۷ وعن قیس بن عاصم: أَنّه سل فأمره الپی 5 آن یغتسل عاء 
وسدر. رواه الترمذي؛ وآبو داود والنسائي. 

الفصل الثالث 

6- (۸) عن عکرمةء قال: ان ناسا من أهل العراق جاووا فقالوا: یا ابن 
عباس! آتری العسل یوم ابمعة واحبا؟ قال: لا» ولکنه أَطهْرٌ وخیرٌ لن اغتسل ومن 
یغتسل فلیس علیه بواجب. وس ار که ود : کان الناس بحهودین 
پاش اس رف ویعملون علی ظهورهم و کان مسجدهم ضیّقا مارب السقّف 
(ما هو غریش, فحرج رسول اه في بوم حار؛ وعرق الناس ی ذلك الصوفه 
رت مت وت بت فلما و حد رسول ال تلك 
لیام قال: 


۱ 


آیها الناس 0[ 


فامره البي 2 آن یختسل: "حس" ذهب الا کترون ٍل آنه بستحب من اسلم آن یغتسل» ویفسل ثیابه, ذا 
یکن قد لزمه سل ی حال ی بل وجوبه. "مظ" هل یغتسل قبل الشهادتن آو بعدها؟ 
فیه حلاف: والأصح اه یوش ارلا بالشهادتین» م بالغسل» والغرض من الاغتسال التطهیر من النجاسة احتملة 
والوسخ: فیستعمل السٌّدر لازالة ذلك وعند مالك وأحد جب علیه الغسل وان ۸ یکن حنبّا. عکرمة: مول 
این عباس» و أصله من البربر. 

آتری: من الراي آي آتذهب الیه فتقول به؟. قارب السْقف: آي م۸ یکن سقف السجد کساثر السقوف 
مرتفعة. بل کان شینا یستظل به عن الشمس کعریش الکر 


قیس بن عاصم: رهو) ابن سنان بن تحالد التيمي السعدي النقر ي» صحایي مشهور باحلمء .... ترالن البصرة» و 
ین با داراه و با مات عن انین وئلائین ذکرا من أولاده. [الرعاة ۲6۰/۲] عریشْ: في "القاموس": العرش 
والعریش: الظلة ال بستظل ها. |لعات التنقیح ۱۹۰/۲] 


کتاب الطهارة ۳۷۱ باب الغسل السنون 
(ذا کان هذا الیو فاغتسلوا؛ ولیمّس آحدذکم افضل ما یجدٌ من دهنه وطییه". قال 
ابن عباس: ثم جاء لاله بالخیر. ولبسوا غیر الصوف. وکفوا العمل. ووسم 
مسجذهم وذهب بعض الذي کان يُذي بعضُهم بعضا من العرّق. رواه بو داود. 
و کُفوا العمل: کفوا - بالتعفیف - من قوفم: کفاه مونته. 


!ٍذا کان هذا الیومٌ: أي یوم ابلسمعة مطلقا؛ فالتیت وان فان غمیو سا بالیوم اخار» لکنه استحب عاماً کما هو 
العتاد ی قواعد الشر ع» فهو أم واشل واضبط. [لعات التنقیح ۱۹۰/۲] 


4 هچ 


کتاب الطهارة ۳۷۲ باب اخیفض 
(۱۲) باب اخیض 
الفصل الول 


0 - (۱) عن آأنس بن مالك قال: ان الیهود کانوا [ذا حاضت الراة فیهم 


یواکلوها؛ وم یجامعوهُن ی البیوت» فسأل آصحاب لبي 5 نی و فانزل 
له تعالی: و یسألولك عن المحیض»ه. فقال رسول ال #: "اصنعوا کل شیء 


(البقرة: ۲ ۷۲۲) 
لا مکاح فبلغ ذلك الیهود. فقالوا: ما یرد هذا الرحل آن ید ع من امرتا قیعا ٩۷۱‏ 


قعالغنا تفه نحاء سید بن حضیر وعبَادٌ بن بش فقالا: يا رسول ال ان الیهود 
تقول کذا و کذا آفلا نحامعهر*؟ 7[ 


اذا حاضت الراة فیهم: کذا ی "صحیح مسلم" واجامع الأصول" وی الصابیح" و اشرح السنة": منهم. 
اصنعو ا کل شي:: تفسیر للای. وبیان لقوله: #فاعتر را فان الاعتزال شامل للمجانبة عن الواکلت 
والصاحبة, واحامعةء آطلق النکاح علی الوطء (طلاقا لاسم السبب علی السبب. "حس" اتفقوا علی حرمة 
غشیان احالض, ومن فعله عالاً عصی» ومن استحله کفر؛ لانه محرم بنص القرآن ولا برتفع التحرع (لا بقطع 
الدم والاغتسال عند أکثرهم بنصّ الکتاب. "مظ" عند آیي حنيفة والشافعي ومالك: یجرم ملامسة اخائض فیما 
بین السرّة والر کب وعند آپي یوسف ومد وف وحه لأصحاب الشافعي: آنه بحرم احامعة فحسب ودلیلهم 
هذا احدیث والاولون استدلوا بحدیث عائشة الذي ین بعد هذا. 

آسید بن حضیر: اشاری ارب اسلم قل شمه نزن ماد علی .ید معا تین هر بوکان فن. شود اد 
الثانیة وشهد بدرا وما بعدها من الشاهد. وقیل: م يشهد بدرا وآحی فت بینه وبین زید بن حارنة. 

عبادْ بن بشر: من بی عبد الاشهل من الأنصار: أسلم بالدينة علی ید مصعب بن عمیر قبل سعد بن معاذ؛ 
و شود زرا و اعدا والعاهد کلها و کاق فیمن کلر۱ کب نم لاخ ق: 


باب اخیض: احیض ‏ اللغة السیلان ام وق الشر غ: دم ینفضه رحم امراة بالغة من غیر علة و نفاس. 


[نعات التنقیح ۱۹۲/۲] 


کتاب الطهارة ۳+۳ باب ایض 
فتفیر وحهٌ رسول ال ی حین ظتّا آن قد وجَدّ علیهما. فحرجا فاستقبلتهما 
هدیةَ من لین ٍل انيي تیه فارسل في آثارهما فسقاهماء فعرفا آله ۸ یجذ علیهما. 
ال 

1- (۲) وعن عائشة مه قالت: کنت آغتسل آنا والبی 95 من |ناء 
واحیء وکلانا جُنب» وکان یأمرن» فاترن فیباشری وآأنا حائض. وکان بخرج 
رأسه ال 0( 

۷ - (۳) وعنها. قالت: کنت آشرب وأنا حائضٌ تم آناوله البي ۳ فیضع 
فا علی موضع فیّْ» فیشرب وأتعرق العرّق» وآنا حائْضْ نم آناوله الني ۳ 
فیضع فاة علی موضع في. رواه مسلم. 
آن قد وجذ علیهما: اي غضب علیهما ویعبر عن الغضب بالوجدة. فاستقبلتهما هدیةْ: آأي استقبل الرجلین 


شخحص معه هدية یهدیها ی رسول لهج والاسناد بحازي. فاترر: "نو" صوابه همزتین» فان ادغام اممزة في 
التاء غبر حائن ولا کانت آم الومنین عقیر: من البلاغة عکان لا بخفی علی ذوي العرفة بأسالیب الکلام علمنا 
آنه نشأاً من بعض الرواة. 

فیباشریی: أي یضاجعن» ویواصل بشرته بشرتي يعي آنه کان یستمتع بي بعد آن يأمرنٍ بش الازار فیمس بشرته 
بشري» وفیه دلیل عنی حرمة الاستمتاع عا حعت زار وبه قال الشافعي في امدید؛ وف هن آن یقع ی 
احرام؛ لان من رتم حول احمی پوشث آن یقع فیه. "مظ" في احدیث دلیل علی ترثك بحانية احیض؛ وعلی آن 
العتکف ذا احرج بعض اعضائه من السحد ۸ یبطل اعتکافه. وأتعرّق العرق: نف "الغرییین": العرق: بالفتح 
وسکون اثراء العظم اي قشر منه معظم اللحم ويقي علیه بقية. 


بجد علیهما: اي یغفضب غطباً شدیدا باقیا. [لعات التنقیح ۱۹۳/۲] فانزز: وقد آمرها بالاثتزار اتقاء عن 
موضم الاذی وآرادت بالباشرة ما هو مفهوم من ظاهر اللفظ وهو الافضاء بالبشرتین دون الکناية ال هي 
ابشماع» والعی آنه کان یدعل معي ی اللحاف فیمس بشرثه بشرت. [الیسر ۱۷۱/۱] وأتعرق الفرّق: أي آحذ 
اللحم من العظم باسنان. [الیسر ۱۷۱/۱] 


کتاب الطهارة ۳۷ باب ایض 

۸- () وعنها. قالت: کان الني 9 یکی نی حخري وآنا حائض یقرا 
القرآن. متفق علیه. 

. وعنها» قالت: قال بل البي ۳ "ناو ليني احْمرة من السجد.‎ )0( - ٩ 
فقلت: ن حائضٌّ. فقال: "ٍن حَیضتّكِ لیست ی یدلٍ". رواه مسلم.‎ 

۰.- (۲) وعن میمونة خرن قالت: کان رسول اه 3 بای ی مرط 
بعضه علی وبعضه علیه وأنا حائض. متفق علیه. 

الفصل الثاني 

۱- (۷) عن أي هريرق قال: قال رسول ال ج: "من آنی حانضاء و 

ها ان اه 9[ 


ناوليني الخمرة: "قض" اخمرة بالضم: سجادة صفيرة تخذ من سعف النخحل؛ من الشمر ععین التخطية ففا 
تخمر موضع السجود آو وجه الصلي عن الأرض؛ واحيضة - بالکسر- ,ععین الحال ال تکون و 
التحیض والتجنب. وقد روي بالفتح وهي الرق. وفیه دلیل علی آن للحائض آل یتناول شیا و ی 
ی امحدیث من الفقه أن للحائتض أُن یتناول بیدها من السحد» وأن من حلف لا یدخل دارا و مسحداء فانه 
لا ین ب(دخال بعض حسده فیه. قال قتادة: ابختب یأحذ من السحد ولا یضم فیه. من السجد: جوز آن 
یتعلق بقوله: "ناولین؛ وهو الظاه وأن یتعلق بقوها: قال اليي ع 

ی مرّطٍ: الروط آکسية من صوف ورعا کانت من خحز. "شف" فیه دلالة علی آن عضاء احائض کلها سوی 
الفر ج طاهرة. ولا فالصلاة ی مرط واحد بعضه علی النجاسة, وبعضه علی الصلي لا یجوز. 

من آتی حانضا ی لفظ مشترك هنا بین احامعة ولتیان الکاهن؛ وی احدیث وعید هائل» حیث 
یکتف یکفن بل ضمّ الیه "عا آنزل علی محمد" وصرّح بالعلم بحریداه والراد بالمنزل: الکتاب والسنةء آي 
من ارتکب هذه افنات فقد بری من دین محمد #ْلٌ وی تخصیص ذکر الرأة النکوحة ودیرها دلالة علی آن 
تیان الأحنبية - لا سیما الذکران - آشد نکیراه وف تأخبر الکاهن عنها ترق مر الأهون زٍل الاغلظ. "مظ" الکاهن: - 


تم یقر) القر آن: فیه دلالة علي آن احائض طاهرة حسٌا» نحسة حکما. [الرقاة ۲۳۰/۲] 


کتاب الطهارة و ۳ باب اخیض 
فقد کفر .عا آنزل علی محمد". رواه الترمذي» وابنْ ماجه» والدارمي» وی روایتهما: 
فصلّقه عا یقول؛ فقد کفر". وقال الترمذي لا نعرف هذا احدیث للاً من 
[حدیت] حکیم الثم عن آیيي تمیمةه عن أيي هريرة. 

۲- (۸) وعن معاذ بن جبل قال: قلت: یا رسول الّه! ان لیس اد ان 
وهي حائض؟ قال: "ما فوق الازار والتعفف عن ذلك آفضل". رواه رزین. وقال 
محي السنة: [سناده لیس بقوي. 

۳- (8) وعن ابن عبّاس, قال: قال رسول کل |ذا وقع تا بأهلی 
وهي حائضٌ. فلیتصلّق بنصف دینار". رواه الترمذي» وآبو داود» والنسائي 
و الدارمي؛ وابن ماجه. 

5 - (۱۰ وعنه عن البي 5 قال: "ٍذا کان دما لحم فدیناژه واذا کان 
۳ آصض فنصفی فان رواه الترمذي. 
«هو الذي خر عما یکون نی الزمان الستقبل بالنجوم, وما شاکلها من أکاذیب امن السترقة من اللانكة من 


آحوال آهل الارض من الاعمار والارزاق واخوادث. فیأتون الکهنة فیحلطون قي کل حدیث مائة کذبةه 
فیعبرون لس ها؛ يمن من فمل هذه الأشیاء واستحلها. آو صدق الکاهن فقد کفر» ومن ۸ یستحلها فهو 


والعفف: امظ اي التجنب عما فوق الازار افضل وحکم احدیث ضعیف؛ نا تقدم من آن اراتزار والباشرة 
فوقه جائن ولو کان التعفف افضل لکان رسول ال به اول. فلیعصدق بنصف دیار: * حس" اختلفوا ی 


وحوب الکفارة بوطء امحائض: فأکثرهم علی آن الکفارة الاستغفار فحسب. و به قال الشافعي وأصحاب آيي 
حنيفة صثف: وذهب جماعة ال وحوها و به قال الشافعي ایضاء والدلیل علیه هذا احدیث. 


ما فوق الازار اعْ: یزید مذهب آیي حنيفة قّه بدلالة القام ومع ذلك قال: التعفف عن ذلك أفضل؛ لانه رعا 
يودي رف الوطی وأما هو 5 فمأمون کما ق تقبیل الراة قاتا وحوی فلا یتجه قول الطيبي نی احکم 
بتضعیف احدیث "لو کان التعفف أفضل لکان رسول ال به آونی". [لعات التنقیح ۱۱۹۸/۲ 


کتاب الطهارة ۳۷۹ باب ایض 
الفصل التالت 
1 

60 (۱۱) عن زید بن اسلم قال: ان رحلا سال رسول اللّه که » فقال: ما 
۶ ِ گم هم ۳ 1 ای وم اک ۳ ۳ 
حل لي من امرآي وهي حائض؟ فقال له رسول ال 25: ات علیها !زارهاء ۸ 
شَنك باعلاها". رواه مالك والدارمي مرسلا. 

1- (۱۲) وعن عائشة قالت: کنت اذا حضت نزلت عن المثال علی 
7 ۲ ۳ ۵ بدا صلرلنه رو ِ, 
لحصیر فلم نقرب رسول الّه کل وم نذن منه حي نطهر. رواه بو داود. 
زید بن اسلم: هو مول عمر بن الفطاب» ومدن من آکابر التابعین. تشد علیها |زارها: قبل: حتمل أن یکون 
منصوبا علی حذف "آن" قان قلت: کیف یستقیم هذا حواباً عن قوله: "ما بحل؟ قلت: یستقیم مع قوله: "ثم 
شانك باعلاها" کانه قیل: حل تك ما فوق الازار. انه" أي استمتع ما فوق فرجهاء فانه غیر مضیق عليك فیه 
و"شانك" منصوب باضمار فعل» ویجوز رفعه علی الابتدای والخبر حذوف, تقدیره مباح أُو جائز. عن الثال: 
الثال: الفراش» وهذا احدیث مخالف لا سبق, لعله منسوخ لا آن بحمل الدنو والقربان علی الغشیان» کما ق 


قوله تعال: هرا تقربومُی فان کل واحد من الزوجین یدنو ویقرب من الحر عند الغشیان» "فلم نقرب" 
آي منها. 
زید بن اسلم: العدوي موی عمر بن اخطاب» یکین آبا عبد ال آو آبا آسامة للدین لقة من أمل الفقه والعلی 


و کان عالاً بتفسیر القرآن و کان برسل من الطبقة الوسطی من التابعین» مات سنة (۱۳ه) ی العشر الأول 
من ذي احجد. [الرعاة ۲۵۳/۲] 


جع اد و 


کتاب الطهارة ۳۷۹۷ باب الستحاضة 
(۱۳) باب الستحاضة 
ال مل الاول 
۷- (۱) عن عائشة ی قالت: جاءعت فاطمة بنت ۳ حبیش ال البي کش 
۱ س عم م اد ان ء بو لو عری ‏ و | ۱ 
فقالت: یا رسول الّه! ای امراة استحاض. فلا آطهر افادع الصلاة؟ فقال: لا 
اغا ذلك عرق ولیس بعیض. فاذا أقبلتٌ حیضتك فدعي الصلاة. وذا آدبرت 
فاغسلي عنك الدم. تم صلي . متفق علیه. 
لفصل الثان 
۸ ۵ 6 - (۲( عن عروة بن الزبین عن فاطمة بنت اي حبیش ؛ ۳ کانت 
تُستحاطر فقال ها البی ک: "ٍذا کان دم ایض فائه دم سود عرف, فاذا کان 


یی خبیش: هو ابن عبد الطلب بن أسد بن عبد العزی بن قصي بن کلاب. این امرأة أستحاض: آقض 
استحیضت الرأة تستحاض علی بناء الفعول. 

فا ذلك عرق ولیس بعیض: معناه: آن ذلك دم عرق انشق؛ ولیس بیض, فانه دم بمیزه القوة الولدة هی ال 
تعای من اأحل ابنین؛ ویدفعه ال الرحم في بجار مخصوصتة. فیجتمم فیه, وبذلك سمي حیضا من قرفم: 
"استحوض الاء" آي احتمع؛ فاذا کثر وامتلاً الرحم وم یکن فیه جنین, آو کان اکثر ما یحتمله ینصبٍّ منه, 
وقوله: "فاٍذا آقبلت حیضتك" یحتمل آن یکون الراد به: احالة ال تحیض فیهاء فیکون ردا (ل العادة» ون یکون 
بلراد: اخالة اي تکون للحائض من قوة الدم ق اللون والقوام. ویویده ما روی ابن شهاب» عن عروة؛ عن 
فاطمة بنت آيي حبیش آنه 35 قال شا: "ٍذا کان دم العيضة فانه دم اسود یعرف فاذا کان ذلك فدعي 
الصلاة؛ فیکون ردا ال التمییزه وقد احتلف العلماء فیه: فأبو حنيفة له منم اعتبار التمییز مطلقاء والباقون 
عملوا بالتمییز ی حق البتدأق واحتلفوا فیما ٍذا تعارضت العادة والتمییز: فاعتبر مالك واهمد واکثر أصحابنا 
التمییز و م ینظروا ٍل العادة» وعکس ابن خحیران. یعرف: أي یعرفه اللسای وهذا دلیل التمییز. 


کتاب الطهارة ۳۷۸ باب الستحاضة 
فاذا کان الاحن فتوضتّي وصلي فغا هو عرق". رواه آبو داود والنسائي. 

2-98 (۳) وعن آم فرلجه: فاکش رن امرأة کات هراق الدم علی عهد 
رسول الّه 5 فاستفتت ها أمُ سلمة الب 35. فقال: "لتنظر عدد اللبالي والأيام ال 
کانت حیضهن من الشهر قبل آن یصیبها الذي آصابا؛ فلتتركك الصلاة قدر ذلك من 
العّهن فاذا حلفت ذلك. فلتغتسل. م لتستتفر بنوب؛ تم ت 7 رواه مالل؛ 
و بو داود» والدارمي. وروی النسائي معناه. 

۰- (4) وعن عدي بن ثابت» عن آبیه, عن جدّه - قال بجی بنْ معین: جد 
عدي اسمه دینار- عن البي آله قال ق الستحاضة: "ند ع الصلاة آیام آقرانها 


تهراق الدم: قال اشافظ آبو موسی: کذا جاء "تهراق" علی بناء الفعول وم یجی ریق علی بناء الفاعل, فاما 
آن یکون تقدیره تمراق مي الدي والدم وان کانت معرفة فهو ییز» وله نظائی ولما آن يجري "قراق" بحری 
"نفست الرأة غلاما" و "نتجت الفرس مهرا وزاد صاحب "النهاية" ویجوز رفع الدم علی تقدیر تراق دمهاء 
ویکون الألف واللام بدلا من الاضافة. عم لحستتفر: "حس" "الاستفار ": آن تشد الرأة ثوبا تحتجز به عن موضع 
الدم لیمنع السیلان, ومنه تفر الدابة وهو ما یشد تحت ذبهاء فالراة (ذا صلت تعالخ نفسها علی قدر الامکان» 
فان قطر الدم بعد ذلك تصح صلاا؛ ولا (عادة علیها؛ و کذا حکم سلس البول» ویجوز للمستحاضة الاعتکاف 
ی السجد والطواف. 

ایام أقرانها: جمع قری وهو مشترك بین الطهر واخیض, والراد هنا ایض بقرينة فوله: "الق کانت 
حیض فیها . 


عدّي بن ثابت: الانصاري الکویي نقة: رمي بالتشیع مات سنة (۱۱ هم عن آبیه" هو ثابت الانصاري 
والد عدي. ذکره ابن حبان ی الثقات وقال الافظ: جحهول اطال» عن جحده" آي حد عدي صحایی: 
واعتلف قٍ اسه علی أفوال فقیل: اسه دینار: وقیل: عمرو بن آتحطب. وقیل: عبید بن عازب؛ وقیل: قیس ابن 
الطیم, وقیل: ان يم جده آبو آمه, وهو عبد ال بن یزید الطمي: له سبعة وعشرون حدیتا؛ روی له 
البحاري حدینین. [الرعاة ۱۱/۲ ۲] 


کتاب الطهارة ۳۷۹ باب الستحاضة 
ال کانت تحیض فیها؛ ثم تختسل وتتوضاً عند کل صلاة وتصُوم وتصلي". رواه 
الترمذي و بو داود. 

۱- (۵) وعن حَمَنة بت جحش» قالت: کنت آستحاض حف کثيرة 
شدیدة فاتیتٌ البي 5 استفتیه واحبری فوحدثه ی ببت آخین زینب بنت ححش» 
فقلت: یا رسول الّ! ِن أستحاض حیضة کثيرةً شدیدة, فما تأمرن فیها؟ قد منعتي 
الصلاة والصیام. قال: "آنعت لك فانه یذهب الدّم . قالت: هو آاکثر من ذلك. 
قال: "فتلجمي" . قالت: هو آکثر من ذلك. قال: "فاتخذي ثوبا". قالت: هو آکد 
من ذلك» لغا اج تجا. فقال البی ک: "سآمرك بأمرین: آیهما صنعت أجراً عنك 
من الآحر» وان قویت علیهما فأنت اعلم. قال ا: "اغا هذه رکضة من ر کضات 


حیضةّ کیرة: "تو" - بفتح الحاء - علی الرة الواحدة, ول یقل: حیضا لتمییز تلك الحالة ال کانت علیها من 
سائر احوال ایض ٍ الشدة والکثرة والاستمران, والواو في "وأخبره" للجمع مطلقا؛ والا لکان التقدیر فأخبره 
وأستفتیه. آنعت: "فائق": آي أصفه لك لتعابيي به مقطر الدم» قیل في قوله: "آنعت" زشارة ی حسن آثر 
القطن» وصلاحه تذلك؛ لأن النعت آکثر ما یستعمل في وصف الشيء .عا هو فیه من حسن. و التلجم" الشد 
باللحام وهو شبیه بقوله: "استنفري"» و نج ی اي اصب شا دید ومطر حاج لذا انصبٌ ب والشج 
سیلان دماء افدي. 

هذه رکضة (خ: "عط" أصل الرکض: الضرب بالرحل برید به الاضرار والانساد آي وجد الشیطان بذلك 
طریقا ال التلبیس علیها قي أمر دینها وقت طهرها وصلانما حی آنساها ذلك. "فائق": "فتحیضی" آي اقعدي 
ایام حیضتك ودعي الصلاة فیها والصوم. "قض" "و" ف "و سبعة آیام" لیس للتخیی ولا لشك الراوي» بل 
العددان لا استویا ‏ اما غالب العادات ردها ال الأوفق منهما 


حمْةّ بت جخش: الاسدية احت زینب زوج اليي 8 کانت تحت مصعب بن عمير فقتل عنها یوم أحد؛ 
وحلف علیها طلحة بن عبید ال صحابية فا حدیث وهي آم ولدّي طلحة: عمران ومحمد. [الرعاة ۲۲۲/۲] 


کتاب الطهار ة ۳۸۰ باب الستحاضة 
الشیطان» فتحيضي ستة آیام و سبعة آیام ی علم الم مم اغتسلي» حی |ذا رأیت 
آنك قد طهرتِ واستنقأت فصلي ان وعشرین ليلة و آربعا وعشرین لیلة» وأیامهاه 
وصومي؛ فان ذلك یجزئك. وکذلك فافعلي کل شهر کما تحیضٌ الساء وکما 
بطهرن میقات" حیضهن وطهرهن. وان قویت علی آن توخرین الظهّر وْمجلین 
العصر فتغتسلین و تحمعین بین الصلاتین: الظهر والعصر وتوخرین الغرب وتعجلین 
العشاع. و تغتسلین وحمعین بین الصلاتین» فافعلي . و تغتسلین مع الفجر فافعلي» 


٩ 
ت نت‎ 


وصومي ال قدرت علی ذلك . قال ول الله جتد: 


رواه ال وأبو داود» و الترمدي. 


"وهذا أعحب الأمرین 1 


- کمادات النساء المائلة ما ی السن الشاركة ها في الراج بسبب القرابة و للسکن, و"یي علم ال" آي فیما 
أعلمات الّه و ی علمه الذي بیّنه لللاس» وشرعه شم والظاهر آفا کانت مبتداق فردها رسول الّه 35 ٍل غالب 
عادة النساء وهو الست او السبع. 
و کذلكك فافعلي: شبه بقية الأشهر ی ایض والطهر مذا الشهر النعوت. تم شبه حاها فیما ذکر بحال سائر 
النساء في أوقات حیضهن وطهرهن, فقال: "کما تحیض النساء" آي افعلي مثل ما ذکرت لك من آن تحيضي 
ستة و سبعة کما یفعل النساء في میقات حیضهن و کذا فافعلي ما ذکرت لك من آن تغتسلي ام کما یفعله 
التساء في میقات طهرهن؛ وی الکلام تشبیهان ولف ونشر مرتبان هذا آحد الأمرین الذ کورین في احدیث» 
و آما الثان: فهر قوله: "وان وت اخ بدلیل قوله: "هذا أعجب الامرین ری 
فان قلت: فما معین قوله اّلا: "وان قویت علی آن توخرین"؟ قلت: دا خیُرها بين الأمرین ععین ٍن قویت علی 
الأمرین عا تعلمین من حالك وقوتك فاعتاري آیهما شتت. ووصف احد الامرین لا رای عحزها من الاغتسال 
لکل صلاة قال ها: دعي ذلك ان م تقوي علیه: وان قویت علی آن توعري الظهر ی آحره؛ ویفهم من قوله: 
"وان قویت علی آن تو حرین" فا زن عجزت عنه آیضا نزل ها رسول ال کل ال أسهل وآیسر علی قدر 
الاستطاعة, وهذا معین قول النطايي: ما رأی اليي 3۶ قد طال علیها, وقد جهدها الاغتسال لکل صلاة رحص 
ما ی ابسمع بین الصلاتین بفسل واحد. کالسافر رعص له في اجمع بین الصلاتین وذهب ای (جاب الغسل 
علیها عند کل صلاة علي واین مسعود وابن الزیره وبعض من العلماء» وذهب ابن عباس ل ابخمع بین الصلاتین- 


کتاب الطهارة ۳۸۰ باب الستحاضة 


الفصل الثالث 

۲- (1) عن آساء بنت غمیس, قالت: قلت: یا رسول الثّه! ان فاطمة بنت 
آيي خبیش اممُحیضّت منذ کذا وکذا فلم تصلْ. فقال رسول اه کی "سبحان الا 
ٍن هذا من الشیطان. لتحلس في مرکن, فاذا رأت صفارة فوق الاء؛ فاتفتسل 
للظهر والعصر غسلاً واحدا؛ وتوضاً وتتسل للمغرب والعشاء غسلاً واحد 
وتعتسل ار یاه وانیزا: فیما بن ذلك . رواه آبو داود» وقال: 

۳ - (۷) روی مجاهد عن اين عباس: لا اشتد علیها العسل» آمرها آن بحمع 
بین الصنّلاتن. 


-بغسل واحد. "شف" مذهب ابن عباس آشبه بهذا احدیث, ومذهب علی آقرب وألیق بالفقه» قیل: السنة أحق 
آن یتبم؛ فانه ‏ بعث باخنيفية المسمحة روینا عن عائشة :"ما یر رسول الّه نت بین آمرین قط الا آعذ 
آیسرهما ما م, یکن ی" متفق علیه و[ئبات النونات ی قوله: "آن توخرین وتعجلین" وغیرهما في مواقع "آن" 
الصدرية منقول علی ما هو مثبت ی کتب الاحادیث مع تعسر توجهها» الا آن یقال: ان هذه هي الخففة من 
الثقلة, وضمیر الشأن مقدر. 

مررکن: اثرکن: الوضع. فاذا رأت صفارة: آي |ذا زالت الشمس وقربت من العصر تری فوق الاء مع شعاع 
لقضی شبه صفارة؛ لآن شعاعها حبذ یتغیر ویقل» فیضرب زٍل الصفرتة, وأما حدیث مواقیت الصلاة وقت 
العصر ما یصف فمعناه: یصفر اصفرارا تما کاملا. 


آماء بنت شمیس: التتعميةه من الهاحرات الاَْل» وأحت ميمونة بنت ارت آم الومنین لأمها» هاحرت مع 
زوجها حعفر بن آيي طالب ال ابشةء مم ی الدینة» نم تزوجها آبو بکر تم علي بن یی طالب وولدت في 
کان عمر یسأها عن تعبیر الرژیا. طا ستون حدینا؛ انفرد له البخحاري بحدیث» ماتت بعد علي. [الرعاة 
۱۳۹/۲۳ ۱ 


دج و ۷ 


کتاب الصلاة ۳۹۲ الفصل لول 
|۳۳ کتاب الصلاه 
الفصل الاول 

6 (6 عن آیي هريرة نقْمه قال: قال رسول اه ۳ "الصلوات امس 
و اجمعة یی احمعة. ورمضان ی رمضانٌ مکفراتٌ لا بینهن [ذا احثنبت الکباثر". 
رواه مسلم. 

۰- (۲) وعنه» قال: قال رسول له ۰ "آرآیتم لو آن را بباب حد کم 
ای هک پوم شب هل ماقرا درله بش ۱5 ۷ 


وامعة ای احمعة (خ: آي صلاة ابسمعة ال صلاة ابلمعة بحذف الضاف. وال" متعلق بالقدر أي صلاة 
ابشمعة منتهية ل ابمعة وعلی هذا صوم رمضان منتهیّا ی صوم رمضان, و "مکفرات" خبر عن الکل» ولا 
بینهن " معمول لاسم الفاعل و"ٍذا اجتنب" شرطء جزاژه ما دل علیه ما قبله وانما ذهبنا یی آن الصلاة یکفر ما 
ینهما دون مس صلوات ی مس صلوات؛ لا برد من المدیت الان. لو آن را (غ: آي لو ثبت مر بباب 
آحد کم یغتسل فیه کل یوم لا بقي من درنه شيء» فوضع الاستفهام هخا کی از (ذ هو ی 
احقيقة متعلق الاستخبار أي آحبروني هل بیقی لو کان کذا؟ 

هل یبقی: وی روایة: "ما تفول ذلك یبقی" قال الالكي: فیه شاهد علی احراء فعل القول ری فعل الظن» 
والشرط فیه آن یکون فعلً مضارعا مسندا ال مخاطب متصلاً بالاستفهام وقوله: "ذلك" مفعول ول وایبقی"- 


ی هرکن: آي عنده, والمرکن: بکسر الیم وفتح الکاف, |ناء کبیر معروف یوخذ فیه الاء للفسل. [لعات 
اتنقیح ۱۳۸/۲ روی مُجاهدٌ: هو بحاهد بن جر - بفتح ابحیم وسکون الباء - الامام آبو احاج الحزومي 
مولاهم الکي القرئي الفسر احافظ. موی السائب بن آيي السائب الخزومي» ولد منة (۲۱ه) في حلافة 
عم سم سعدا وعائشة وآبا هريرة وعبد ال بن عمر وابن عباسء و لزمهٌ مدق وقراً علیه القرآن, وکان آحد 
أوعية العلم. قال الذهي: آجعت الأمة علی (مامة بحاهد والاحتجاج به» وقال ابن سعد: کان لقَة فقیها عالا؛ 
کثیر احدیث من الطبقة الوسطی من تابعي مکت وقراءما؛ والشهورین با مات عکة سنة (۱۰۲ه) أو 
(۱۰۳ه) آو (4 ۰اه وهو ساجد. [الرعاة ۱۸/۲ ۲] 


کتاب الصلاة ۳۸۹۳ الفصل الاول 
قالوا: لا یبقی من درنه شي. قال: "فذلك مثل الصلوات الخمس عحو الّه ن 
الفطایا" . متفق علیه. 

0*5 (۳) وعن این مسعوده قال: ان رجلاًصاب من امرأو تبلق فأتی البي 
فأحبره» فانزل ال تعال: «وََقم الصَلاة طرّفي التهار ولا من الیل ان الحَسَتاتِ 
دمین السَیاب که فقال الرحل: يا رسول ارث! ی مذل؟ قال: "بشمیع ی کی 


زهرد: ۱۱۶) ۳ 


0۷- (4) وعن نس قال: جاء رحل فقال: يا رسول الله! اي أصبت حدا 
فأقمه علیْ. قال: وم یسالهٌ عنه. وحضرت الصلاة؛ فصلّی مع رسول ال 5. فلما 


-مفعول ان و "ما" الاستفهامية نصب "یبقی" وقدم؛ لان الاستفهام له صدر الکلام والتقدیر: أيٌ شيء تظن 
ذلك الاغتسال مبقیا من درنه وهذا التقدیر علی اللغة الشهورة, وأما "سلیم" فهم یرون افعال القول کلها 
ری الظن بلا شرط. فیقولون: قلت زیدا منطلقاء ونحو ذلك» وعلی اللغة الشهورة قول الني 6: "البر یقولون 
من" آي البر بظنون بمن؛ و"البر" مفعول أول» وین" مفعول ثان» وهما في الأصل مبتدا وحبر. 

فذلك مثل الصلوات (خ: الفاء حزاء شرط آأي ذا آفررتم بذلك وصح عندکم: فهو مثل الصلاة خ» ومصداق 
ذلك قوله تعلی: طوأقم اسلا طرفي اهر وزلفا من ٍن الْحْسات ذن ات46 (هود: 4 ۰)۱۱ قیل: 
صلاة الفحر والظهر طرف. و صلاة العصر والغرب طرف. وزلفا من اللیل صلاة العشاء. 

رجلا: هو آبو الیسر الأنصاري؛ روی الترمذي عنه آنه قال: "نت امرأة تبتاع ترا فقلت: ان في الببت را 
آطیب منه. فدخلت معي في البیت فأهویتها فقبلتها" و"هذا" مبتد والي" خبره و"" حرف الاستفهام لارادهة 
التخصیص آأي ختص ی هذا اخکم: آو عام بهمیع السلمین؟ فقال: هذا هم وأنت منهم فان قلت: آأي فرق 
بین الروایتین؟ قلت: الأونی عامة خصصة بالدلیل» فدلالتها علی القصود ظاهرة والثانية منصوصة فیه» و الفاء" 
ی "فانزل ال" معطوف علی مقدر اي فاحبره» فسکت رسول ال 3 وصلی الرحل» فأنزل ال یدل علیه 
احدیث الان. اي ات منز آي فعلت یا یوحب الد, و یساله: أي تسا سول رحل عن 
موحب اد ما هو؟ 


کتاب الصلاة ۳۸ الفصل الأول 
قام الرحل فقال: یا رسول الّْ! لن آصبت حدا فاقم فی کتاب الّه. قال: "آلیس قد 
صلیت معنا؟" قال: نعم. قال: "فان الّه [عزَ وحل] قد غفر لك ذنبك - آو 
حدّك-۳. متفق علیه. 
1 و لند ء #۸ ۶ ‌ 
۸" ۵ - (۵) وعن ابن مسعو د قال: سالت البيي 03 اي العمال الحب 0 الله 
تعال؟ قال: "الصلاء لوقتها". قلت: مم أي؟ قال: "بر الوالدین". قلت: تم أيٌ؟ قال: 
"ابحهاد ی سبیل الّه", قال حدَئن من ولو استزدته لزادني. متفق علیه. 


فاقم: قال أرلْ: "فاقمه عل"؛ لان الضمیر راجع ال احد, فحسن معین الاستعلای وقال هنا: فأقم فٍ کتاب ال لأن 
الراد به حکم ال فهو ی للعین یوحب الاستقرار فیه, و کونه ظرفا یستقر فیه حکام ال وهذا آبلغ لدلالته علی غاية 
الانقیاد, والعدول من الحکم ی کتاب ال لزید الاشعار بالعليق يعيي کتاب ال بوجب آن یذعن له. 

اسف کت یت مکفرات ما یتبعها من اللسنات؛ وکذا ما عفي من الکباثر؛ لعموم فوله تعای: ان 
جات یهن السیغاته رمود:ء ۰۱۱ وقوله 3: "آتبع احسنة السية تغحها وأما ما ظهر منهاء وتحقق عند 
لخاکم م پسقط حدها الا باتوبت, وفي سقوطه مها علاف؛ وحطينة هذا الرحل ی حکم الحفي؛ لاله ما ینها؛فلذلك 
سقط حدها بالصلاة لاسیما وقد انضم ها ما آشعر بانابته عتها وندامته علیهاء والتردید من شك الراوي. 

لوقعها: اللام فیه مثلها ق قوله تعالی: طفطلقومن لعدتهنه (لطلاق: 3 أي مستقبلات لعدقن؛ وقولك: لقیته لثلاث 
بقین من الشهر ولیست کاللام نی قوله تعایی: تم لصا لدلوك لسن س# (بن !سرائیل:۰)۷۸ وطدَمُتٌ 
لحياتي 4 . ععین الوقت؛ لثلا بتکرر الوقت؛ و حدئي هن" آي قصر علی الثلائة الذ کورة بدلیل قوله: "ولو 
استزدته لزادن"» و انم" ف فوله: "ثم أي" لتراحعي الرتبة لا لتراعي الزمان. 

"تو" احتلفت الأحادیث الواردة في أفضل الاعمال وأحبها ی الّه سبحانه» ففي هذا احدیث هکذاء وف حدیث آيي ذر 
آي العمل خیر؟ قال: "مان باه وجهاد ی سبیل الم وف حدیث آپي سعید: آي الناس أفضل؟ قال: "رحل حاهد ی 
سبیل له" ی غیر ذلك من الاحادیث؛ ووجه التوفیق: آنه 5 آحاب لکل.عا یوافقی غرضه؛ وما برغبه فیه, وأحاب علی 
حسب ما عرفه من حاله ولا یلیق بع وأصلح له توفیقا له علی ما حفي علیه ولقد یقول الرحل: خبر الاشیاء کذاه 
ولا برید تفضیله في نفسه علی جمیع الأشیای ولکن رید آنه خیرها في حال دون حالء ولواحد دون آخر» کما یقال 
ی موضع حمد فیه السکوت: لا شيء آفضل من السکوت» وحیث یمد الکلام: لا شيء آفضل من الکلام. 


کتاب الصلاة ۳۸۵ الفصل الثان 


4- () وعن جابر قال: قال رسول ال : "بین العبد وبین الکفر ترك 
الصلاق . رواه مسلم. 
الفصل الثایي 
۰- (۷) عن غبادة بن الصامت» قال: قال رسول ال 95: "هس صلوات 
افترضهر ال تعایی من أحسن وضوء هن وصلاهرٌ لوقتهن» ۷ 


ترك الصلاة: مبتد والظرف القدم خبره. والظاهر آن فعل الصلاة هو الحاحز بین العبد والکفر, فقال القاضي: 
جتمل آن یأول ترک الصلاة باحد الواقع بینهما؛ فمن ترکها دحل اد وحام حول الکفر ودنا من و یقال: 
العی آن ترك الصلاة وصلة بين العبد والکف والعین آنه یوصل الیه. قیل: بحتمل آن یقال: الکلام علی علاف 
الظاهر ؛ ٍذ الظاهر آن یقال: بین الاعان والکفر و بین الومن والکافر فوضع العبد موضم الومن؛ لأن العبودية 
آن تخضع لولاه ویشکر نعمه» ووضع الکفر موضع الکافر جعله نفس الکفر. فکانه قیل: الفرق بین الومن 
والکافر ترك آداء الشک فعلی هذا: الکفر .ععی الکفران. 

"حس" اختلف ‏ تکفیر تارك صلاة الفرض عمدا: قال عمر: "لاحظ ی الاسلام لن ترك الصلاق وقال ابن 
مسعود: "ترکها کفر قال عبد الّه بن شفیق: کان أصحاب محمد تج لا برون شینا من الأعمال تررکه کفرا 
غیر الصلاة» وقال بعض العلماء: احدیث حمول علی ترکها ححوداء و علی الزجر والوعید» قال حماد بن زیده 
ومکحول, ومالك. والشافعي: تارك الصلاة یتل کالرند ولا خرج عن الدین» وقال أصحاب آُيي حنيفة جر : 
لا یقتل بل جبس حیی يصلي» و به قال الزهري رسثد. 

افتر ضهنّ: صفة البتدا. من أحسن: هذه الشرطية خبره. لوقتهن: آي قبل آوقاقن وآوفا. ون عطف 
"حشوعهن" علی " رکوعهن" وجهانه أحدهما: آن یکون ذکره للتکرن, "الکشاف" تي وله تمال: راکنا 
مار کمن 4 (لیقرة :4۳) ال رکوع: اخضوع. والانقیاد. فالعی: وأم حضوعهن بعد حضوع آي حضوعا 
مضاعفاً کتوله تعال: نما شک بلي وخزني نی ال (یوسف:۸5) کررها نشدة الخطب النازل» والثان: 
آن براد بالرکو ع ار کان آي عم ار کافا؛ اش كت کما میت الر کعة ر کع قلت: الراد باخشو ع: 
السجود؛ ولا کان اطخشوع بالسجود تم منهي الرکوع والقیام آورد السحود بلفظ الخشوع کأن السجود حط 
اطفشو ع؛ تأمل. 


کتاب الصلاة ۳۸۹ الفصل الثايي 
وآتم رکوعهن وحشوعهن. کان له علی الّه عهد آن یغفر له. ومن ۸ یفعل فلیس له 
علی الّه عهدٌ ان شاء غفر له وان شاء عذبه". رواه هد وآبو داود. وروی 
سد خ. پی ت 9 ۱۱ ۰ ۳ 

۱- (0۸ وعن یی امامت قال: قال رسول اللّه ع2: صلوا فسکم. 
و صوموا شهر کم» وأدوا ز کاة آموالکم و آطیعوا ۳ آمر کم تدخلو ا حنة ربکم". 
رواه هد والترمذي. 

۵۷۳ )5( وعن عمرو بن شعیب عن آبیه عن جده, قال: قال تلا ِ 
"مروا آولادکم بالصلاة وهم آبناءٌ سبع سنین» واضربوهم علیها وهم آبناء عشر سین 


کان له علی الّه عهذٌ: "قض" شبه وعد ال بائابة للومنین علی آعمام بالعهد الوثوق به الذي لا تخالف؛ 
وو کل آمر التارك ی الشية لواز العفو, ولأنه لا یجب علیه شيء ومن دیدن الکرام احافظة علی الوعد» 
والسامحة ی الوعید, زا خسکم: آضاف الصلاة والصوم والز كاة والطاعة لیهم؛ لیقابل العمل بالئواب ف 
قوله: "جنة بتکم" ولینعقد البیع والشراء بین العبد والرب کما في قوله تعالی: ان 1 ای مر امین 
(لتربة: ۱۱۱). دا مر کم: امظ" آي اخليفة والسلطان وغیرهما من الامرای قیل اش عدل عن آمی رکم؛ کین 
ابلغ وال کما في قوله تعالی: طوأولي ام مک «الساء:۹ه)» وما صرح بالضاف ی قوله :: " زکاة 
آموالکم" دون صلواتکم. وأهم قوله: "شهر کم" أي رمضانکم للدلالة علی آن الانفاق من الال آشق وأصعب 
اي آنفقوا ما تحبونه» وما هو شقيقة أنفسکم. 


علی ال عهدٌ: العهد: حفظ الشيء ومراعاته خالا بت وال ومنه سمي الوثق الذي یلزم العباد مراعاته عهداء 
وعهد ال ما آوصاهم بمحفظه. فلا یسعهم (ضاعته ثم سمي ما کان من اه تعالی علی طریق الْجازاة لعباده عهدا 
علی غُج الاتساع؛ لانه وجد ق مقابلة عهده علی العباد, ولأن الّه تعال وعد القائمین حفظ عهده آن 
لا یعذهم وهو بانحاز وعده ضمین» وبأن لا یخلفه حقیق» فسمّی وعده عهدا؛ ۳ آوثق من کل 
عهد. [الیسر ۱۷۸/۱] آبناء عشر: ان بلو غ العشر مظنة الشهوة وال کن أحوات» ولا جمع بين الأمرین 
بالصلاة, والفرق بینهم ی الضاحم في انطفولية تأدییا؛ وعافظة لامر ال تعایی؛ لأن الصلاة أصل العبادات؛ 
وتعلیماً شم العاشرة بین الخلق؛ وأن لا یقفوا مواقف التهم فیجتبوا محارم ال تعالي کلها. 


کتاب الصلاة ۳۸۷ الفصل الثالث 
وفرقوا بینهم نی الضاحع". رواه بو داود. و کذا رواه في "شرح السنة" عنه 
۳- (۱۰) وف "الصابیح" عن سب بن معبد. 

6 - (۱۱) وعن بريدة لیب قال: قال رسول ال 5: "العهد الذي بیتنا 
وبینهم الصلاق فمن ترکها فقد کفر ". رواه هد والترمذي» والنسائی» وابن ماحه. 
الفصل الثالث 

۰۵ (۱۲) عن عبد ال بن مسعود لیب قال: جاء اتف ال التی ی 
فقال: یا رسول الا اي عاجت امرأة ن أقصی الدینته وین أصبتْ منها ما دون آن 
استها. فأنا هذاه فاقض فی"ٌ ما شتت. فقال عمر: لقد سترك الّه لو سترت علی 
تفسك! قال: وم یرد البی 95 علیه شینا. فقام الرحل, فانطلق. فاتبعه اليي ‏ 
رحلا فدعا وتلا علیه هذه الاأية: تم الصا طرفي هار وف من الیل ٍن 


بیثنا وبینهم: "قض" الضمیر الغائب للمنافقین, شیه الوحب لابقائهم» وحن دمائهم بالعهد القتضي لابقاء 
العاهد والکف عنه والعین: آن العمدة في !حراء أحکام الاسلام علیهم تشبههم بالسلمین ی حضور صلاقم 
ولروم جماعتهی وانقيادهم للاحکام الظاهرق. فاذا ترکوا ذلك کانوا هم وساثر الکفار سواء. "تو" ویوید هذا 
للعین قوله تا لا استوذن ‏ قتل النافتین: "الا لني ثهیتٌ عن قتل الصلین" وقیل: عکن آن یکون الضمیر عاما 
فیمن بایع رسول ال 9 سواء کان منافقا و لاء یدل علیه اطحدیث الأخیر من هذا الباب حیت قال لاأبي 
الدرداء: "لا تترك صلاة مکتوبة متعمداء فمن تر کها متعمدا فقد برئت منه الذمة. 

این عات: آي داعبتها وزاولت منها ما یکون بین الرحل والرأة غیر نما حامعتهاء وا"ما" "ما دون" 
موصولة أآي آصبت منها ما جاوز الس آأي ابحامعة» و الفاء" ی "فاقض" سبيية أي آنا حاضر بین يديك. ومنقاد 
حکمك. فاقض, "وهذا" مثلها اسم الاشارة نی قوله تعالی: ها شم هوّلاءه وا فاقض" مثله "حاحجتم" هو 
علی الاستیناف؛ "نتم" مبتد و اهولاء" خبره, و "حاححتم" هد ما یعی: آنتم هولاء الًشخحاص 


احمقی؛ لانکم جادلتم فیما لکم به علم فلم تحاجون ف غیره. 


کتاب الصلاة ۳۸۸ الفصل الثالث 
الْحستّات یبن السیغات لك ذکرّی لا کرین. فقال رجل من القوم: یا نی الا 
هذا له اصة؟ فقال: "بل لاس کافة". رواه مسلم" 

۰5 (۱۳) وعن آيي ذرٌ حقب آن البي حرج زمن الشتاء» والورق 
یتهافت. فأحذ بعصنین من شحرة. قال: فجعل ذلك الورق یتهافت. قال: فقال: 
"یا آبا ذر!" قلت: لك يا رسول اله! قال: "ٍن العبدٌ السلم لبصلي الصلا بریدٌ با 
وه اه فعهانت غنه دترینن: کب قافت هذا الورزق عم هله الحرع رواد اند 

۷- (۱۶) وعن زید بن خالد ابلهني قال: قال رسول له کل امن صلی 
سجدتین لا پسهو فیهما غفر ال له ما تدم من ذنبه". رواه هد. 

۷۸ - (۱۵) وعن عبد ال بن عمرو بن العاص» عن اي کر آله ذکر الصْلاة 
یوماً فقال: "من حافظ علیهاء کانت له نوراً وبرهانا وحساءّ یوم القيامة. 


رجل من القوم: قیل: هو عمر بن التطاب. وقیل: معاذ غ. یتهافت: التهافت: التساقط التواتر. فجعل: أي 
طفق الاوراق یتساقط تساقطا سریعا. بریٌ: حال اما عن الفاعل و الفعول» أآي خالصا له آو حالصة له واصل 
همافت: تتهافت. سقطت عنه (حدی التاءین. 

اجهني: هو من جهينة نزل الکوفتء ومات هاء روی عنه عطاء بن یسار وغیره. مُن صلی سجدئین: أي ر کمن 
غلبت السحدهة علی سائر الأر کان کما غلبت ار کعة علیها. لا بسهو فیهما: أي یکون حاضر القلب یقظان 
اللفس» یعلم من يناحي وعا یناجیه؟ کما ف قوله: "کأنك تراه"؛ وفذا العین حصت السحدة في التغلیب دون 
ال ر کوع اشارة للل قوله تعالی: «راسحْد واقتربه. ذکر الصلاة: اي آراد بذکر فضلها وشرفها فقال ا» 
فالذ کر .ععن الشرف. 

من حافظ علیها: آي حفظها من آن یقع زیغ في فرالضها وسننهاء وآدابها؛ ویداوم علیهاء ولا یفتر عنهاء ومع 
البرعان والنور قد سبق ی قوله 5ْ: "الطهور شطر الامان" الحدیت» وی قوله: "کان مع قارون" زل آخره» 
تعریض بأن من حافظ علیها کان مع الببین والصدیقین والشهداء والصاین. وأیي بن حلف هو الذي قتله انبي 5 


بیله یوم آحد» وهو هی اج 


کتاب الصللاة ۳۸۹ الفصل الثالث 
ومن ۸ بحافظ علیهاء م تکن له نوراً ولا برهانا ولا نحاق و کان یوم القيامة 
مع قارون وفرعَون وهامان واأیي بن حلف". رواه امد والدارمي» والبيهقي 
"شعب الاعان". 

۹ 6۱۱ وعن عبد الّه بن شقیق لب قال: کان صحاب رسول اه تن 
لا یرون شیثا من الأعمال ترکه کفر غیر الصلاة. رواه الترمذي. 

۰- (۱۷) وعن یی الذّر داء مش قال: آوصان خليلي "آن له تشر كث بالّه 
شاواق قعاعت ن حق وله فاصلاه مکترید مد قمن که متعقدا: 


فقد بركتٌ منه المَة. ولا تشرب المر؛ فا مفتاحْ کل شر". رواه ابن ماحه. 


عبد الّه بن شقیق: بصري من بيي عقیل بن کمب, ومن ثقات التابمین. لا یرون: من الرأي؛ و"شینا" مفعوله 
و امن الأعمال" نعته و کذا ابلملة - وهي ت رکه کفر- و "غیر" استشنای والستثیی منه الضمیر الراجع ای "شیاث 
ویجوز آن یکون "غیر" صفة حری [-"شیفا" للعین: ما کانوا معتقدین ترك شيء من الأعمال یوحب الکفر الا 
الصلاة» ومعناه ما يجيء ی الىدیث الثان من الفصل الثالث من باب الواقیت: "من حفظ الصلاة و حافظ علیها 
حفظ دینه» ومن ضیعها فهو لا سواها آضیع". 

خليلي: لا کان هذا احدیث ‏ الوصية متتاهیاء وللزحر عن رذائل الاتحلاق جامعاء وضم "خليلي" مکان 
رسول اه 9 (ظهار! لغاية تعطفه و شفقته. 


عبد ال بن شقیق: العقيلي البصري قة. فیه نصب من الطبقة الوسطی من التابعین» روی عن عمر وعثمان 
وعلي وأيي ذر وأیي هريرة وعائشة وابن عباس مق وغيرهم مات سنة (۱۰۸ ه). وقیل: غیر ذلك. 
[الرعاة ۲۸۳۰۲۸۲/۲] آن لا تشرلك: فمي. و"آن" مفسَرة؛ لان یی "أوصاني" معین القرل. "ولا تترك ولا 
تشرب" معطوفان علیه, قرن ترك الصلاة وشرب اخمر مع الشرك یذانا بان الصلاة عمود الدین وت رکه ثلمة ف 
الدین» وان شرب الخمر کعبادة الوئن ولان آم العبادات, الصلاة, وأم البائث, الم م عقب کلا من 
لنهیات عا یزید البالغة فیها علی سبیل التمیم. وقوله: "فقد برئت منه الذمة" كناية عن الکفر تخلیظا. 

قمن تررکها متعمّدا: احتراز عن النطاً والنسیان والنوم والضرورة وعدم القدرة. [الرقاة ۲71۲/۲] 


کتاب الصلاة ۳۹۰ باب الواقیت 
(۱) باب افواقیت 
الفصل الول 
۱- (۱) عن عبد الّه بن عمرو نت قال: قال رسول ا اه کت "وقت الظهر 
اذا زالت الشمس وکان ظل الرجل کطوله ما ۸ بحضر العصر. ووقتٌ العصر ما 
م تصفر الشُمس. ووقت صلاة الغرب ما م یغب الختفق. 


و کان ظ الرجل کطوله: هذا مذ کور ف "صحیح مسلم" و "کتاب الميدي" ولیس عذ کور ‏ "الصابیح. الا 
قوله: "ما م حضر العصر" وفائدة ذکره مزید تقریر وبیان آنه لیس بین الظهر والعصر وقت مشترك. "قض" فیه 
دلیل علی آنه لا اشتراك بین الوفتین» وقال مالك: ٍذا صار ظل کل شيء مثله من موضم زيادة الظل کان بقدر 
آربع رکعات من ذلك الوقت مشتر کا بين الظهر والعصر؛ لان جبرئیل -:* صلی العصر ی الیوم الول» والظهر 
الیوم الثاني یی ذلك الوقت. والشافعي ال ذلك بانطباق آحر الظهر وأول العصر علی الحين الذي صار ظل 
کل شيء مثله غذا احدیت. ولاأٌنه لا یتمادی قدر ما یسع آأربع رکعات. فلابد من تأویل وتأویله علی ما 
ذکرنا ول قیاسا علی ساثر الصلوات. 
ووقت العصر ما ل تصفر: برید به وقت الاختیار و کذا ما ورد في حدیث حبرئیل + لقوله تج : "من آدرك 
رکعة من الصبح قبل آن تطلع الشمس فقد آدرك الصبح, ومن آدرك ر کعة من العصر قبل آن تغرب الشمس فقد 
آدرك العصر و کذا قوله ی وقت العشاء فان الا کثرین قالوا: ٍن وقته عتد ٍل طلوع الصبح الصادق؛ لا روی 
آبو قتادة آنه قال: قال ج: "ان التفریط ‏ اليقظة آن تور الصلاة حي یدخحل وقت صلاة آحری" حص 
احدیث في الصبح فییقی علی عمومه ی البائي. 
ما م یغب [یسقط] الشَفق: یدل علی آن وقت الغرب عتد ال غروب الشفقء والیه ذهب الشافعي یقبه قدعا؛ 
والئوري وأحمد و(سحاق وأصحاب الرأي» وذهب مالك والأوزاعي؛ وابن البارك والشافعي سب جدیدا پل آن 
صلاة الغرب ها وقت واحد؛ لان جبرئیل 2 صلاها في الیومین في وقت واحده وهو قدر وضوی وأذان 
واقامق وقدر مس رکعات متوسطات. وسقوط الشفق؛ غروبه, والراد به احمرة ال تلي الشمس کما رواه 
اي عم واین عباس جذّب» وهو مذهب الشافعي ود وآبو یوسف ومد ث» وروي عن آأيي هررة آنه 
البیاض اي یعقب الحمرة و به قال ابن عبد العزین والاوزاعي وآبو حنيفة جتّ. 


کتاب الصلاة ۳۹۱ باب الواقیت 
ووقت صلاة العشاء لٍل نصف الیل الأْوسط. ووقتٌ صلاة الصبح من طلو ع الفجر 
ما تطلع الشمس فاذا طلعت الشمس فمسك عن الصلاة؛ فانما تطلع بین قرّني 
الشیطان" . رواه مسلم. 

۲- (۲) وعن بُويدة فت فالت آن تاه قیال دول 35 عن وقت 
الصَلاة. فقال له: فا معنا ۳ - یعي انعر قلمادژ ال انششسن اف بلاله 


فاذن. م آمره فأقام الظهر نم آمره فأقام العصر والشمس مرتفعة بیضاءٌ نقیّ م 
آمره فأقام الغرب حینّ غابت الشمس. تم آمره فأقام العشاء حین غاب الشفق» تم 


آمره فأقام الفحر حین طلع الفجر. فلمّا آن کان الیوم الثاین آمره: "فابرد بالظهر". 


الاوسط: "مظ" الوسط صفة الیل یع بقدر نصف الیل الاْوسط لا الطویل ولا القصیرء فنصف اللیل الاوسط 
یکون آکتر من نصف الیل القصیر وأقل من نصف الیل الطویل. 

قرّني الشیطان: ذکر فیه وجوه: الف- ٍن الشیطان نتصب قائما ی وحه الشمس عند طلوعها؛ لیکون طلوعها 
بین قرنیه آأي فودیه ,ععین جانبیه فیکون مستقبلا لن یسجد للشمس فیصیر عبادقم له» فنهوا عن الصلاة ی 
ذلك الوقت. ب- آن يراد "بقرنیه" حزباه, اللذان یبعنهما حینقذ لاغواء الناس؛ یقال: هولاء قرن. ج- نه من 
باب التمثیل شبه الشیطان فیما یسوله لعبدة الشمس» ویدعوهم ای معاندة الق بذوات القرون اليي تعاج 
الْشیای وتدافعها بقروغا. د- آن يراد بالقرن القوة من قوطم: آنا مقرن له آي مطیق, ومعی التثنية تضعیف 
انقوق والختار هو الوحه الأول. 

پریدة: بن اخصیب؛ هو من بي أسلم ۸ یشهد بدرال و کان في بيعة الرضوان» حرج لل خراسان غازیاه ومات 
عری وکان له هناگ عقب. آمر بلالٌ فادّن: أي آمره بالگذان فاذن. مرتفعة بیضاء: آأي ۸ تلط به صفرة. فلمّ 
آن کان: "آن" زائدة. کال الیوم الانی: اي دخحل وحصل الیوم الثاني. 

آمره. فابرد: أي آمره بالابراد فقال: آبرد بالظهی وقوله: "فأنعم أن برد ما" بدل من قوله: فأبرد با" آي فزاد 
علی الابراد» وبالغ فیه حی انکسر الیر. "فا" حقيقة الابراد الدحول في البرد؛ کقولك: "أظهرنا" والباء للتعدية 
اي آدحل الصلاة ي البرد. "عط" الابراد آن یتفیاً الأفیاً وینکسر؛ وهج اس فهو برد بالاضافة ال حرّ الظهیرة. 


کتاب الصلاة ۳۲ باب الواقیت 
وصلی العصر والشمس مرتفعة - آخرها فوق الذي کان - وصلی الغرب قبل آن 
یغیب الشفق؛ وصلی العشاءٌ بعد ما ذهب ثلث الیل وصلی الفجر فاسفر با. مج 
قال: "آين السائل عن وقت الصلاة؟". فقال الرجل: آنا یا رسول الّه! قال: "وقت 
صلاتکم بینْ ما رآیتم ". رواه مسلم. 
الفصل الثاني 
سِ ۳3 ِ بل صللته .۶۱ س 7 

۳- (۲) عن ابن عبّاس همه قال: قال رسول ال ع: "مین جبریل عند 

البیت مرتین. فصلی یي الظهر حین زالت الشمس وکانت قدر الشراك ای 
‌ ۳ 

العصر حین صار ظل کل شيء مخله. یی ی هو هه امه ی شام اوه 


آخرها فوق الذي کان: "مظ" آأي فوق الذي کان آخرها بالامس یرید آن صلاة العصر بالامس کانت موحرة 
عن الظهر لا ما کانت موخحرة عن وقتها. فأسفر: "نه" أسفر الصبح |ذا انکشف وأضاء وأسفر ما آأي آخرها 
ال آن طلع الفجر الثاني. 

ین ما رآیتم: "مظ" اي بینت عا فعلت آول الوقت وآخره, والصلاة جائزة ی جیعه: أوله ووسطه وآخره 
والراد بآعر الوقت هنا آعر الوقت ی الاختیار لا ابلوازن بل جوز صلاة الظهر بعد الایراد التام ما ۸ یدخحل 
وقت العصر, ویجوز العصر بعد ذلك التأحیر الذي هو فوق الذي کان ما ل یخرب الشمس؛ وصلاة الغرب ما 
یخرب الشفق نی قول» ویجوز صلاة العشاء ما بطلم الفحر وصلاة الفحر بعد الاسفار ما تطلع الشمس. 
تین ای وراد منهاالفي»؛لأنه بسیهاء والفيء هو الل, ولا یقال لا للراجع منهء وذلك 
بعد الزوال» وقال ابن السکیت: الظل ما تنسخه الشمس» والفيء ما ینسخ الشمس. 

قذر الشراك: "نه" الشراث: آحد سیور النعل ال علی وحههاء وقدره ههنا لیس علی التحدید» ولکن زوال 
الشمس لا بیین الا بأقل ما بری من الظل» وکان حینقذ .عکة مذا القدر» والظل یختلف باحتلاف الازمنة 
والامکنة» وافا یتبین ذلك ف مثل "مکة" من البلاد اليق یقل فیها الظل فاذا کان أطول النهار واستوت الشمس 
فوق الکعبة ۸ بر لشيء من حوانبها الظل» فکل بلد یکون آقرب ال حط الاستواء» ومعدل النهار یکون الظل 
فیه آقصر, و کل ما بعد منها ال جهة الشمال یکون الظل فیه آطول تم کلامه. 

صار ظل کل شيء مثله: آي بعد ظل انزوال وقوله ثانی: صلی بي الظهر حین کان ظله مثله" لیس الراد منه- 


کتاب الصلاة ۳۹۳ باب الواقیت 
وصلی بي الغرب حین آفطر الصائم وصلی یی العشاء حین غاب اسف وصلی 
ی الفجر حين حرم الطعامٌ والشرابٌ علی الصائم. فلمّا کان الغكٌ» صلی بي الظهر 
وین ام ی کال مر ی رو 
آفطر الصائم وصلی ی العشاء ال لت اللیل» وصلی 8 الفجر فأسفر. ۶ تم التفت 
لرد فقال: یا حمد! هذا وقت الانبیاء من قبلك» والوقتٌ ما بین هذین الوقتین". 
رواه آبو داو د» والترمذي. 
الفصا الثالث 

4- (4) عن ابن شهاب آن عمر بن عبد العزیز آخر العصر شیئاء فقال له 

عروة: آما ان جبریل قد نزل فصلی اما رسول ال . فقال له عمر: اعلم ما 


تقول يا عروة! 1۳ 


-بعد ظل الزوال, فلا یلزم کون تور واتضر ی رف واعله ورن هتفرن اهر عین تبیل کر رد ۳ 
وهذا التأویل ما ذکره القاضي من تأویله في احدیت الاول من الباب. آخر العصر: اي آحر تأحیرا بسیرا يمن 
آحر صلاة العصر حیق غبر شيء من وقته. آما ان جبریل: قال الالكي: "ما" حرف استفتاح بمنزلة "الا 
ای مت ذکر ذلك سیبویه» ولا شا رکها الا ی ذلك. 

فصلی آمام: ضبط ٍ | مسلم" بکسر افمزة وق حامم ع الاصول " مقید بالکسر والفتح؛ فبالفتح ظرف؛ 
و بالکسر ما آن یکون منصوبا یل مضمر آعيي (مام رسول له ی آو حبر "کان" احذوف., قال الالكي: هو 
من العارفت: لو اقعة تالا ک"آرسلها العراك"؛ قال الشیخ محيي الدین: یوضح معی [لکسر] قوله ف مذا 
اخدیث "فأمین". یقال: لیس ی هذا احدیث بیان آوقات الصلاق عجاب: بانه کان معلوماً عند الحاطب, فأممه 
ی هذه الرواية؛ وبینه ف رواية حایر وابن عباس. قیل: قوله: "اعلم ما تقول یا عروة" تنبیه منه علی |نکاره یاه, 
نم تصدره بأما ال هي من طلائع القسم آي تأمل ما تقول, وعلام حلف وتنکر؟ ومعین: ایراد عروة امحدیث 
أي کیف لا آدري ما اقول؟ وأنا صحبت وسعت من صحب ومع من صاحب رسول ال ی وسمع منه هذا 
احدیث؛ فعرفت كيفية الصلاة وأوقاما وا رکاشا. 


کتاب الصلاة ۳۹ باب الواقیت 


فقال: سمعت بشیر بن یی مسعود؛ یقول: هعت آبا مسعود؛ یقول: معت رسول 
له 5 یقول: "نرل جبریل فمَ» فصلیت معه, م صلیت معه ثم صلیت معه م 
صلیت معه, تم صلیت معه" یسب باأصابعه خس صلوات. متفق علیه. 

2-۵ (ه) تقد خر دز مان ی آئه کتب ال عماله ان آهم آمو ر کم 
عندي الصلاة. من حفظها وحافظ علیها حَفظٌ دینه, ومن ضیّْعها فهو لا سواها 
آضیع. تم کتب: آن ۳ الظهر آن کان الفيء ذراعا؛ ٍل آن یکون ظل آحدکم 
مه و تفن و لته مر ود تفه وت ی فرسخین و ثلائة 
قبل مغیب الشمس والغرب |ذا غابت الشمس, والعشاء ذا غاب الشفق لل تل 
للیل» فمن نام فلا نامت عیثه» فمن نام فلا نامت عینه, فمن نام فلا نامت عینه 
والصبخ والنحومٌ بادية مشتبکة. رواه مالك. 


۰۲- (1) وعن ابن مسعودهلی قال: کان قدرٌ صلاة رسول اه جّ الظهر نی 


یسب بأصابعه: بالتون» [قال ميرك: لکن صح في أصل ساعنا من البخاري ومسلم والشكاة "یسب" قال ابن 
حجر: وهذا آظهر لو ساعدته الروایة] الصحح) [طيبي ۱97/۲] حال من فاعل یقول: آي یقول هو ذلك 
القول» ونجن نحسب بعقد أصابعه» وهذا ما يشهد باتقانه» وضبط احوال رسول اله ت. 

وحافظ علیها: احافظة علی الصلاة آن لا یسهو عنهاء ویودیها نی أُوقاقا» ویقیم أرکافا؛ ویکل نقسه 
بالاهتمام با» فالتکریر ععین الاستقامة والدوام کقوله تعالی: طرن لو قالو ربا ال تُر اسْتقامواگ 
(الاحقاف: ۱۳). لا سواها: آي سوی الصلاة من الواحبات والندوبات, والاداب؛ لگنا آم العبادات. 

آن کان الفيء ذراعا: "آن کان" مصدر والوقت مقدّر أي وقت کون الفيء قدر فراع. 

قدر ما یسیر: ظرف لقوله: "مرتفعة" أي ارتفاعها مقدار آن یسیر الراکب کذا فرسخاً ال الغروب. 

فلا نامت عیله: دعاء بنفي الاستراحة علی من یسهو عن صلاة العشاء وینام قبل أدائها. بادية مشتبکة: آي 
ظاهر ده مختلطة. 


کتاب الصلاة ۳۹۵ باب الوافیت 
لصیف ثلائة آقدام ال خسة آقدام وی الشتاء سة آقدام ٍل سبعة آقدام. رواه 


بو داود والنسائي. 


ثلائة آقدام !خ: مذا آمر محختلف اي الأقاليم والبلدان؛ لان العلة يٍ طول الظل وقصره هو زيادة ارتفاع الشمس 
السماء واحطاطها؛ فکلما کانت اعلی» وال محاذاة الرژوس آقرب کان الظل أقصر وبالعکس ولذلك کان 
ظلال الشتاء آبدا آطول من ظلال الصیف ی کل مکان» وکان رسول نث 6 ن مکة والدینة - وها من 
الاقلیم الثاني - فیذکرون آن الظل فٍ أول الصیف في شهر "آذار" ثلائة آقدام وشيء ویشبه آن یکون صلاته [ذا 
اشتد ار متأحرة عن الوقت العهود قبله, فیکون الظل عند ذلك حمسة آقدام؛ وآما الظل ف الشتاء فیقولون: 
انه في "تشرین الاول" مسة أقدام و مسة وشيء وی "الکانون" سبعة آقدام آو سبعة وشيء فقول این 
مسعود منزل علی هذا التقدیر ی ذلك الاقلیم دون سائر الاقالیم والبلدان النارحة عن الاقلیم الثاني. أي کان 
قدر الظل ی صلاة رسول الّه کل لظهر في الصیّف (۸. 


اد 


کتاب الصلاة ۳۹۹ باب تعجیل الصلو ات 


(۲) باب تعجیل الصلوات 
الفصل الأول 
۷- (۱) عن سیّار بن سلامق قال: دحلت آنا وي علی آأيي برزة 
الأسلمي, فقال له آیي: کیف کان رسول الّه 5 يصلي الکتوبة؟ فقال: کان 
يصلي افجیر ال تدعوفا الأولی حین تدحض الشمس؛ ويصلي العصر نم یرجم 
اختتا ال زعله ق آقصی الدیتا والضمس عیف. ونسیت ما قال ان الخرب» 


سیّار بن سلامة: بصري تيمي من مشاهیر التابعین. آيي برزة: هو نضلة بن عبید. يصلي افجیر: "نه" اشجير 
وافاحرة اشتداد ار ی نصف النهار» وزاد ی "الفائق "آنث" صفة امحبر أعی الوصول؛ لکون الصلاة مراد 
ومن دلك قوله: "یصفق بالرحیق السلسل" بالعذکیر؛ لأن الاء مراد» وقیل: آنثها؛ لأا ی معی افاحرة. 

تدعوفا الفْوی: "نه" تفا آول صللاة أظهرت وصلیت. "قض" هي صلاة الظهر الاویی؛ لافا ول صلاء النهار. 
تدحض: انه" أي ترول عن وسط السماء (ٍل جهة الغرب کأما دحضت آي زلقت. 

في أقصی الدینة: صفة ل"رحله ولیس بظرف للفعل وحياة الشمس استعارة لبقاء لوفا وقوة ضوءها کأنه 
حعل الغیب موتا ها. 


سیّار بن سلامة: الرياحي یکی آبا النهال البصري» من تقات التابعین» روی عن ی برزة الأسلمي وغیره؛ 
مات سنة (۱۲۹ه). [المرعاة ۲۹7/۲] آيي برزة الاسلمي: نسبة لل أسلم بن أفصیء واسم أيي برزة 
نقلة - بنون مفتوحة ومعجمة ساكنة - ابن عبید, صحایي مشهور بکنیته أسلم قبل الفتح وغرا سبع غزوات» 
تم نزل البصرة وغزا عراسان؛ ومات ها سنة ره" ه) علی الصحيح, له ستة واربعون حدیثاً اتفقا علی 
حدیثین» وانفرد البحاري بمحدیین. ومسلم باربعة. [للرعاة ۲/ ۲۹] 

والشمس و یتأول ذلك علی وجهین آأحدها: آنه اراد بمحیاقما: شدة وهجها وبقاء حرهاه والاحری: أنه 
آراد به صفاء لوا عن التغیّر والاصفرار وهذا آقرب التأویلین. [الیسر ۱۸۱/۱] 

ونسیت: أي قال: ونسیت ما قال آبو برزة ی صلاة الغرب, قال الخلیل: العتمة من الیل بعد غيبوبة الشفق» 
وقد عتم اللیل یعتم وعتمته ظلامه. ولعل تقیید الظهر "بالاویی"؛ للاشعار بتعلیل تقدیها في ول وقتهاء والعشاء 
بقوله: "تدعوفا العتمة" للایذان بآن تأخیرها موافق لع العتمة, 


کتاب الصلاة ۳۹۷ باب تعجیل الصلوات 
وکان یستحب آن یو خر العشاء ال تدعوضا العتمت وکان یکره النوم قبلها 
و احدیث بعدهاء و کان ینفتل من صلاة الغداةة حین یعرف ار جلیسه ویقراً 
بالستین ی الائة. وی رواية: ولا بالي بتأحیر العشاء ی ثلث الیل ولا یب النوم 
قبلها واحدیث بعدها. متفق علیه. 

۸- (۲) وعن حمد بن عمرو بن احسن بن علي» قال: سألنا جابر بن عبد اله 
عن صلاة ان 5 فقال: کان یصلي الظهر باشاحرة والعصر والشمس حیة والغرب 
(ذا وجبت. والعشاء (ذا کثر الناس عجل» ویر والصبح بغلس. متفق علیه. 

۵۹- (۳) وعن آنس طلب قال: کنّا اذا صلینا حلفٌ البي ۳ بالظهاثر 
سجدنا علی ثیابنا اتقاء امحر. متفق علیه ولفظه للبخاري. 


وکان یکره النوم: "حس" أکترهم علی كراهة النوم قبل العشاء. ورحص بعضهم؛ و کان ابن عمر برقد قبلها؛ 
وبعضهم رخص وی رمضان؛ قال محيي السنة: زذا غلبه النوم ۸ یکره له زذا ۸ یخف فوات الوقت. وأما احدیت 
بعده, فقد کرهه جماعة: منهم سعید بن السیب قال: ل آن آنام عن العشاء أحب ال من اللغو بعدهاء ورخص 
بعضهم التحدث ی العلم وفیما لا بد منه من اوائج مع الأهل والضیف. 

ینفعل: اي ینصرف. (ذا وجبت: أي سقطت اي الفیب» أصل الوجوب السقوط, قال تعال: اد وت 
حتوهَا (دلج:+۳). والعشاء: نصب علی نقدیر: وصلی العشاء وامملتان الشرطیتان ف محل النتصب حالان 
من الفاعل» أي صلی العشاء معجلا [ذا کثر الناس» ومو خر |ذا قلواء وجتمل آن یکونا من الفعول؛ والراجع 
مقدر أي عجلها و آحرها. بغلس: انه" الغلس ظلمة آخر اللیل [ذا احتلطت بضوء الصباح. بالظهاثر : الظهاثر 
جمع الظهيرة من النهار؛ وآراد با الظهر وجمعها رادة الظهر کل یوم. سجدنا علی تیابنا: "شف" آوّل الشافعي 
احدیث بان الراد غیر ما لبسه من الثوب کالصلی: و جوز السحود علی ثوب هو لابسه لاحادیث واردة فیه. 


سجدنا علی ثيابنا: الظاهر التیاب اللبوسة, قاحدیث یدل علی جواز السحدة علی وب الصلّي کما ذهب لیه 
آبر حنيفة سل فهو حجة علی الشافعي له نف عدم بحویزه السجود علی وب هو لابسه. [لعات التنقیح] 


کتاب الصلاة ۳۹۸ باب تعجیل الصلوات 

۰- (4) وعن آيي هريرة جقء قال: قال رسول اه حٌ: "زذا اشتد المر 
فأبردوا بالصلاة". 

۱-- (0) وی رواية للبخاري عن آأیي سعید نله ان هن 
فیح جهتم. واشتکت النار زٍل ربهاء فقالت: رب! أکل بعضي فان فاد زا 
بتَفسین: نفس ی الشتاء» ونفس ق الصیف. اأشذٌ ما تجدون من اح واأشد ما 
جدون من الزمهریر". متفق علیه. وف رواية للبحاري: "فاد ما بحدون من ار 
فمن مومها. وأشذ ما بحدون من البرد فمن زمهریرها". 

۲- (۲) وعن آنس نیب قال: کان رسول له بصلي العصر » و الشمس 


من فیح جهئم: "خحط" معناه: سطوع حرها وانتشارها وأصله السعت یقال: مکان آفیح» وقیل: أصله الواو 
یقال: فاح یفوح فهو فیح تم حفف مثل هین. واشتکت النار: جملة مبيْنة للأونی وان دخحلت الواو کما ف قوله 
تعای؛ وان من الحخارة نما یَفحره (لیقرة:؛ ۷). ِّ تو" ذکر ی ول الحدیث آن شدة ار من فیح جهنم 
وهو یعتمل آن یکون حقيقة. وآأن یکون مارا بیقر لد "فأذن ها" ط بان الراد اقيقة لا غی شم نبه آن 
حد التفسین یتولد منه أشد ار والاعر یتولد منه آشد البرد. "قض" اشتکاء النار بحاز عن کترقا وغلیافاه؛ 
وازدحام آجزائها بحیت یضیق مکافا عنهاء فیسعی کل جزء ی افناء امزء الاح والاستیلاء علی مکانه 
ونفسّها هبها وحروج ما برز منهاء مأحوذ من نفس امیوان وهو افواء الدحاني الذي یخرحه القوة ايوانية؛ 
وییقی منه حوالي القلب. 
أشذ ما تجدون مین اطحر: عبر مبتداً حذوف آي ذلك» وبیانه: چا یل تیاب الاشیای وما یستلذ به 
الانسان اي الدنیا آشباه نعیم ابخنان؟ لیکونوا أمیل الیه کما یدل علیه قوله تعای: کلم زقوا ملّا من مر 
رقاه , (البقرة: ۰ ۲) الایق کذلك حعل الشداند الولة والاشیاء الوذية غوذحا لاحوال ابححيم وما یعذب به 
کنر والعصاة؛ ليزید خوفهم وانزحارهم فما یوجد من السموم الهلكة فمن حرهاء وما یوجد من الصراصر 
ابحمدة فمن زمهریرهاه وهو طبقة من طبقات ابشحیم» وجحتمل هذا الکلام وجوها خر وال اعلم. قیل: حعل 
"آشد" مبتداً حبره حذوف وی من عکسه؛ لدلالة رواية البحاري. فمن سومها: دحلت الفاء لاضافة "آشد" لل- 


فمن جُومها: ق "لقامرس": السموم: الریح التارة یکون غالبا بالتهار. [لمعات التنقیح ۲4۰/۲] 


کتاب الصلاة ۳۹۹ باب تعجیل الصلو ات 
مرتفعة ی فیذهب الذاهبٌ ای القوالي» فیأئیهم والشمس مرتفعة وبعض العوالي 
من الدينة علی أربعة أمیال و نجوه. متفق علیه. 

۳- (۷) وعنه. قال: قال رسول : "تلك صلاة النافق: جلس با 
الشمس حی |ذا اصفرّت» وکانت بین قرن الشیطان. قام فنقر ید لا یذ کر ال 
فیها 1 قلیلا". رواه مسلم. 

2-6 (۸) وعن ابن عمر فا قال: قال رسول اه 3 "الذدي تفوله صلاء 
العصن فکائما وت أهله وماله". متفق علیه. 


اما" الوصوفة و الوصولة. اربعة آمیال آر نحوه: آي نحو القدار. تلك صلاة التافق ام: [شارة ٍل ما اف 
الذهن من الصلاة الحصوصة والبر بیان لا ی الذهن, وا یجلس" (غ جملة استينافية بیان للجملة السابقة» و ذا" 
للشرط وا"قام" جزاژه, والشرطية استينافية. فنقر: من "نقر الطاثر اب" نقرا أي التقطهاء وتخصیص الاربع 
بالتقر» وی العصر مان سجدات اعتبارً بالر کعات» وفا حص العصر بالذ کر؛ لأُفا هي الصلاة الوسطی؛ وقیل: 
(ما حصّها؛ لأفْا يا نی وقت تعب الناس من مقاساة آعماشم. "مظ" یمین آن من آحر صلاة العصر ال 
الاصفرانن فقد شبّه نفسه بالنافق» فان النافق لا یعتقد صحة الصلاة بل اما يصلي لدفع السیف. ولا یالي 
بالتاحیر؛ اٍذ لا بطلب فضيلة ولا ثوابا؛ والواحب علی السلم آن بخالف النافق. 

فکالما وت اف" اي خرّب أهله وماله وسُلب» من وترسٌ فلان (ذا لت میمةه و نقص وتل» من الوتر» وهو 
ره روت قوله تعال: «ولن فلکم (مد: 6۲۹+ وترزی بنصب الأهلل ورفعه؛ فمن نصبه جعله 
مفعولاً ثانیا ل_"وتر"؛ وأضمر فیه مفعولاً آقیم مقام الفاعل عائدا لل "الذي تفوته» ومن رفع ۸ یضمر وآقام 
الاهل مقام الفاعل؛ لام الصابون الأحوذون فمن رد النقص زل الرجل نصبهماء ومن رده ال الأهل رفعهما» 
قال ابن عبد البر: وعتمل آن یلحق بالعصر باقي الصلاة ویکون قد نبه بالعصر علی غیرها. 


ی الغوالي: جمع عالیق وهي الواضع في حانب علو الدينة ی حانب مسحد قبای ومسجد بيي قريظة. [لمعات 
التتقیح ۲:۰/۲] آربعسة آمیال (خ: ولا بخفی آنه لا بدري آن الذماب کان راکب آو ماشیا وعلی تقدیر الشي 
بالسرعة و لبط وحال الذاهب ق القوة آو الضعف. ولا یظهر ایضا آن باي ناحية من العوالي کان الذهاب؛ 
وبابشملة لا یثبت به آن يصلي العصر وفت بقاء ربع النهار کما هو مذهبهم. [لعات التتقیح ۲۶۰/۲] 


کتاب الصلاة ۰۰۰ باب تعجیل الصلوات 

)٩( -0۵‏ وعن بُريدة هقی قال: قال رسول ال تّْ: "من ترك صلا العص 
فقد حبط عمله". رواه البخاري. 

5 (۱۰) وعن رافع بن خدیج دب قال: کنا نصلي الغرب مع رسول 
له کٌ» فینصرف احذُنا وله لیبصر مواقع لبله. متفق علیه. 

۷- (۱۱) وعن عائشة شین قالت: 3 الم فیما بین آن یغیب 
الشفق زٍل ثلث اللیل الاوّل. متفق علیه. 

2-۸ (۱۲) وعنها» قالت: کان رسول 3 تبصلی ۱ لصلي الصبح فتنصر فب 
مات بر ری را نی مق ای 


فقد حبط عمله: حبط حبط وحبوطاً آي بطل ثوبهه ولیس ذلك من (بطال ما سبق من عمله فان ذلك ثي حق 
من مات مرتدا؛ لقوله تعلی: ۳ رد ملکم عن دینه فیمت وه کافر " قاوك خبطت الم في دیا 
لاه (البقرة: ۰۳۱۷ بل نی شزا یا اه تاد لاسیّما ق الوقت الذي یقرب آن یرفع 
أعمال العباد بل ال تعال» ولاهل السنة دلائل مشهور: ی ا! ی 

رافع بن خدیج: آنصاري أُوسي؛ يشهد یدرا لصغره؛ وشهد حدام وأصابه فیه سهم وانتفضت حراحته زمن 
عبد املكك بن مروان فمات. 

مواقع تبْله: يعي يصلي الغرب فٍ أول الوقت بحیث لو رمي سهم ری این سقط. فیما بین آن یفیب ال: 
الظاهر من العبارة آن یقول: "فیما بین مغیب الشفق وثلث الیل" وتوجیهه: آن یقدر لغیب الشفق آحزاء 
یختص ‏ مها. ویجعل "ی ۱ "یصلون" أي یصلون بین هذه الاوقات منتهیین ال تلث اللیل. 
متلفعات: اللفم: ِِِ وهو ما يغطي الرجه ویتلحف به و الرط" بالکسر کساء من صوف آو حز؛ 
یوتزر به اما" ف "ما یعرفن" نافیق و"من" ابتدائية معین لأحل. 


مواقع نبله: بل بفتح النون وسکون الوحدة: السهام کدا ق "القاموس" وی بعض ! لشروح: وهي السهام 
العر بية: وف "الصحاح" : هي مونثث ولا واحد فا س‌ آمشی وقیل: هو واحد؛ وجمعها نبال وأنبال و نبلان, 


[لعات التنقیح ۲/۲ ۲] 


کتاب الصلاة ِ«:۶ باب تعجیل الصلوات 

9- (۱۳) وعن قتادق» عن أنس, آن الني 5 وزید بن ابت تسحُر فلما 
فرغا من سحورهماء قام نبا 5 ال الصلاة فصلی. قلنا لانس: کم کان بین 
فراغهما من سحورهما ودخوضما نی الصلاة؟ فقال: قدر ما یقرا الرجل همسین آید. 
رواه البخاري. 

۰- (۱4) وعن أيي ذر عم قال: قال لي رسول ال ج25: "کیف آنت [ذا 
کانت غلیلق آمراء تمعن الصلاة - آو قال - : یخرون الصلاة عن وقتها؟ قلت: 
فما تأمرن؟ قال: الصَلاة لوقتها. فان آذر کتها معهي فصل؛ فانها لك نافلة". 
رواه مسلم. 


قتادة: بصري سدوسي یعد فٍ الطبقة الثالثة من تابعي البصرة کان آعمی. قدر ما یقراً الرجل !خ: "نو" هذا 
تقدیر لا جوز لعموم الومنین الاحذ به, ونفا آحذه رسول ال 5 لاطلاع الثّه ليام وکان 5 معصوما عن 
الخطاً نی آمر الدین؛ و"السحور" بفتح السین هو انحفوظ, ولو ضم جاز في اللغة کالوضوء والوضوء. 

کیف آنت: آي ما حالك حين تری من هو حاکم عليك متهاونا نٍ الصلاة یوخرها عن أول وقتهاه وأنت غیر 
قادر علی خالفته. ان صلیت معه فاتتك فضيلة ول الوقت وان خالفته حفت آذاه وفاتتلك فضيلة امحماعة؟. 
و"عليك" خحبر "کان" آي کانت الأمراء مسلطین عليك قاهرین لك» وشبه اضاعة الصلاة وتأحبرها عن وقتها 
بجيفة منتنة یتنفر عنها الطبائم» کما شبه انحافظة علیها؛ وآداء‌ها في وقت اختبارها بذي حياة له نضارة وطراوة 
عنفوان الشباب. "مح" الراد تأحبرها عن ول وقتها؛ لام م یکونوا یوخروفا عن جمیع وقتهاء وی احدیث: 
ر۱) اللت علی الصلاة ‏ أول الوقت (۲) وفیه آن الامام زذا آخرها عن أول الوقت یستحب للمآموم آن 
یصلیها متفرداء م یصلیها مع الامای فیحتمم له فضيلة آول الوقت وفضيلة ابماعة» فلو اقتصر علی أحد 
الأمرین؛ فالختار الانتظار |ٍذا ۶ یفحش التأحیر» (۳) وفیه احت علی موافقة الأمراء ني غیر معصیة؛ لملا یتفرق- 


قعادة: ابن دعامة بن قتادة السدوسي؛ یکی ۳ اخطاب البصري اللعمی؛ آحد الائمة العلام؛ نقق بت حافظ 
مدلس» روی عن آنس وابن السیب واحسن واين سبرین وغيرهم. قیل: مات بواسط في الطاعون سنة 
(۱۱۷ه-) و (۱۱۸ه). وهو اين رهم آو رم آو (5۷) سنة بعد احسن بسبع سنین. [الرعاة ۳۰۷/۲] 


کتاب الصلاة ۰۰۲ باب تعجیل الصلوات 
۱- (۱۵) وعن أيي هريرة قال: قال رسول ال 238 "من درك رکعة من 
الصبح قبل آن تطلع الشمسن, فقد آذرك الصبح. ومن آدرك رکعة من العصر قبل أن 
تغرب الشمس, فقد آدرك العصر ". متفق علیه. 
2-۲ (۱70) وعنه قال: قال رسول ار 95: "اذا آدر ك أح کم سخ من 


صلاه العصر قبل آن تغرب الهش فلیتم صلائه و ادا آدر تك شا من صلاه 
الصنبح قبل آن تطلعٌ الشمسن, فلیمٌ صلاته". رواه البخاري. 


-الکلم ویقع الفتنق (ع) وفیه آن الصلاة الآولی فرض والثانية نفل (0) وفیه أنه لا باس باعادة ساثر الصلوات؛ 
لانه لا أطلق و یفرق بین صلاة وصلات ولنا: وجه آأنه لا یعید الصبح والعصر؛ (ذ لا نافلة بعدهماء ولا یعید 
الغرب؛ لثلا یصیر شفعاه وهو ضعیف» وف احدیث (خبار بالغیب» وقد وقع فی زمن بی أمية نکان معجزة. 

ومن ادرك ر کعة: "حس" آراد رکعة بررکوعها وسجودها. "مح" قال آبو حنيفة: یبطل صلاة الصبح بطلوع 
الشمس؛ لأنه دحل وقت النهي عن الصلاة بخلاف غروب الشمس واطدیث حجة علیه. 

وق الدیت ثلاث مسائل: |حداها: (ذا درك من لا یجب علیه الصلاة مقدار ر کعة من وقتها لزمته تلكك الصلاة 
كالصبي ذا بلغ» وانحنون [ذا آفاق» واخائض اذا طهرت. والکافر [ذا أسلم |ذا آدرکوا رکعة من الصلاة ف 
الوقت لزمتهم الصلاة وان آدرکوا آقل من ذلكك کمقدار تکبیرق ففیه للشافعي قولان آصحهما: آنه یلزم 
الصلاة؛ لادراك جزء من الوقتء والتقیید بالر کعة في احدیث نا بحسب الغالب» ولا یشترط زمکان الطهارة 
فیها. وانبها: (ذا دحل في الصلاة نی آخر وقتها فصلی رکعت, ثم عرج الوقت کان مدرکاً لأدانهاء ویکون 
الکل آداء علی الصحیح, وقیل: کلها قضاء وقیل: ما وقع ‏ الوقت آدای ویظهر فائدة الخلاف في مسافر صلی 
رکعة ی الوقت ویافیها ف الخارح فان قلنا: ابشمیع آدای فله قصرها» ون قلنا: الکل قضاء آو بعضها وحب 
(قامها آریعا ی فول من منع قصر الفائتة ي السفر. وثالتها: (ذا آدرك السبوق مع الامام رکعة کان مدر کا 
لفضيلة ابللماعة بلا حلاف؛ وان م یدرگ ار کعق فالاصح آنه مدرك لفضيلة ابحماعة؛ لانه درك جزعا؛ 
و احدیث حمول علی الغالب. 


(ذا درك احذ که: قال اخطایی : معناه؛ الر کعة بر کوعها و سجودهاء والر کعة اما یکون عامها بسجودها؛ 
فسمیت بذا العق سحدة وحکم دون الر کعة کذلك واحدیث خارج علی الغالب. [لعات التنقیح 7/۲ ۲] 


کتاب الصلاة و3 باب تعجیل الصلوات 


۳- (۱۷) وعن آنس» قال: قال رسول ال :"من تسي صلاقء و نام 
عنها. فکقارگه آن یُصلیها ٍذا ذکرها". ول رواية: "لا کفارة ما الا ذلك". متفق علیه. 
6 7۰ (۱۸) وعن آبي تاد قال: قال رسول اه ی نزن ِ ۳ 
الما العفریطٌ في الِقظة. فاذا تسی أحذکم صلاة آو نام عنهاء فلْصلها (ذا ذکرهاه 
فِن له تعال قال: «وأقم الصَلاة لذ كرِي. رواه مسلم. 
الفصل الثاني 
۵ (۱۹) عن علي نف آن لني قال: "یا علي! ثلاث لا تو خرها: 


ود 9 ۰ ۵ و ب 
الصلاة اذا آتت. و امبنازة ادا حضرت» والایم اذا و جدت طا کفوا". رواه الترمذي. 


آو نام عنها: ضمن "نام" معین غفل آي غفل عنها في حال نومه. "مظ" حتمل ذلك وجهین, آحدهما: آنه 
لا یکفرها غیر قضائها» والاعر: آنه لا یلزمه من نسیاها غرامت ولا زيادة تضعیف, ولا کفارة من صدقة کما 
یلزم فٍ ترك الصوم. وف رواية: آراد زاد ق رواية آحری هذه العبارة؛ لان هذه الرواية بدل عن الرواية السابقة؛ 
لگن اسم الاشارة يقتضي مشارا (لی» وهو قوله: "آن یصلیها (ذا ذکرها" حيء بالثانية تأکیدا وتقریرا علی سبیل 
احصر؛ لیلا یتوهم آن ها کفارة غیر القضاء. وأقم الصلاة لذ كري: "نو" هذه الاية ون کانت متملة لوحوه 
کثيرة من التأویل لکن الواحب آن یصار ٍل وجه یوافق الدیت؛ لانه حدیث صحیح, فالعیی: "أقم الصلاة 
لذکرها"؛ لأنه |ذا ذکرها فقد ذکر ال آو بقدر الضاف أي لذکر صلاني؛ أو وضع ضمیر الّه موضم ضمر 
الصلاة+ لشرفها و حصوصیتها» ویژیدها قراءة من قرا: الذكري" رواها اين شهاب عن سعید بن السیب کذا 
روی النسائي» وروی ایض مسلم عن ابن شهاب آنه قرأها ال ذكري". 

اللاة (ذا آتنت: "تو" ق اکثر النسخ القروءة "أتت" بالتائین, و کذا عن آکثر احدئین وهو تصحیف. واحفوظ 
من ذوي الاتقان "آنت" علی زنة "حانت" یقال: آن يان (ذا حان» و الایم" من لا زوج له ربحلا کان وس 
(ئما التفریط فی الِفْظة: اي نما یوحد التقصیر ٍ حال اليقظة بان یفعل ما يودي زلی النوم و النسیان 
کالاضطجا ع عند غلبة الظن بالنوم: والاشتغال عا یترتب علیه النسیان من الشاغل کلعب الشطرنج ونحوه؛ فیاثم 
بذلك وبالنوم جب القضاء ولا (م. [معات التتقیح ۲/ 7 ۲۷۰۲] 


کتاب الصلاة ۶۰ باب تعجیل الصلوات 
" 9 بل صرّْنته بو و ۵ 
7 (۲۰) وعن ابن عمر قال: قال رسول الّه 725: الوفت الاو من 
الصلاة رضوان الّف والوقت الاحر عفو الّه". رواه الترمذي. 
۷ (۲۱) وعن أم فروق قالت: سل البی 26 آأي الأعمال آفضل؟ قال: 
ِ 
"الصلاة لاوّل وقتها . رواه امد والترمذي» و ابو داود. وقال الترمذدي: زد پروی 
۶ س ۳ 2 
احدیت الا من حدیث عبد اللّه بن عمر العمري» وهو لیس بالقوي عند اهل احدیث. 
۸- (۲۲) وعن عائشة خن قالت: ما صلی رسول الّه 2 صلاة لوقتها 
الاحر مرتین حتی قبضه الّه تعال. رواه الترمذي. 
عامر أَق کنیا کف آو 9 و قد مت للر اه ح زو حها تشم أعة وآعا یوم ورجل ی سواء کان تروج من 
قبل آو لاء و الکفو" الثل» وی النکاح آن یکون الرجل مثل الرأة ی الاسلام واخرية» والصلاح, والنسب» 
وحسن الکسب. والعمل. "شف" فیه دلیل علی آن الصلاة علی امحنازة لا یکره فق الاوقات المگروهة. 
من الصلاة: بیان للوقت؛ وارضوان ال" عبر [ما بعذف الضاف آي الوقت الاول سیب لرضوان ال و علی 
یکون للمقصرین. ام فروة: صحابية آنصارية من البایعات؛ وهي غیر آم فروة آحت آیي بکر الصدیق, وقیل: هرا 
لول وقتها: اللام للتاکید. ولیس کما ف قول» تعای: تاقدت لحياتي‌ته آي وقت حیاني؛ لن الوقت 
مذکور ولا کما ی قوله تعای: فطتوش لعذته ره أي قبل عدقن, لذکر الاول فیکون تأکیدا. 


البالغة؛ ون الوقت الاول عين رضا ال تعال. 


لوقت الارل: والظاهر آن اراد ما سوی ما استحب فیه التأحیر کالتبرید للظهر والاسفار للفحره وما | یکن 
ی التأعیر عنه في امحملة مصلحة دينية مکملة للصلاق ومتممة للثواب کتکثیر ابلسماعة مثلا. [لعات التنقیح] 
الا من حدیث عبد اه بن عمر: (هو) ابن حفص بن عاصم بن عمر بن الشطاب عقّ.» وهو من غلب علیه 
الزهد» وشغلته العبادة عن حفظ احدیث وضبطه. [لعات التنقیح ۲4۸/۲] 

مرتین حتی قبضه الهْ: ومذا الکلام نی الصلاة لآحر الوقت اقيقي بحیث لا بیقی بعده من الوقت شي» وآما 
تأحره عن أول الوقت فله مواضم کثيرق منها: ما جاء أن الصحابة استعجلوا فقدموا عبد الرمن بن عوف؛ 
وق حدیث آحر, قدموا آبا بکر الصدیق ی فحاء رسول لهچ قأرادا آن یتأعرا فاومی أَنْ علی مکانکما؛- 


کتاب الصلاة ۵ ۰ ۶ باب تعجیل الصلوات 


بر کت 


"لا ترال من خی 
- و قال: علی الفطرة - ما ل یروا الغرب ال آن تشتبكث الجوم". رواه آبو داود. 
ی الدارمي عن العباس. 
۸۱- (۲0) وعن آيي هريرة عثم» قال: قال رسول الّه #: "لولا آن أشق 
علی امن لامرئهم آن یوخروا العشاء زل ثلث الیل و نصفه". رواه هد 


٩‏ *- (۲۳) وعن یی و نویه قال: قال رسول اله 


(۲۱) وعن معاد بن جبل ده قال: قال رسول ۹ 9 "آعتموا ده 
الصلاة؛ فائکم قد فضلتم با علی سائر الأْمم و م تصلها أمةَ قبلکم". رواه بو داود. 


آن تشتباك: أي نظهر و تختلط لکثرة ما ظهر منها. "حس" اختار أهل العلم من الصحابة والتابعین ومن بعدهم 
منیا الغریت: 

آغتموا: اعتم الرحل اذا دحل في العتمةء وهي ظلمة اللیل؛ وقال الخلیل: العتمة من اللیل ما بعد غيبوبة الشفق 
آي صلوها بعد ما دخلتم الظلمة وتحقق لکم سقوط الشفق. ولا تستعجلوها فتوقعوها قبل وقتها. وعلی هذا 
لا یدل علی آن التأحیر أفضل, ویجوز آن یکون من "اعتم الرحل" |ذا آخر؛ والتوفیق بین قوله عل: "۸ یصلها 
آمة قبلکم" وقوله ی حدیث جبرئیل عنتذ: "هذا وقت الأنبیاء من قبلك" آن یقال: - واه علم - آن صلاة 
العشاء کانت یصلیها الرسل نافلة مم و ۸ یکتب علی آمهم کالتهجد. » فانه وجب علی رسول اه و و ۸ جب 
علیناه و مجعل هفذا ٍشارة ال وقت الاسفار فانه فد اشترك فیه جمیع الأنییاء والأمم بخلاف ساثر الأوقات. 
قد فضَلتم !خ: فیه دلیل علی آن شرع من قبلنا شرع لنا ما لم برد النسخ. 


ح وکذا ی حالة مرضه الذي آمر آبا بکر بالصلاة مع الناس؛ و کذا قي لبلة رأی ربهء فاعر الخروج لصلاة الغداة 
وی قصتها. و کذا حاء ی أحادیت آنه کان |ذا حضر القوم عحل بالعشای والا آخر» وغیر ذلك» والشافعية 
جملون کل ذلك علی عذر و ضرورة واه آعلم. 

وقد تکلم الترمذي قٍ حدیتث عائشة هذه وقال: هذا حدیث غریب» ولیس (سناده .عتصل. [لعات التنقیح 
۱۳۹/۲ 


کتاب الصلاة ۶۰۰ باب تعجیل الصلوات 

ی (۲۷) وعن التعمان بن بشیر قب قال: ۳ اعلم بوقت هدذه الصا 
صلاة العشاء الأحرة: کان رسول ال 25 صلیها لسقوط القمر لثالثة. رواه 
آبو داود؛ والدارمي. 

6 ۱- (۲۸) وعن رافع بن حدیج هقّند, قال: قال رسول الّه جٌ: "أسفروا 
بالفجر؛ فانه اعظم للأحر". رواه الترمذي» وآبو داود» والدارمي. ولیس عند النسائي: 
فاله أعظم لاجر" . 

الفصا الثالت 


سا 


و ٩‏ - (۲۹) عن رافع بن حدیج. قال: کنا نصلي العصر مع رسول 5 
نم خر اجزوژ فقس عشر قسمه ‏ لط, فاکل ما نضیحاً بل مفیب 


(۳۰) وعن عبد اْثه بن عمر خرن قال: مکننا ذات لیلة ننتظر رسول 
اه 275 صلاة العشاء الأخرق فخرج الینا حين ذهب ثئلث اللیل آو بعدم و 


لخالنة: آي لیلة تالة من الشهر » و هو بدل من قوله: "لسقوط القمر " آي وفقت غرو به. آسفر و ا: آي طو لوا صلاة 
الفجر ال الاسفار: فانه آوفق للأأحادیث الواردة بالتغلیس والتعجیل فیه. "حس" حمل الشافعي الاسفار الذ کور 
له جع غلس بالصبح. ثم أسفر مرق ثم مُ یعد لل الاسفار حین قبضه ال تعایی. 

تخر ابزور: ابزور: البعیر ذکرا کان آو آنثی. الا آن اللفظة موش یقال: مذه ازور ون آردت ذکرا؛ 
وابحمع جزر وحزات وف تخصیص القسم بالعشرء والطبخ بالنضح» و عطف اتنحر" علی انصلي" بام" 
ٍشعار بامتداد الزمان وأن الصلاة واقعة ی أول الوقت. 

۳ ی و نهر ترافس 12 ۲۷ ۳ ند مهلله ر ۱ ۳ 

صلاة العشاء الاخرة: ظرف لقوله: انتتظر" آي نتتظر رسول اله 25 وقت العشاء. "مح" اختلف اأهل العلم:- 


صلاة العشاء الاخرة: قید ما؛ لانه قد یسمی الغرب آیضا "عشاء ولو تفلیبا» وقد کانوا یسمون الغرب- 


کتاب الصلاة ۶۰ باب تعجیل الصلو ات 
فلا ندري دز ون آو غیرٌ ذلك؟ فقال حین خحرج: نکم لتنتظرون 
صلاة ما ینتظرها هل دین غی ر کم ولولا آن یثقل علی من لصلیّتٌ هم هده 
الساعة". ثم آمر الودّن فأقام الصّلاة وصلی. رواه مسلم. 

۷- (۳۱) وعن حجابر بن سَمرة ض قال: کان رسول کل ۳ 
الصلواتِ نحواً من صلاتکم. وکان يور العَتمة بعد صلاتکم شیفاه وکان یف 
الصنلاق. رواه مسلم. 

7 (۳۲) وعن آیي سعید هه قال: صلینا مم رسول اه و صلاة العتّمةه 
ی کی ای او ی 
مقاغذنا: فقال: "ان اللاس قد صلوا و أحذوا مضاحعهم واتکم لن تزالوا في صلاء 


۰ ۶ ۲۱ 


حذوا مقاعد کم , فاحذنا 


-مل الافضل تقدم العشاء أو تأحبرها؟ فمن فضّل التأحیر احتج هذا احدیث ومن فضّل التقدم احتج بان 
العادة الغالبة لرسول 25 تقدعهاء وفا آخرها ق آوقات يسبرة لبیان ابواز» آو لشغل آو عذر واعلم آن 
العأحیر الذ کور في هذا امحدیث ۸ یخرج به عن الاختیار» وهو نصف اللیل آو ثلثه 

لصلیت هم هذه الساعة: أي لدمت علی صلاقا ی مثل هذه الساعة. 


-عشای وان نوا عن ذلك بعد ذلك بقوله 8: "لا یغلبتکم الاعراب علی اسم صلاتکم الغرب" کما جاء ی 
صحیح البخاري فافهم. [لعات التتقیح ۲۰۵/۲] 

و کان یوخ العتمة: وهذا احدیث ونحوه حجة علی الشافعي ببقه في التزامه ول الوقت ی کل الصلوات» وهم 
یقولون: ان کل ما جاء من هذا القبیل» فهو مب علی عذر ولکن لا یخفی آن امحدیث السابق یدل علی فضله. 
[لمات التتقیح ۲/-۲۵] وکان بْفْف الصتلاة: آي |ذا کان (ماما, وهذا باعتبار الآغلب؛ زذ یا آنه قرا 
"الاعراف" في صلاة الغرب. يجيء تحقیقه ی "باب ما علی الامام". [لعات التنقیح ۲ ان الناس: اي بقية 
أهل الارض کما ق خبر آخر "ما ینتظرها أهل دین غیرکم"؛ لکوفا غیر واحبة علی غیر هذه الامت. فالراد 
بالصلاة الغرب» کذا في شرح الشیخ. [لعات التنقیح ۲۵*/۲] 


کتاب الصلاة 3 باب تعجیل الصلوات 
ولولا ضعف الضَعیف وسقم السقیم؛ » لاحرت هذه الصلاء لل شطر شطر اللیل . رواه 
بو داود» والنسائي. 

۵۹- (۳۳) وعن أمْ سلمة تیه قالت: کان رسول ال 3 آشد تعجیلا 
للظهر منک ون و رواه آهد. والترمذي. 

۰- (۳4) وعن انس هقی قال: کان رسول ال کح ذا کان ال آبرد 
بالصلاق ولذا کان البرد عجل. رواه النسائي. 
"نها 
ستکون علیکم بعدي آمراء یشغلهم آشیاء عن الصّلاة لوقتها حن یذهب وقتها. فصوا 
الصلاة لوقتها". فقال ی یا رسول اله! اصلي معهم؟ قال: "نعم". رواه آبو داود. 

۲- (۳۲) وعن قبيصة بن وقاص ج... قال: قال رسول ال #: "یکون 
علیکم اه من بعدي یژخرون الصّلاة فهي لکم وهي عليهی فصن معهم ما 
صلوا القیلة. رواه آیو داود. 


وانتم اشد تعجیلا: لعل هذا الانکار علیهم بالخالفة. ستکون علیکم بعدي: مضی شرحه ی "الفصا ل الاو . 
تبيصة بن وقاص: سلمي سکن البصرة. فهي لکم: آي [ذا صلیتم ول وقتهاء نم تصلون معهم یکون منفعة 
صلاتکم لکم ومضرة الصلاة و وباما علیهم؛ لا آخروها کما مر نی الفصل الأول ی احدیث الثالث عشر. 

ما صله" القبلة: اي صلوا نحو القبلة. 


آشذ تعجیلا للظهر: یعین في غیر شدة ار والقصود لتحریض علی الاتباع من کل وحه. [لعات التنقیح] 
یشغلهم أشیاء: آأي من شهواهم وغفلاهم. آلعات التنقیح :"۱۲ قبيصة بن وقاص: السلمي؛ » ویقال: 
الليني» وهو آصح؛ صحایي نرل البصرة له هذا الیدیت بقل خی تا افخدیت الواحد ذکره ی ف 
الصحابة البخاري» وابن آپي حيئمةء وآبو علي بن السکن» وآبو زرعة الرازي وغیرهم. [للرعاة ۳۲۸/۲] 


کتاب الصلاة ۶۰۹ باب تعجی الصلوات 

۳ (۳۷) وعن عبید له بن عدي بن ایار یب یه دحل علی عنمان 
وهو محصون, فقال: لك اما عامّة» ونرل بك ما تری» ويصلي لنا ما فتدق 
ونتحرج) فقال: الصلا احسر" ما ۱ الناس» فاذا حسن الناس فأحسن معهم 
واذا آساوا فاحتنب (ساعقم. رواه البحاري. 


غبید ال بن عسدّي بن اخیار: قرشي زهري؛ وقیل: هو نقفي. امام فتتة: یر ید من آثار الفتنة» وحصر آمیر 
الومنین ف بیته» والراد ب مامة عامّة" الامامة الکبر ی» وهي اللافة وب مامة فتنة" الامامة الصغری» 
وهي الامامة نی الصلاة فحسب. وف (یقاع (مام فتنة ی مقابل [(مام عامة (شارة ای حقية [مامته» ولجاع 
الناس علیهاء وبطلان من یناویه ویعادیه, تم انظر زل نصاف آمیر المنین عا آحاب| وأثبت شم الاحسان» 
وأمر رعتابعة |حسامم و الاجتناب عن [ساعقي وأخر ج ابملة خر ج العموم حیث وضع الناس" موضع 
ضميرهم؛ وفیه دلیل علی جواز الصلاة حلف الفرقة الباغية, و کل فاحرء و التحرج" التام اخرج في الاصل 
الضیق» ویقع علی الم واخرام. 


دج لد 


کتاب الصلاة 1۰ باب فضائل الصلاة 
(۳) باب فضائل الصلاة 


/ 5 رم ۳ 1 با صفلله يب ۱ 
6 - (۱) عن عمارة بن رويبة هق قال: سمعت رسول الّه 22 یقول: "لن 
یلج التار حذ صلی قبل طلوع الشمس» وقبل غروما" یعی الفجر والعصر. رواه مسلم. 
ع ی مت ۳ بد صیلت ب 7 9 
۵۰- (۲) وعن آیي موسی له قال: قال رسول الّه 5: "من صلی البردین 


غمارة بن رََبّة: همز ولا بهمن هو ثتفي, عداده ی الکوفیین. 

لن یلج التار: "لن" لتأکید الفي وفیه دلیل علی آن الورود في قوله تعالی: رن منم الا واردهاگه (مرع: ۷۱) 
لیس ععین الدحول» وحص الصلاتین بل کر؛ ان الصبح وقت لذیذ الکری» والعصر وقت الاشتغال بالتجارة, 
فمن حافظ علیهما مع التشاغل کان الظاهر من حاله احافظة علی غیراء وأیضا هذان الوقتان مشهودان 
یشهدهما ملائكة اللیل وملائكة النهار» ویرفعون فیهما آعمال العباد. من صلی البَرْدین: البردان: الغداة والعشاء؛ 
برد افواء فیهما» وزاد نی "شرح الستة": آراد صلاة الفجر والعصر؛ لکوفما ن طرق النهار. 


غمارة بن رویبة: اللقفي یکی آبا زهیر الکو صحابي نزل الکوفة له تسعة آحادیث, انفرد له مسلم بحدییین» 
تأحر ژل ما بعد السبعین. [الرعاة ۳۳۰/۲] 

من صلّی البردین: ومن الفهوم الواضح آن البي 5 یخصّ هاتین الصلاتین باحافظة؛ تسهیلاً لگمر في اضاعة 
غیرهما رل ارت آو ترحیصا لتأحیرها عن آوقاقما» ولنما آمر بادائهما ق الوقت الختار» واحافظة علیهما ق 
جماعة؛ لا فیهما من الفضل والزيادة قي الأحر فان صلاء الفحر تشهدها ملائكة الیل وملائکة النهار قال ال 
تعال: قطن قزآد جر کان مُشهودایه (ي ٍسرائیل) » وصلاة العصر: هي الصلاة الوسطی» نص علیها الرسول 5 
احدیث الصحی ویجتمع فیها آیضا ملائكة اللیل وملائكة النهار. 

شم ان (حداهما تقام في وقت تثاقل اللفوس؛ لتراکم الغفلق واستیلاء النوم» والاأحری تقام عند قیام الأسواق قٍ 
لبلدان» واشتغال الناس بالعاملات. فنبّه الکلفین علی هذه العان بزيادة تأکید, وقال عْ: "من صلی البردین 
دحل ابنة. [الیسر ۱۸۸/۱] 


کتاب الصلاة ۱ باب فضائل الصلاة 
تا ابنة". متفق علیه. 

۰- (۳) وعن آیي هربرة عم قال: قال رسول ال 5: "یتعاقیون فیکم 
ملائكة باللیل» وملائكة بالنهار» ویجتمعون في صلاة الفحر وصلاة العصر م یعرج 
الذین باتوا فیکم» فیساأهم ربهم: - وهو آعلم هم - کیف تر کم عبادي؟ فیقولون: 
ترکناهم وهم بصلون» وأتیناهم وهم یْصلون". متفق علیه. 

۷- (ع) وعن جنلاب القستري لب قال: قال رسول ال ی: "من صلی 
صلاة الصبح, فهو ق ذمْة ال فلا یطلیتکم ال من ذمته بشيء؛ فائه من یطلبهٌ من 
ذمته بشي ء ید ر که» که علی وحهه ف نار حهئم . رواه مسلم. 


یتعاقیون: "مح" قیل: "الواو" علامة الفاعل, وهي لغة بيي اخارث وحکوا فیه قوهم: "أکلوني البراغیث" وعلیه 
حل الاأحفش قوله تعالی: «وَسرُوا احرّی6»» وقال آکثر النحویین: الاسم بدل من الضمیر؛ ومعین: یتعاقبون 
يا طالفة عقیب طائفت واحتماعهم فٍ الوقتین من لطف الّه لیکونوا شاهدین .عا شهدوه من الخیی وأما 
السوال عنهم وهو اعلم هم فتعبد منه للملائكة کما یکتب الاعمال وهو آعلم بابگمیع قال الأکثرون: هم 
حفظة الکتاب وقال بعضهم: یحتمل آن یکونوا غیرهم» وقیل: حيء بالثاني نكرة دلالة علی آنه غیر الأْول» وی 
قوله: "ثم یعرج الذین باتوا فیکم" (یذان بأن ملائكة اللیل لا یزالون بحافظون العباد زٍل الصبحء و کذلك ملائكة 
لنهار ٍل الیل ودلیل علی قول الا کثرین. 

جندب القَسري: بفتح القاف وسکون السین الهملت کذا صححه النووي؛ وف ساثر نسخ "الصابیح": 
"القشري" بضم القاف والشین العحمة وهو غلط. فلا یطلیتکم: من باب لا آریئك الراد: فیهم عن التعرض 
لا یوجب مطالبة ال [یاهم» وفیه مبالغات؛ لأن الاأاصل لا تخفروا ذمته. فجيء بالنهي کما تری» وصرح باسم 
له ووضع مسبب التعرض موضعه واعاد ذکر الطلب. و کرر الذمة» ورتب الوعید. والعن: من صلی صلاة 
الصبح فهو قٍ ذمة ال فلا تتعرضوا له بشيء بسیر فانکم ن تعرضتم له بد رککم ال وصیط بکم ویکبکم 
النار والضمیر ی "ذمته" ما له ولما لام وقیل: جوز آن یراد بالذمة "الصلاة" القتضية للمان» 
فالعی: لا تتر کوا الصلاة في الصبح» فینتقض العهد الذي بینکم وبین ریکم. فیطلبکم بهء ولا خص صلاة 
الصبح؛ لا فیها من الکلفة: وأداژها مظنة حلوص الرحل, ومقنة مان ومن کان مومناً حالصا کان في ذمة ال 


کتاب الصلاة 33 باب فضائل الصلاة 
بش سم سای فاسرفرتن رم 

۸- (ه) وعن آيي هربرة خله قال: قال رسول الّه : "لو یعلم اس ما 
ی النّداء والصّف الاوّل. تم ۸ جدوا الا آن یستهموا علیه. لاستهموا؛ ولو 
یعلمون ما ی الّهحیر لاستبقوا الیه, ولو یعلمون ما ی العتمة والصبح لاتوهما 
ولو حبوا". متفق علیه. 

۹- (1) وعنه» قال: قال رسول الثه ع: "لیس صلاة أثقل علی لنافقین من 
الفجر والعشاء ولو یعلمون ما فیهما لْتوهما ولو حبوا". متفق علیه. 


الا آن یستهموا: الاستهام: الاقتراع» فیل: هي بذلك؛ لا سهام یکتب علیها الأسمای فمن وقع لد منها سهم؛ 
فاز باخظ القسوم. 

ولو یعلمون: آي لو علمواء ففي الضارع !شارة ای استمرار العلم وأنه ما ينبغي آن یکون علی بال من وأتی 
بب ثم" الوذنة بتراحي رتبة الاستباق عن العلم وقدم ذکر النداء دلالة علی غبیم القدمة الوصلة ای القصود 
لذي هو الثول بین يدي رب العزة وأطلق مفعول "یعلم" وم یبین؛ آن الفضيلة ما هي؛ لیفید ضرباً من البالفت 
وأنه ما لا بدحل في العبارق و کذا تصویر حالة الاستباق بالاستهام فیه مبالغة؛ لانه لا یقع الا آأمر یتنافس فیه 
ولاسیّما (حراجه مخرج احصر ولا فرغ من الترغیب نی الصف الاول عقبه بالترغیب في دراگ أول الوقت» 
وعذا ُوحب آن یر التهجیر ب "التبکیر" کما ذهب زلیه الکثیرون وف النهایة": "التهجیر" التبکیر ی کل 
شي ء» و البادرة الیه: رهي لغة حجازية اراد البادرة (ل ول وفت الصلاة, 

"قض" لا یقال: الامر بالابراد يناني الأمر بالتهحیر» والسعي ای اباسماعة بالظهيرة؛ لأن هذا الامر سنةء والابراد 
رحصة کما ذهب لیه کثیر من أصحابنا؛ آُو نقول: الابراد تأحیر قلیل لا بخرج بذلك عن التهجیر: فان افاجرة 
یطلق علی الوقت ای آن یقرب العصر. 


وعن جنداب القسري: هو جندب بن عبد ال بن سقیان البحلي ثم العلقي؛ یکین آبا عبد ال ورعا نسب ال 
حده. صحایي وقال البغوي عن هد: لیست له صحبة قدعة, مات بعد الستین. [الرعاة ۳۳۳/۲] 

الا آن یستهموا: آي یقترعوا؛ یقال: ساهمته. أي فارعته فسهمته أسهمه -بالفتح- وأسهم بینهم آي آقر ع 
وتساهموا أي تقارعوا. [الیسر ۱۸۹/۱] 


کتاب الصلاة ۱۳ باب فضائل الصلاة 

۰- (۷) وعن عثمان « قال: قال رسول ال ک: "من صلی العشاء فق 
جاعة. فکائما قام نصف الیل ومن صلی الصنبح ی جاعت, فکأفا صلی الیل 
کله". رواه مسلم. 

۱- (۸) وعن ابن عم قال: قال رسول ال 288: "لا یغلبتکم الاعراب 
علی اسم صلاتکم الغرب" قال: "وتقول الاعراب: هي العشاء". 

۲- (۸) وقال: "لا یغلبنکم الأعراب علی اسم صلاتکم العشای فالها نٍ 
کتاب ال العشای فا تم بعلاب الابل". رواه مسلم. 


ولو حبوا: "اخبو" آن عشي علی یدیه و رکبتیه؛ آو استه؛ یقسال: حبا الصبي |ذا زحف علی استه. 

لا یغلبتکم !خ: یقال: غلبثه علی الشيء آحذئه منه» والعین: لا تتعرضوا نا هو من عادقم من تسمية الغرب 
بالعشاء والعشاء بالعتم فتغصب متکم الأعراب اسم العشاء ال اه ال باء و الفاء" ی قوله: "فاما نی 
تارب ۷23 علة لللهي؛ ون قوله: "فا یعتم" علة للتسمية يعی اف کتاب ال تعالی سمي بالعشاء. قال 
تعالی: وم بُعْد صلاة العشّاء: (لنور:۸ه) [وهم یسموفا بالعتمة]؛ لا تعتم حلاب الابل» قان العرب 
کانوا لبون بل بقل غیوی لفق حین ید الظلام رواقی ویسمون ذلك الوقت العتمة". آي لا تطلقوا 
هذا الاسم علی العشاء؛ ثلا یغلب مصطلحهم علی ما جاء في کتاب الّه» وآما ما جاء یی حدیث آيي هريرة 
"ما ف العتمة" قیل: ذلك کان قبل نزول الاية الين ذکر فیها صلاة العشاء وفیه بحث؛ لأن نزول الاية مقدم 
علی ما تقرر ن التاريخ والوجه أنه کان فٍ صدر الاسلام جائزا؛ فلما کثر اطلاقهم وحرت آلسنتهم نماهم؛ 
لثلا یغلب لسان اخاهلية قال النووي: بي احواب وحهان: الاْول آن اسنعمال العتمة بیان للجواز» والنهي 
عنه للتنزیه, الثایي: آنه حوطب بالعتمة من لا یعرف العشاء؛ لأا شهر عند العرب من العشای وانما کانوا 
یطلقون العشاء علی الغر ب. 


فکافی صلی اللیل کله: حتمل معنین» آسحزهیا: آنه نا حصل لصلاة العشاء و اب قیام نصفب اللیل» القیام 
لصلاة الصبح وئانیهما: آن صلاة الصبح في حکم قیام کل اللیل مستقلا وحقیفته مو کول ای علم الشارع؛ 
والتعبیر بالقیام اولاء وبالضلاه انا تفتن. [لعات التنقیح ۰۳/۲ ۲] 


کتاب الصلاة ۱ باب فضائل الصلاة 


۳- (۱۰) وعن علی تیم أنْ رسول ال 5 قال یوم احخندق: "حبسونا 

عن صلاة الرسطی: صلاة العصر, ملاٌ ال بیوتهم وقبورهم نارا". متفق علیه. 
الفصل الثاني 

4 - (۱۱) عن ابن مسعود» وسمرة بن جنذب لیب قالا: قال رسول اه 
"صلاة او سطی فا اف تاو مره 

۵۰- (۱۲) وعن ی هريرة» عن البي نی قوله تعالی: 1 قرآن الفجر 
کانْ مَشهُودای قال: "تشهده ملائکة الیل وملائکة النهار". رواه الترمذي. 

ِثِ«ِ الفصل الثالث 

۳۰- (۱۳) عن زید بن ثابت» وعائشة ره قالا: الصلاة الرْسطی صلاة 
الظهر . واه لایر یه و ملق( عتهما قملیفا: 


یوم اخندق: هو یوم الاحزاب» سنة آربع من امجرة آو سنة هس منها. حبسونا: کذا ی رواية البخاري" 
ونسخ "الصابیح". عن صلاة الوّسطی: يعي عن آداء الصلاة الوسطی. 

صلاة العصر: هذا مذهب کثیر من الصحابة والتابعین والیه ذهب آبو حنيفة وأهد وداود واحدیث نص فیه 
وقیل: الصبح وعلیه بعض الصحابة والتابمین» وهو مشهور مذهب مالك والشافعي؛ وقیل: الظهر وقیل: 
الغرب؛ وقیل: العشای وقیل: أحفاها له نی الصلوات کليلة القد وساعة الاحابة في امعة. 

ملگ له بیوتهم: أي حعل ال النار ملازمة هم في الحياة والمات؛ وعذهم ي الدنیا والأحرة وقیل: آراد عذاب 
الدنیا من تخریب الببوت» وقب الاموال وميي الأولاده وعذاب الحرة باشتغال قبورهم ناراه والاسلوب من 
باب الشاكلة لذکر الدار قي البیوت» آو من باب الاستعارق» استعیرت النار للفتنق» وعلی هذاء هو من قبیل 
ابخمع بین القيقة وابحاز کقوله تعایی: طیوذون بل وَرَسُولهه «الأحزاب: 0۷) حیث استعمل ملاً في افقيقة 
واحاز معا. 

ِنْ فُرآَن الْفْجْر: اي صلاة الفحرء سیت قرآنا وهو القراعة؛ لاما رکن منها کما میت رکوعاً وسجودا؛ فهو 
ق آخر دیوان اللیل» وأول دیوان النهار» وفائدة تسمیته بالقرآن: احث علی طول القراءة فیها. 


کتاب الصلاة ۶:۵ باب فضائل الصلاة 


2-۷ (۱) وعن زید بن ابت فوّه قال: کان رسول 35 ْصلي الظهر 
و و 
حافظوا ۶ علی الصْلَات والصّلاة وی ه. وقال: ان قبلها صلاتین وبعدها 


(البقرة: ۲۳۸) 
صلانین. رواه هد وابو داود. 


۳۸- (۱۵) وعن مالك بلغه آن علی بن آيي طالب وعبد ال بن عبّاس کانا 
یقولان: الصَلا الوسطی صلاة الصبح. رواه ق اتوسا 

۵- (۱۲) ورواه الترمذي عن ابن عبّاس وابن عمر هل تعلیقا. 

کت 0 ی ام اه مق و من از 


صلاة الصبح غدا براية ایعان» ومن غدا ال السنوق غدا براية [بلیس". رواه این ماحه. 


الصلاة الوسطی: آي ما کان ينبغي آن تضیعوها؛ لثقلها علیکم فافا الوسطی آي الفضلی. ان قبلها (خ: آي 
قال الراوي: (ما میت صلاة الظهر الوسطی؛ لأفا واقعة ن وسط النهار» وقبلها صلاتان وبعدها صلاتان کما 
آن العصر میت بالوسطی؛ لها واقعة بین صلاني اللبل وصلاتي النهار. 

من غدا (خ: تمثیل لبیان حزب الله وحزب الشیطان» فمن أصبح یغدو ی السجد کانه یرفع أعلام الامان» 
ویظهر شعار الاسلام ویوهن آمر الخالفین» وف ذلك ورد احدیث» "فذلکم الرباط" ومن أصبح یفدو ل 
السوق فهو من حزب الشیطان یرفع آعلامه. ويشد من شوکته, وهر فی توهین دینه. وف قوله: آیغدو" شارة 
ٍل آن التبکیر زل السوق محظور فمن راجع الیه بعد آُداء وظائف طاعته لطلب افلال وما یتقوم به صلبه 
للعبادة» ویتعفف عن السوال کان من حزب اه تعای. 


صلاة الصبح: وجهه أفا بین صلاني النهار واللیل: والواقع بین اد الشترك بینهماء ولانما مشهودة. 
[لمعات التنقیح ۷/۲ ۲] 


ددع 


کتاب الصلاة ۶:۹۹ باب الأذان 
(ع) باب الذان 


الفصل الاول 
۱- (۱) عن آنس. قال: ذکروا النار والناقوس. فذذکروا الیهود والنصاری» 
فامر بلال آن یشفع الآذان. وآأن یوتر الاقامة. قال ساعیل : فذکرثه لایوب» 
فقال: | الاقامة. متفق علیه. 
۲- (۱) وعن آیي مَخذورق قال: آلقی عليٌ رسول ال 5 دی هو 
پنفسه. فقال: "قل: ال اکین ال اک الّه ای الق کبر ۳[ 


ذکروا النار ۱ خ: بشبه آن یکون "ذکروا" الأول .عع الوصف, والفاء فٍ الثان للسببیت. يعیي وصفوا لرسول 5 
لاعلام الناس وقت الصلاة ایقاد النار لظهوره وضرب الناقوس لصوته. وکان ذلك سببا ی ذکر الیهود 
والتصاری. "قض" لا قدم 3 الدینة» وبین السحد شاور الصحابة فیما یجعل علماً للوقت» فذکر جمع من 
الصحابة النار واللاقوس فذکر آخرون منهم: ان النار شعار الیهود؛ والناقوس شعار النصاری» فلو اتخذنا حدها 
لتبس آوقاتتا باوقاقم. فامر بلال: یفید عرفا آن الرسول آمره» وذلك حين ما ذکر له عبد الّه بن زید الانصاري 
رژیاه. آن یشفع الذان: آي آن يأن بالفاظه شفعا: 

وآن یژتر الاقامة: دلیل علی آن الاقامة فرادی. وهو مذهب آکثر أهل العلم من الصحابة والتابعین, والیه ذهب 
الزهري ومالك والشافعي والاوزاعي ومد واسحاق. 1 الاقامة: آي الا لفظ الاقامقف وهي: قد قامت الصلاق 
فان بلالا یقوضا مرتین أي تعالوا وأقبلوا علی الصلاة مسرعین. 

هو بنفسه: أي لقنيي کل کلمة من هذه الکلمات رسول اه 5 بنفسه؛ يعي بذلك بو محذورة تصوير تلك 
الالت. وطذا عدل عن الاضي ال الضارع ل قوله: "م یعود فیقول". 

له آکیر: أي آکبر من آن یعرف کنه کبریائه وعظمته؛ وی الغرییین" : قیل: معناه: الّه کبین وذکر نی "النهاية اس 


آن یشفع الأذان: آي یقول کل کلمة مسرتین سوی آخحرها: قاله ابن اللك. [المرقاة ۳۱۲/۲] 
۳ مَحذورة: القررشي ابلمحي الكي الودْن صحايي مشهور فیل: امه وس وقیل: سرت وقیل: سلمة 
وقیل: سلمان» وأبوه مر بکسر الیم وسکون العين الهملة وفتح التحتانية؛ وقیل: عمير بن لوذان مات عکة- 


کاب الصلاة ۶:۱۷ باب الأذان 


ند ند و ۶ و لیر ۳ 


آشهد آن لا زله الا ال آشهد آن لا له زلا انه. آشهد آن محمدا رسول ای آشهذد 


۶ حِ 
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آن محمدا رسول الّه. نم تعسود فتقول: آشهد آن لا له لا اه آشهد آن لا زله الا 
ان. آشهد آن محمدا رسول الّه» أشهدٌ آن محمدا رسول ال حیٌْ علی الصلاق حی 
علی الصلاة. حي علی الفلاح حي علی الفلاح. الله اکین الله اکبر. لا اله ال 
الّ. رواه مسلم. 
الفصل الثان 
۳- (۳) عن ابن عمر ره قال: کان الأذان علی عهد رسول ال کر 
مرتین مرتن والاقامة مرة مرق غیر یه کان یقول: قد قامت الصّلاة قد قامت 
1 
الصلاه. رواه آبو داو د» و النسائي» و الدارمي. 
4 - (4) وعن یی حذورة ی آن الب #5 علمه الأذان تسم عشرةّ کلمةه 
سو الغرییین": آن الراء في "آکبر" ساکنة قٍ الأذان والصلات کذا همع رورا غیر معرب قي مقاطعة کقوشم: 
"حي علی الصلاة» حي علی الفلاح" والعی هلموا الیها» و أقبلوا و تعالوا مسرعین: و هما کلمتان جعلتا کلمة 
واحده آقول: 8 قیل: حي آي آقبل فیل له : علی أي شي ء؟ اجیب: علی الصلاه» گر حوه الکشاف" فِ 
قوله تعالی: هت لته. تعود فتقول: (شارة [لی الترجیع» وهو رفع الصوت بکلم الشهادة بعد الخفض 
هماء وهو سنة عند الشافعي خلاقا لأيي حنيفة. أي قل: آشهد آن لا له الا ان مرتین وأشهد آن حمدا رسول 


له مرتن باخفض ثم ارفع صوتك هما. علی عهد رسول ال (خ: آأي ف عهدی عدي ب علی" معن 
الظهور. آیي حذورة: امه سمرة بن معیر. 


سسنة (۵ ه هب وقیل: تأخر بعد ذلك آیضا. [للرعاة ۳۶7/۲] 
سبع عشرةً کلمسة: قال ابن الملك: لانه لا ترحیع فیها فانحذف عنها کلمتان» وزیدت الاقامة شفعا. 
[المر قاة ۳۱۰/۲] 


کتاب الصلاة ۶:۸ باب الأذان 
والاقامة سبع عشرة كلمة. رواه هت والترمذي» وأبو داود» والنساتي 
والدارمي» وابن ماجه. 

۵- (۵) وعنه» قال: قلت: یا رسول الا علمي سْتةَ الگذان قال: فمسح مقَدم 
رأسه. قال: "تقول: اه کی ال اکن اه آکی ال اکبن ترفمٌ ها صوتك. ثم 
تقول: آشهد آن لا له (۷۷ اش آشهد آن لا زله زا الّه. آشهد ان محمدا رسول ال 


آشهذد آن مدا رسول الب تخفض با صوتك. تم ترفع صوتك بالشهادة: آشهد آن 
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لا له زلا اش آشهد آن لا بله الا الّه. آشهد آن محمدا رسول الّیه أشهذ آن محمدا 
رسول الّهٍ. حيْ علی الصلاق حي علی الصلاة. حيٌ علی الفلاح» حيٌْ علی 
الفلاح. فان کان صلاّ الصب قلتْ: الصلاة حیرٌ من انوم» الصلاة خبرٌ من النوم. 
له آکین ال آکمر. لا اله لا النه", رواه یو داود. 

2-1 (1) وعن بلال طلّه. قال: قال بل رسول ال 5: لا توبن في شيء 


من الصلوات لا ی صلاة لقشر واه تیان این 


والاقامة سبع عشرة کلمة: تفصیله: له اکبر الّه أک الّه کب ال اک ربع کلمات, وآشهد آن لا له (لا 
ال مرتان» و کذا آشهد آن حمدا رسول ال مرتان» وحي علی الصلاة مرنان» وحي علی الفلاح مرتان» وقد 
قامت الصلاة مرتان؛ والّه آکبر الّه آکیر کلمتان ولا له الا الّه کلمة واحدف ومذا قال آبو حنيفة, وأما 
الشافعي, فالاقامة عنده (حدی عشر کلمة؛ لانه یقول: کل کلمة مرة واحدة الا کلمة التکبیر والاقامة کما 
رواه این عمر» وأنس. 

لا تنوبن: الأصل ی التئویب آن الرحل ادا مفاع مشتر ضا لوح بثویه؛ فیکون ذلك دعاء وانتارا عم کت میم 
سمي الدعاء نا وقیل: هو تردید الدعای تفعیل من آثاب" اذا رحع ومنه قیل لصوت الوّذت: الصلاة خبر 
من النوم؛ التثویب" وزاد ی النهایة": الوذن ذا قال: حي علی الصلاة فقد دعاهم فاذا قال بعده: الصلاة 
حیر من النوم فقد رجع یل کلام معناه البادرة الیها. 


کتاب الصلاة 3 باب الأذان 


وقال الترمذي: آبو (سرائیل الراوي لیس هو بذاك القوي عند أهل امحدیث. 
۷- (۷) وعن جایر هب آن رسول الّه کل قال تبلال: "زذا آذنت فترسٌل» 


ولذا آقمت فاخلن واحعّل ما بین آذانك واقامتك قدرّ ما یفر غ الاکل من آکله 
رواه الترمذي» وقال: ۱ نعر قه از من حدیتث عبد انعم و هو اسناد بحهول. 
۳ ۳ ۶ ند صللثد ‏ برش. 

۸- (۸) وعن زیاد بن اخارث الصدائي: قال: آمرن رسول الّه ج: "آن 
أذْن ق صلاة الفجر" فاذنت. فاراد بلال آن یْقیم فقال رسول الّه 5: "ان آحعا 
ات قد 9 من آذن فهو بقیم". رواه الترمذي: وأبو داود واین ماجحه. 
فترسل: انه" أي تأن ولا تعحل یقال: ترسّل فلان في کلامه ومشیته ذا م یعحل, وهو والترسل سواء. "فا" 
وحقيقة الترسیل تطلب الرْسل وهي افينة والسکون. 
فاحخدر: 2 آي آسر ع» یال : حدر 1 فراءته و أدّانه حدر حدرا و هو من اخدور صلد الصعود بتعد ی 
ولا پتعد ی . والعتصر: ۱ هو الدي بحتاج ای الغایط لیتآه للصلاة قبل دعول و قتها» وهو من العصر» آو 
العصر وهو اللجاً. 
زیاد بن اارث الصُداني: هو حلیف لب احارت بن کعب. بابع البي 5 وأذن بین یدیه ویعد ی البصرین. 


آن آذن: "آن" مفسرة لا آمزن من معین القول. 


فترسٌل: اي هل وافصل الکلمات بعضها من بعض بسکكتة خفيفة. [الرقاة ۳۱۷/۲] 

فاخذر: بضم الدال وکسرهاء أي آسرع في التلفظ ها و صل بین الکلمات من غیر درج ودمج» ولا تسکت 
بینهما. [للرقاة ۲/ ۳۱۸] زیاد بن اخارث الصداني: تسية ال "صداء" مدوداء وهو حي من الیمن؛ وزیاد هذا 
صحايي قدم علی البی و وأذن له نی سفره له حدیت. [آالرقاة ۳56/۲] 

ومن آذن فهو یقیم: فیکره آن یقیم غیره؛ و به قال الشافعي؛ و عند ی حنيفة لا یکره؛ خا روي آن ابن 
أم مکتوم رعا کان یوذن ویقیم بلال, ورعا کان عکسه واخدیث محمول علی ما ذا حقه الوحشة ياقامة غرم 
قاله ابن اللك. [التعلیق الصبیح 4۰۹-۰۸/۱] 


کتاب الصلاة ۰:۲۰ باب الاذان 


الفصل الثالت 


)٩( -9‏ عن ابن عمر شین قال: کان یعون خی قانیرا للدینة جتمعون 
فیتحینون للصلاة ولیس نادي ما أحده فتکلموا یوما ی ذلك» فقال بعضهم: اتخذوا 
مثل ناقوس النصاری. وقال بعضهم: قرنا مثل قرن البهود. فقال عمر: أرّ لا تبعنون 
رحلا نادي بالصلاة؟ فقال رسول ال تٌ: "یا بلال! قم فناد بالصتلاق". متفق علیه. 

2-۰ (۱۰) وعن عبد ال بن زید بن عبد ره یه قال: نا مر رسول الله 3 
بائافوس یُعمل لیْضرّبٌ به لاس لمع الصلاة» طاف بي وآنا نائمٌ رحل بحمل 
ناقوسا ق یده فقلت: یا عبد ال! آتبیع الاقوس؟ قال: وما تصنم به؟ قلت: ندعو به 
ال الصلاة. قال: آفلا أدْلك علی ما هر خیر من ذلك؟ فقلت له: بلی! قال: فقال: 


تقول: اه کین ال آخحر ۵ و کذا الاقامقف قاما اصسجت : آتیت رسول اه کت ‌ 


فیتحینون: آي یقدرون حینها لیأتوا (لبها فیه. او لا تبعثون: الواو " عطف علی مقدر أي | تقولون عوافقة 
لیهود والنصاری» ولا تبعنون. وامزة لانکار ابلملة الأولی» ومقرّرة للثنية سا وبعتا. فناد بالصتلاق: ی "ضرح 
مسلم" عن القاضي عیاض: الظاهر آنه (علام و(خبار بحضور وقتها» ولیس علی صفة الأذان الشرعي. قال 
النووي: هذا هو الق؛ لا یوذن بوحه التوفیق بین هذا وبین ما روي عن عبد ال بن زید أنه رأی الأذان ی 
لنام» وذئك بان یکون هذا ف بجلس آحرء فیکون الواقع رل الاعلام تم رژية عبد ال بن زید فشرعه البي تج 
اما بوحي؛ و احتهاد عند من مجوزه علیه» ولیس هو عملا عحرد النام. 

طاف بی: "حوهري" طیف امیال بجينه ی النوم یقول منه: طاف النیال یطیف طیفا ومطافا» وارحر" ف 
اخدیت فاعل طاف. وهو طیف النیال. 


صحابیین. قاله ی التقریب". [الرفاة ۳۲۱/۲ 


کتاب الصلاة ۶:۱ باب الأذان 
فأحبرثه عا رأیت. فقال: نها لرژیا حق ان شاء ال فقم مع بلال فألق علیه ما 
1 ۲ 9 3 ۶ ب ‌ ۲ ۳ 7 
رآیت فلیوّذن بی فاله آندی صوتا منك". فقمت مع بلال» فحعلت آلقیه علیه 
ویوّذن به . قال فسمع بذلك عمر ین الفطاب» و هو فِ بیته) فخر ج بجر رداعه یقول: 
س ۰ ۳ 3 ۳ 7 ۳ هب ك 

پاتزسرل اش والنی اف پالی اقل رای ان ما ارم فتان تفیل ی 
"فاله امد , رو اه بو داودء والدارمي» وابن ماجحه ۹ أه ید کر الاقامة. وقال 

را ۳ س گر سس مر و ۹ 
الترمذي: هذا حدیث صحیح لکنّه ۸ صرح قصة الناقوس. 

2-۱ (۱۱) وعن آی بکرة نب فال: حرحت مح البي لصلاة ا لصبح) 
فکان لا برحل الا ناداه بالصلاة أو حر که بر جله. رو اه آبو داود, 

ع" ار ره ۰ ‌ 

۲- (۱۲) وعن مالك بلغه آن الوذن حاء عمر یدنه لصلاة الصبح 
فوحده نائما. فقال: الصلاة بر من انوم فأمره عمر آن بجعلها في نداء الصبح. 
اه آندی صوتا: "غب" اصل النداء من "الندي" أي الرطوبة یقال: صوت ندي اي رفیع» واستعارة النداء 
للصوت من حیث آن من یکثر رطوبة فمه حسن کلامه» ویعبر بالندي عن السخای یقال: فلان آندی من فلان. 
"مح" قیل: من هذا احدیت یوعذ استحباب کون الوذن رفیع الصوت حسنه. یی بکرة: هو نفیع ين الحارث 
الثقفي. یَذنه: بالتحفیف من الایذان. 
فامره عمر (خ: لیس هذا نشاء آمر ابتدعه من تلقاء نفسه بل کان سنة سعها من رسول اه کم یدل علیه 
حدیث آُبي محذورة ی الفصل الثایني کأنه نیمه أنکر علی الوذن استعمال "الصلاة خیر من النوم" ی غیر ما شر ع»- 


آو ح رکه برجله: قال اين ححر: آي |ٍذا کان مشفولاً بنوم ونحوه» وفیه حث علی (یقاظ النائم ونحوه للصلاة؛ 
ویوحذ من تحریکه برجله جواز ذلك من غیر کراهة: ولا نظر ال ما یتوهمه بعض احمقی واممهلة من آن دلك 
فیه تحقیر آو (هانة للنائم. [الرقاة ۳۲۲/۲- ۳۲۳] في نداء الصبح: آي نی آذان الصبح فقط ولا جعلها لایقاظ 
النائم ی غیر الٌذان. [للرقاة ۳۲۳/۲] 


کتاب الصلاة رد3 باب الاذان 


4 ی ۰ 71 
2-۳ (۱۳) وعن عبد الرهن بن سعد بن عمار بن سعلٍ موذن رسول الّه کل 


- 2 ۶ سٍِ ِ با له عم م2 ۰ 
قال: حدئي آبي» عن آبیه» عن جده. آن رسول الّه 25 آمر بلالا آن یجعل اصبعیه في 


۳ 


آذنیفه وقال: "اه آرفع لصو تك" . رواه اپن ماحه. 


حویتمل آن یکون من ضروب الوافقة کما مر آنفا ی حدیث ابن عمر تقر: " أوٌ لا تبعثون رجلا ينادي 


بالصلاة ؛ فقال رسول ال 3 "یا بلال قم فناد بالصلاة". اصبغیه في أذنیه: لعل اسکمة آنه |ذا سك صماخیه 
لا یسمع لا الصوت الرفیع فیتحری في استفصائه کالاطروش [الاصم]. 


باه الرهن بن سعد وخ آي سعل القرطي» و کان موّذدن فباء فٍِ عهده لته و حليفة بلال ی مسجد رسول 
بعد عهده. [الرقاة ۳۲۳/۲- ۳۲] 
(صبعیه في آذنیه: قال ابن حجر: ولا یسن ذلك نی الاقامة» لانه لا تاج فیها الا آبلغية الاعلام؛ حضور 


السامعین. [الرقاة ۳۲/۲] 


دج + 


کتاب الصلاة ۰۲۳ باب فضل الاذان واجابة الزذن 
(ه) باب فضل الذان و اجابة ال ذن 


الفصل الاول 


۳ 1 


۶ ۵" - )۱( عن معاو ية لد قال : سینت رسول اه ت۳۹ یقول: "ال ذنون 
آطول النّاس أعناقا یوم القيامة . رواه مسلم. 


٩ ۲ ۳ ۳ ۳‏ ۳ ۱" بط ۳ ئ 
۵- (۲) وعن آيي هريرة وم قال: قال رسول الّه 355: "ٍذا ود للصّلاق 


آطول لاس آعناقا: "حس" قال ابن الأعرایي: معناه: آکثرهم اعمالاء یقال: لفلان عنق من ابر أي قطعت 
وقال غیره: اکترهم رجاء؛ لان من پرجو شینا طال لیه عنقهء فالناس فٍ الکرب وهم ی الروح یترقبون آن 
یوذن هم في دخول اجنة. 

وقیل: الراد: الدنو من الّه سبحانه» وقیل: راد آفم لا یلحمهم العرق؛ فان الناس یوم القيامة یکونون ف العرق 
بقدر آعماشم وقیل: معناه: أُهُم رژوساء یومئذ والعرب تصف السادة بطول العنق. قبل: الاعناق ابلسماعق 
یقال: جاء عنق من الباس آي جماعة, ومعین احدیث آن جمع الوذنین یکون آکثر» فان من آحاب دعوم یکون 
معهم» وروی بعضهم (عناقً بکسر اهمزة آي (سراع ی امنق. قیل: قوله: "آکثرهم اعمالا" کقوله ک: 
"اطولکنٌ یدا" اي اکثرکن عطاء سسي العمل باعتبار ثقله بالعنق قال تعالی: «ْمنْ لت مره 
(الأعراف:۰)۸ فلما سمي العمل بالعنق جيء بالطول کالترشیح طذ! احاز. کما آن الید لا أطلق علی العطاء 
حيء بالطول مراعاة للمناسبة» وقوله: "آکثرهم رجاء" كناية رمزیة. ولذلك علل بقوله: "لأن من یرجو شیفا 
طال |لیه عنقه . 

و قوله: "الدنو می ال" كناية تلوحية؛ لان طول العنق یدل علی طول القام» ولیس طول القامة مر لذاته» بل 
لامتیازهم من ساثر الناس» وارتقاع شاأهم و کذا قوله: "لا یلجمهم العرق" من هذه الکنایة؛ لن طول القامة 
للامتیاز وهو [ما لرفعة الشن کما سبق آو للنجاة من کر نوت ۱ فیه استعارة شبهوا 
باعناق کما قیل: هم الرژوس والنواصي والصدور قوله: وقیل: ابماعت فعلی هذا الطول بحاز عن الکثرة؛ لان 
ابماعة (ذا توجهوا ی مقصدهم یکون شم امتداد في الأرض. 


کتاب الصلاة ۷ باب فضل الأذان واجابة الژذن 
در الشیطان له ضراط حین لا یسمع الَأذین ناذا 9 النداء آقبل حی اذا 
رب بالعلاة دب حی |ذا قضي الثویب. آقبل حین یخطر بین الرء ونفسه یقول: 
اذکر کذاء اذکر کذاه لا یکن یذکرحتی یظل الرجل لا يدري: کم صلی؟" 

7- (۳) وعن ی سعید الخدري» قال: قال رسول ال 5: لا یسمع مدی 


صورت ال ذن حن» و ٍنس؛ و شيء از شهد له یوم القيامة . رواه البخاري. 


آذبر الشیطان !خْ: شبه شغل الشیطان نفسه واغفاله عن سماع الأذان بالصوت الذي علاً لسمع» وعنعه عن 
ساع غیری م ساه ضراطا تقبیحاً له. عخطر: ی "الاساس": حطر الرجل برمه ذا مشی به بين الصفین» وهو 
بخطر في مشیه یهتژه قال احماسي: ذکرتك والخطي یخطر بیننا. العیی: یدخل الشیطان ویعجز بینهما بوسوسة 
القلب» فلا یتمکن من امحضور ی الصلاة. 
حتی یظل: کرر آحی" ق الدیث خس مرات: الأوی والاحیرتان ععین "كي" والثانية والثالقة دعلتا علی 
ابخملتین الشرطیتین ولیستا للتعلیل. و ایظل" بفتح الظاء من الظلول آي كي یصیر من الوسوسة حیث لا يدري 
کم صلی. ومعی التثویب قد سبق. مدی صوت الوذن: آي غاية صوته» ونما ورد الببان علی الغاية مم حصول 
الکفاية بقوله: "لا بسمع صوت و ی یشهد له کما یشهد له 
الأولون وفیه حث علی استفراغ ابشهد في رفع الصوت بالاذان والراد "من تس هی له» و کفی بان 
ی ۱ اشتهاره یوم القيامة فیما بینهم بالفضل والعلی و کما آن اله تعالل یهین و ویفضحهم بشهادة 
الشاهدین؛ فکذلك یکرم قوماً تکمیلاً لسرورهم. اقض" غاية الصوت یکون أحفی فاذا شهد من سم الأحفی 
کان غیره بالشهادة ول . 


له طراط: بضم المعجمة کفراب, وهو ریح [مخرج] من الانسان [عند الخوف] وغیره, وهذا لثقل الأذان علیه 
کما للحمار من ثقل احمل. [المرقاة ۳۲۵/۲] لا یسمع الَاذین: وقیل: مذا محمول علی القيقة؛ لان 
الشیاطین يأأکلون ویشربون» کما ورد نف الاعبان فلا عتنع وحود ذلك منهم حوفا من ذکر انم و المراد 
استحفاف اللعين بذ کر الّه تعالی من قوشم: ضرط به فلان |ٍذا استخفه ذکره ابن الملك. [المرقاة ۳۲-۳۲۵/۲] 
(ذا رب بالصلاة: من التلویب, وهو الاعلام مرة بعد أحری» والراد به الاقامة. [الرقاة ۳۲/۲] 


کتاب الصلاة ۲۵ باب فضل الأذان واجابة الذن 
1 تقد ی ۳ س ی ۹ 

ی 4 3 2 ٍ ۰ ِ ۱ ۳ 

سعتم الوّذن فقولوا مثل ما یقول» تم صلوا علي؛ فاله من صلی علي صلاة» صلی ال 
ال وارجو آن آکون آنا هو فمن سال لي الوسبلة حلت علیه الشفاعة". رواه مسلم. 
۸- هم وعن عم قال: قال رسول ال 25: "ذا قال الوذن: ال أکن 


۳ ۷ 


له أکین فقال آحدکم: 1 له کر تم قال: او زر زلا اّ» قال: 


آشهد آن لا اله له تم قال: آشهد آن محمّدا رسول ال قال: آ شهد آن محمّدا 
رسول اله. تم قال: حي علی الصلاة قال: لا حول ولا قوة لا بانّه. م قال: حيْ علی 
الفلاح قال: لد حول و و 1 باه ک هک هه ی 


الوسیلة: "نه" الوسيلة ‏ الأصل: ما یتوصل به (ل الشيء ویتقرب الیه بهء وجعها وسائل؛ وانما سعیت تلك 
المنزلة من اجنة ما؛ لآن الواصل الیها یکون قریبا من له سبحانه فاثر بلقائه مقضو یا اه وزق ستان الدر جات 
بانواع الکرامات» وأُما الوسيلة الذ کورة ی الدعاء الروي عنه 3۶ بعد» فقیل: هي الشفاعة يشهد فا قوله ی 
آحر الدعاء: "حلت له شفاعی". آن کون آنا هو: فقیل: "آنا هو" حبر "کان"» وضع موضم یاه ویحتمل آن 
یکون "آنا" مبتداً لا تأکیدا و هو" خحبره. 
(ذا قال الوذْنْ: "ذا" شرطية, وقوله: "فقال" عطف علی الشرط وحزاء الشرط قوله: "دخحل" والعطوفات 
ب ثم" مقدرات بحرف الشرطه والفاء قٍ "فقال" جوز آن یکون جوابا للشرطء و کذا فٍ العطوفات وانما وضع 
الاضي موضع الستقبل لتحقق الوعود. لا حول: "غب" "احال" ما بختص به الانسان وغیره من الأمور التغيرة 
ی نفسه وحسمه؛ و ما یتصل به» "لول" ما له من القوة في (حدی هذه الأحوال» ومنه قیل: لا حول ولا قوة. - 


وارجُو آن آکون: قاله تواضعا؛ لانه (ذا کان آفضل الأنام فلمن یکون ذلك القام غیر ذلك اممام له قاله ابن 
اللك. [لرقاة ۳۲۸/۲] حلت علیه الشفاعة: اي صارت حلالاً له غیر حرام ون روایة: حلت له الشفاعق 
وقال ابن اثلك: آي وحیت. فاعلی".ععین اللام کما ي روايه وقیل: من اخلول ععین التزول يعیي استحق آن 
أشفع له بحازاة لدعامه. [الرقاة ۳۲۸/۲] 


کتاب الصلاة ۶:۲۹ باب فضل الأذان واجابة الزذن 
قال: اه کین الّه کی قال: اه کین اه کب تم قال: لا پله لا ای قال؛ لا ال 
(«س دخحل ابة". رواه مسلم. 
9- () وعن جابرطلیه قال: قال رسول ال 5: "من قال حین یسم 
لُداء: اللهْم ربٌ هذه الدعوة الْتَامّة, والصلاة القائمق. آت محمّدا الوسیلةً والفضیلق 


-امظ" اي لا حركة ولا حیلت ولا حلاص من الکروه, ولا قوة علی الطاعة الا بتوفیق الّه» قیل: زن الرحل زذا 
دعي باطیعلتین کأنه قبل له: أفیل برجهك وشراشرك علی امدی والفلاح فاحاب: بان هذا حطب حسیم 
وهي الأمانة العروضة علی السموات والأرض, فکیف لها مع ضعفي؟ ولکن [ذا وفقین ال بحوله وقوته لعلي 
آقوم ها! "مح" یستحب |جابة الوذن بالثل الا ی احیعلتین, فانه یقول: لا حول ولا قوة الا با» لکل من سمعه 
من متطهر ومخدث وجنب وحالض» وغیرهم من لا مانع له من الاجابته فمن أسباب النع آن یکون ی 
النلای آو جباع آهله آو نحوهما» ومنها: آن یکون صلاة فلا یوافقه فزذا فرغ منها آتی عثله. فاذا فعله یی 
الصلاة فهل یکره؟ للشافعي قولان آظهرهما: یکره؛ لأنه (عراض عن الصلاة لکن لا ببطل؛ لأفُا آذکار» فلو 
قال: حي علی الصلاة؛ آو الصلاة خبر من النوم بطلت ان کان عالاً بتحرعه؛ لانه کلام آدمي» قال القاضي 
عیاض: احتلفوا: هل یقول عند سماع کل موذن آأم الْول فقط؟ 

"تو" [غا وصف الدعوة بالتام؛ لأفا ذکر الّه عز وحل یدعی ها ٍل عبادته. وهذه الأشیاء وما 
والاها هي ال یستحق صفة الکمال والتمام» وما سوی ذلك من آمور الدنیا یعرضه النقص والفساد ویحتمل فا 
وصف بالتمام؛ لکوفا محمية عن النسخ. والصّلاة القائمة: آي الدائمة لا یغیرها ملة ولا ینسخها شريعة. 

الذي وعدئه: |ٍما بدل و نصب علی اندح بتقدیر "آعين" آو رفع علیه بتقدیر "هو" ولا یجوز آن یکون صفة 
للدکرق واغا نکر للتفخیم آي مقاما یغبطه الاولون والعرون یو دا یک خرن آومازد ألسنة اخامدین. "شف" 
للراد بوعده قوله تعالی: «عسی أن یب رل ماما مَحْمودایه رب !سرائیل: ۷۹ قال اين عباس: آي 
مقاما بعمدگ فیه الاولون والاحرون. [رواه البحاري ی کتاب الزکاة| وتشرف علی جمیع اخلاتق تسال 
فتعطی» وتشفع فششفم؛ + لیس آحد الا تحت لوائك» قیل: قوله: "له اکبر یی قول: تخل اه " هي الدعوة 
التامف و کلمة التوحید الباقية الدائمة» وقوله: "حي علی الصلاة"؛ هو الشار زلیه بقوله: الصلاة القائمة أي 
الستقيمة احفوظة من آن یقع زیغ في فرائضها وسننها وآدابها» فهاتان الکلمتان وسیلتان ی طلب الفلاح - 


الدعوة التامه- 


و الفضيلة: آي الزيادة الطلقة والزية الغیر النتهي وآما زيادة "والدرجة الرفیعة" الشتهرة علی الالسنة» فقال 
السخاوي: ۸ آره ی شيء من الروایات. [الرقاة ۳۳۱/۲] 


کتاب الصلاة ۰:۷ باب فضل الأذان واجابة الزذن 
وابئهٌ مقاما حمودا الذي وعذته, حلت له شفاعن یوم القیامة". رواه البحاري. 
۰- (۷) وعن أنس, قال: کان الني 5 یْغیرٌ (ذا طلع الفحن وکان یستمع 
الاذان, فان جع آذانا آمسك. والا آغار. فسمع رجلا یقول: ال آکیز ال آکیر. 
فقال رسول ال جْذْ: "علی الفطرة". ثم قال: آشهد آن لا له الا الّهٍ. فقال رسول 
اه 9 "حرحت من النار" فنظروا الیه فاذا هو راعي معزّی. رواه مسلم. 
۱- (۸) وعن سعد بن آأیي وقاص, قال: قال رسول اه 35:: "من قال حين 
یسم الوذْنْ: اشهذ آن لا زله لاله وحدهٌ لا شريك له وأن حمدا عبده ورسوله 
رضیت بالّه ریا وبمحمد ۵ و بالاسلام دینا؛ غقر له دنه رواه مسلم. 


-والفوز ق العقی بالدرحات العالية الشار الیه بقوله: "آت محمدا الوسيلة والفضیلة" "والقام احمود" 
مقام الشفاعة. 

یغیر: صيغة الضار ع یدل علی الاستمرار أي کان عادته ودابه» والاغارة غب آموال القوم علی غفلة» وهي 
باللیل آول, ولعل تاحبره ٍل الصبح؛ لاستماع الذان. فان سمع آذانا: وضعه موضع ضمره |شعارا بأن من 
حقه» و کونه من علامات الدین آن لا یتعرض لاهله. 

فسمع رجلا: "الفاء" فصيحة آأي نا کان عادته ذلك استمع فسمع. علی الفطرة: اي آنت او آوفعتها علی 
الفطرة» والثاني ول لیطابق "حرحت" يعي آوقعتها علی الفطرة ال فطر الناس علیها» وقوله: "حرجت (شارة 
(ل استمرار تلك الفطرة» وعدم تصرف الوالدین فیه بالشرك وآأما "حرحت" بلفظ الاضي» فیحتمل آن یکون 
تفاژلا» وآن یکون قطعا؛ لان کلامه ۶ حق وصدق. راعي مغرّی: بکسر الیم ععی العز» وها اما جنس» 
وواحد العزی ماعزه وهو حلاف الضأن. 


حین بسمعٌ الذْن: أي صوته آو آذانه آو قوله» وهو الاظهر وهو بحتمل آن یکون الراد به حين یسمع تشهده 
لول و الاعیر وهو قوله آخر الذذان: لا اله الا اه وهو آنسب وعکن آن یکون معن "یسمم" یجیب؛ 
فیکون صراً ی القصود» وآن الظاهر آن الثواب الذکور مترتب علی الاحابة بکمافا مع هذه الزيادة» ولان 
قوله بهذه الشهادة نی آثناء الأذان رعا یفوته الاحابة في بعض الکلمات الاتية. [للرقاة ۳۳۳/۲] 


کتاب الصلاة ۰:۲۸ باب فضل الأذان واجابة الوذن 
)٩( -۲‏ وعن عبد ال بن معْفْل» قال: قال رسول ال 35 "ین کل آذانین 
صلاق بین کل آذانین صلاءٌ نم قال ق الثلنة: "لن شاء" متفق علیه. 
الفصل الثاني 


۳- (۱۰) عن آأبي هریرق قال: قال رسول ال 5: "الامامٌ ضامن والوذن 


بین کل آذانین: غلب الذان علی الاقامق وساها باسه. "حط" حمل آحد الاسین علی الآحر شائم کما قالوا: 
سيرة العمرین» وجتمل آن یکون الاسم حقيقة لکل منهما؛ لأن الأذان في اللغة .ععین الاعلام. فالذان اعلام 
محضور الوقت. والاقامة (علام بحضور فعل الصلاة قیل: ولا یجوز حمله علی ظاهره؛ لأن الصلاة واجبة بين کل 
آذانن وقتین» وقد خیر رسول ال کل فقال ی الرة الالثة: "لن شاء". "مظ" اما حرض رسول الم ت آمته علی 
صلاة اللفل بين الأذانین؛ لان الدعاء لا یرد بینهما لشرف ذلك الوقت. واذا کان الوقت آشرف کان واب 
العبادة فیه رن 

الامامُ ضامنْ: "قض" الامام متکفل آمور صلاة ابمم» فیتحمل القراءة عنهم ما مطلقاً عند من لا یوحب 
القراءة علی الأموم. آو |ذا کانوا مسبوقین» ویحفظ علیهم الار کان؛ والسنن؛ وآعداد الرکعات» ویتول السفارة 
بینهم وین رهم ی الدعای والوذن آمین ف الاوقات یعتمد الناس علی أصواقمم ف الصلاة والصیام» وسائر 
الوظائف اوقت وقوله: "آرشد ال ااأئم واغفر للموذنین" دعاء أحرجه في صورة الخبر مبالغةء وعمر بالاضي 
نقة بالاستجابق کانه استحیب فیه. ویخبر عنه موحوداء والعین: آرشد الائمة للعلم .ما تکفلوه» والقیام والفروج 
عن عهدته. واغفر للموذنین ما عسی یکون شم من تفریط ی الأمانة. "شف" یستدل به علی فضل الاْذان علی 
الامامة؛ لآن حال الأمين آفضل من حال ضمین, تم کلامه. ورد بأن هذا الأمين یتکفل الوقت فحسب وهذا 
الضامن یتکفل آرکان الصلاة ویتعهد للسفارة بینهم وین ریم ی الدعای فأین آحدها من الآحر؟ و کیف لا!- 


قبل الغرب طذا اعحدیت» وروي عن این عمر قال: ۳ زیت آنجدا یصلیهما علی عهد البي 3 رواه ابو داود 
واستاده صحیحء وعن اللفاء الار بعق و جماعة 9 کانوا اد یصلوهما» و هو قول 3 حنيقة والشافعي 
ومالك بر [التعلیق الصبیح ۱۰۱۳/۱ 


کتاب الصلاة ۰۲۹ باب فضل الأذان واجابة الزذن 
للم آرشد الم واغفر للموَذنِ". رواه مد وآبو داود» والترمذي والشَافعي 
وف آخری له بلفظ "الصابیح . 

6- (۱۱) وعن ابن عبّاس» قال: قال رسول 5 من آذن سبع سنين 


محتسبان کب له بر اءة من النار . رواه الترمذي» و بو داود» وابن ماجحه. 


ار ۳ 
بیس 


60 (۱۲) وعن عقبة بن عامر» قال: قال رسول الّه لا 


ی و 0 
راعي عنم ف رأس شفظيیَة لحبل یّذن بالصلاة ويصلي» ی 


حوالامام خحليفة رسو ل ال کل والوذن خليفة بلال» و ایضا "الارشاد" الدلالة الوصلة ٍل البغيت و الغفران" 
مسبوق بالذنب. 

مُحتسبا: فالاحتساب من الخسب کالاعنداد من العدّء اما قیل: احتسب العمل لن ينوي به وجه ال تعالی؛ لأن 
له حینثة آن یعتد عملهء فحعل في حال مباشرة الفعل کأنه معتد. واسبة اسم من الاحتساب کالعدة من 
الاعنداد. يَْجَبٌ ربْك: التعجب علی ال تعالی بحاز؛ اذ لا یخفی علیه آسباب الأشياء والتعحب [نما یکون ما 
حفي سببه فالعی: عظم ذلك عنده, و کبر لدیه؛ وقیل: معناه الرضا. آنه" و الشظیة" من الصا ونحوه: وابشمع 
الشظایا قیل: اخطاب قٍ "یعحب ربك" عام لکل من یتأتی منه السماع بفخامة الم فی کده معی التعحب؛ 
وقوله تعال: "لْظر!" تعحیب للملامكة من ذلك الامر بعد تعحب لزید اتفخیم, و کذا تسمیته بالعبد" 
واضافته ٍل نفسه؛ والاشارة ب"هذا" تعظیم علی تعظیم. 


وفي آحری له (خ: آي رواية آحری له آي للشافعي بلفظ "الصابیح وهو "الائمة ضمناء الوذنون آمناء 
فارشد ال الئمة وغفر للموذنین". [التعلیق الصبیح 4۱4/۱] براءة من النار: وذلك لانه مبین صحة تصدیقه 
لا یتصور الواظبة علیه نله الا من أسلم وجهه لّه. ولانه آمکن من نفسه غاشية عظيمة من الرحمة الافیت کذا یی 
"حجة ال البالغة". [التعلیق الصبیح 4/۱ 4۱] 

شَفيّة. - بفتح الشین العجمة و کسر الظاء العجمة وتشدید السحتانية - آي قطعة من رأس ابل؛ وقیل: هي 
الصخرة العظيمة الخارحة من ابتبل. [التعلیق الصبیح 4۱4/۱] 

ون بالصْلاق: فائدة تأذینه (علام اللامْكة وابن بدخول الوقت فذا أذْن وأقام تصلي اذلائکة معه. وحصل له 
ثواب ابضماعة. [التعلیق الصبیح 44۱۵/۱ 4۱] 


کتاب الصلاة ۳۰ باب فضل الأذان واجابة الذن 
فیقول ال عز وحل: انظروا لل عبدي هذاء یرذن ویقیم الصلات یخاف مني» 
قد غفرت لعبدي» واأدخلّه اجة". رواه آبو داود» والٌسائي. 

۲- (۱۳) وعن ابن عم قال: قال رسول اه کل "ثلانة علی کنبان السك 
یوم القيامة: عبدٌ دی حق ۹1 وحق مولاه 1 ام توا وهم به راضون» وغل 
ُنادي بالصلوات الخمس کل یوم وليلة". رواه الترمذي وقال: هذا ی 

۷--- (۱4) وعن یی هريرة» قال: قال رسول ال . "الوذن یغفر له مدی 


۳ 2 و یی و 2 
صو ته. ویشهد له کل رطب ویابس وشاهد الصلاة یکتب له مس وعشرون صلاق 


یخاف مني: الأظهر آنه جملة مستانفة وان احتمل اخال فهو کالبیان لعلة عبودیته» واعتزاله عن الناس» ون 
احدیث دلیل علی جواز الأذان والاقامة للمنفرد. علی کیبان السك: "لکثب" ما ارتفع من الرمل کالتل 
الصغیر عبر عن الثواب بکثبان السكث لرفعته» وظهور فوحه وروخ الناس من رائحته؛ لیناسب حال هولاء 
الثلائةء فان أعماشم متجاوزة ٍل الغی وصف الوذن بالضارع تصویرا واستحضاراء وحص الامام بالرضا دون 
الوذن؛ لانه متوال السفارة بینهم وبین ان بالدعای وعلیه اعتماد الأموم یصلح صلاقم بصلاح صلاته: ویفسد 
بفسادها. مدی صوته: آي لو قدر آن یکون ما بين أقصی صوته وین مقام الوّذن ذنوب له علا تلك السافة 
لغفرها ال فیکون هذا الکلام تثیل 

وشاهدٌ الصَلاة: عطف علی قوله: "الوذن یغفر له" وفیه (شعار بأن الثانية مسيبة عن الأونی وأن العطف لبیان 
حصول ابلملتین نف الواقع» والترتیب بینهما مفوض ای ذهن السامع؛ و کما آن ابحملة الثانية مسبية عن الأول» 
ومتاثرة عنها مذا الاعتبار کذلك الاو متأثرة من الانية باعتبار مضاعفة الأحر والیه أشار من قال: یغفر 
للمزذن؛ لان کل من سع صوته أسرع ال الصلاق م غفرت خطایاه لندائه فکانه لأحل اسراع الشاهد قد 
غفر للموذن. 


یخاف مني: آي یفعل ذلك حوفا من عذايي لا لیراه آحد قاله ابن اللك. الرقاة ۳۳۷/۲] مدی صوته: مدی 
الشيء: غایته» والعین: آأنه یستکمل مغفرة اه (ذا استوق وسْعه ی رفع الصوت. فبلغ الغاية من الغفرة ٍذا بلغ 
الغاية من الصوت. [الیسر ۱۹۷/۱] 


کتاب الصلاة ۶:۱ باب فضل الأذان واجابة الژذن 
ویکفر عنه ما بینهما". رواه آحده وآبو داود؛ واین ماحه. وروی اي ٍل قوله: 
"کل رطس ویایس" وقال: "وله منل آجر من صلی". 

2-۸ (۱) وعن عثمان بن ۳ العاص» قال: و یا رسول ۳1 احعلي 
زمام قومي. قال: "آنت امامهم واقتد باضعفهم. واتجذ موذناً لا یاحذ علی آذانه 
آحرا". رواه هد وأبو داود والٌسائي. 

)۱٩( -09‏ وعن أمْ سلمة مه قالت: علمُی رسول اه 5 آن أقول عند 
أذان المغرب: "اللهم هذا اقبال لبلك. وادبار نغارك وأصوات ذعاتك فاغفر ل". 
رواه آبو داود؛ والبيهقي قِ "الدعوات الک 

۷۰- (۱۷) وعن أيي أمامق آو بعض أصحاب رسول اله له قال: ان بلالا أحذ 
ی لاقام فلما آن قال: قد قامت الصَلاة. قال رسول ال 5: "آقامها له وأدامها". 


ویکقر عنه ما بینهما: آي ما بین الصلاتین اللتین شهدها. واقتد باضعفهم: اقتد" حملة انشائية عطف علی 
"انت (مامهم"؛ لانه بتأویل "مهم" وفا عدل زلی الاسية للدلالة علی الثبات کأن امامته بشت ویخبر عنها يعيي 
کما آن الضعیف يقتدي بصاحنك فافتد نت ایضاً بضعفه واسلك سبیل التخفیف ي القیام والقراءة» وفیه من 
الغرابة آنه حعل القتدی مقتدیا. "نه" ذکر بلفظ الاقتداء تاکیدا للامر احثوث علیه قیل: تمس به من منع 
الاستیجار علی الٌذان» ولا دلیل فیه جحواز آن یأمره بذلك اعذا بالافضل. "مظ" جر الوذن علی آذانه مکروه 
مذاهب آکثر العلمای وقال احسن: آخشی بان لا یکون صلاته حالصة تم و کرعه الشافعي وقال: یرزق من 
تمس ۳ من سهم رسول ون قانه مرصد لصاخ الدین. مظ: فیه آن الامامة ينبغي آن یکون باذن 
اخاکم» وآنه یستحب للامام التحفیف في الصلاة, واستحباب الاذان بغیر آجرة. 

هذا اقبال: "مذا" [شارة ال ما الذهن؛ وهو مبهم مفسر بالن وقوله: "و(دبار واصوات" معطوفان علی 
اشبر. فاغفر بي: مرتب بالفاء علیه. نبه علی صدور فرطات من القائل ی غاره السابق. فلمّا آن قال (خ: ها 
يستدعي فعل فالتقدیر: فلما انتهی ال آن قال واحتلف ی "قال" انه متعد آو لازم» فعلی لول یکون القول 
لا به» وعلی الثاني یکون رت 


کتاب الصلاة ۰۳۲ باب فضل الأذان واجابة الوذن 


وقال فی ساثر الاقامة: کنحو حدیث عمر نی الأذان. رواه آبو داود. 


ع ِ ۳ ۳ له ۲ رش ۳ ۳ 

۷۱- (۱۸) وعن أنس قال: قال رسول ال 5: "لا برد الدعاء بینٌ الأذان 
والاقامة . رو اه آبو داود» و الترمدي. 

)۱٩( -۲‏ وعن سهل بن سعدء قال: قال رسول ال 25: ثنتان لا 
و هم ۳ و 1 [ مر مرو و 
تردّان: - آو قلما تُردّان- الذعاء عند الندای وعند البأس حین یلحم بعضهم 
بعضا". وق روایة: "ونحت الطر". رواه آبو داود؛ والدارمیْ؛ الا آله ۸ یذ کر: 
آونحت الط . 

ای + از ۲ ن 7 ۱ كٍِ«ِ مر و مر ۶ ءِ 5 
الوذنین یفضّلونتا. فقال رسول الّه 385: "قل کما یقولون فاذا انتهیت فسّل تُعط". 
رو اه آبو داود. 
وقال فِ سائر الاقامة: پر ید آنه فال مثل ما قاله الوذن؛ طا مر فٍ افحدیت اخامس من الفصل الاو من الباب. 
الذعاء عند النّداء: قرن الدعاء بین الآذانین عند حضور الشیطان؛ لایقاعه الوساوس» ودفم الصلي ذلك 
بالاستغاة بالدعاء عند التحام انحاربة؛ لکونشما بحاهدین في سبیل ال 
وعند الباس: الباس: الشدة واحاربة, و احین یلحم" بدل من قوله: "وعند البأس"؛ وف الغریبین": آلحم الرجل 
واستلحم الرحل اذا آنشب فٍ احرب فلم یجد خلصا وم ادا فتل. فهو ملحوم ولیم قال القاضي عیاض: 
مه [ذا التصق به التصاق اللحم بالعظم آي حین یلتصق بعضهم ببعض, آو یهتم بعضهم بقتل بعضء من "لحم 
فلان" فهر ملحوم (ذا قتل کأنه حعل ما. ونحت الطر: روي ف العوارف": آنه 2 یستقبل الغیث ویتبر بهی 
ویقول: حدیث عهد بربه. 


وتعت الطر: آي عند نزول الطر. [الرقاة ۳66/۲] یفضلوننا: آي حصل هم فضل ومزية علینا ی الثواب 
بسبب اگذان. [لرقاة ۳4۶/۲] فسل نفْط: آي اطلب من ال حینذ ما ترید. معط" اي یقبل ال دعاءك 
ویعطیلك سوالك. |الرقاة 44/۲ ۳] 


کتاب الصلاة ۳۳ باب فضل الأذان واجابة الزذن 


الفصا الثال 

- (۲۱) عن جابن قال: سعت البي 3 یقول: "ان الشَیطان اذا سمع 
النداء بالصلاة ذهب حتی یکون مکان الروحاء". قال الراوي: وال وحاء من الدینة: 
علی ستة ونلائین میلا. رواه مسلم. 

۰- (۲۲) وعن غلقمة بن وقاص قال: لنِ لعند معاويق زذ آذن موَذ 
فقال معاوية کما قال موَذْه. حیق |ذا قال: حي علی الصلاة. قال: لا حول ولا قوة 
لا بالّه. فلمّا قال: حي علی الفلاح» قال: لا حول ولا قوّة الا باه القلي العظیم. 
وقال بعدٌ ذلك ما قال الژذن. تم قال: سعت رسول الّه ج قال ذلك. رواه آحهد. 

۷۰- (۲۳) وعن آیي هريرة قال: کتّا مع رسول ال تن فقام بلال ينادي, 
فلمّا سکت قال رسول ال 3 4 ما . رواه الشسائي. 

۷-- ِ" وعن عائشة نب قالت: کان البی 5 رد سمع رذن شید 
ذهب حتی یکون مکان !خ: أي یبعد الشیطان من الصلي بعد ما بین الکانین والتقدیر یکون الشیطان مثل 
الرو حاء ق البعد. 
عَلقمة: هو ليئي» وقد ولد فٍ زمن البي ّ» وقیل: کان ق الوفد الذین بحایوه ‏ وشهد اخندة ق ومات ق 
الدينة ی أیام عبد اللك بن مروان. العلي العظیم: هذه الزيادة نادرة قي الروایات. وآنا وأنا: عطف علی قول 


الوذن بتقدیر العامل آي وأنا آشهد کما شهد, والتکریر ی "وآنا" راحع ال الشهادتین وفیه آنه :22 کان 
مکلفا بأن يشهد علی رسالته کساثر الامة. 


مذل هذا (خ: آي القول یبا و موذنا أو مطْلقا؛ ی آي حالصا محخلصا من قلبی "دحل اییه آي ی 
دحول احنةه آو دخحل خن الناجین. [الر قاة ۱۳۹/۲ 


کتاب الصلاة ۰:۳ باب فضل الأذان واجابة الزذن 

ع ۳ ید صئلته , "1 ۰ ی 

۷۸- (۲۵) وعن ابن عمرء آن رسول الّه ّ» قال: "من آذن تنتی عشرة 

۳ ی ی ۹ ِ ِ 

سنةء وجبت له ابلنت وکتب له بتأذینه نٍ کل یوم ستون حسنة ولکل (قامة 
تلائون 1 رو اه ابن ماجه. 

۲ ی ی ۵ مر ون 

۹ (۲۲۰) وعنه قال: کنا لو مر بالدعاء عند آذان الغرب. رواه البيهقي قِ 

"الدّعوات ا ۳ 


بتأذینه: فیه حذف آي کتب له بسبب تأذینه کل مرة ف کل یوم کذا في "شرح السنة". 
کنا لو بالدعاء | خ: لعل مذا الدعاء ما مر في حدیث آم تلا 


سیون حسنة: ولعل وجه التضعیف: آن الاقامة ختصة باحاضرین؛ والأذان عام آو لسهولة الاقامت ومشقة 
الاذان بالصعود زل الکان الرتفع» ورفع الصوت والتودق والأحر علی قدر الشقة آو لافراد آلفاظ الاقامة عند 
من یقول با وال سبحانه وتعالی اعلم. [التعلیق الصبیح ۱۷/۱؛] 


۱ 


۳- کتاب الصلاة ۰۳۵ باب تأخیر الأذان 
(") باب تأحیر الأذان 


لفصل الأول 

۰- (۱) عن این عمن قال: قال رسول الثه ت: "ِن بلالاً نادي بلیل» 
فکلوا واشربوا حیق ُنادي اين أم مکتوم" قال: وکان ان آم مکتوم رحلاً آعمی؛ 
لا بنادي حی یقال له: أصبحت أصبحت. متفق علیه. 

۱- (۲) وعن سَمُرة بن خنلب» قال: قال رسول ال :"لا نکم من 
سحو رکم آذان بلال» ولا الفجر الستطیل» ولکن الفجر الستطیر نف الافق". رواه 
مسلی ولفظه للترمذي. 

۲- (۲) وعن مالك بن امویرث, قال: آتيت النيٌ 95 آنا وب عم لي 
فقال: "ذا سافرما فاذنا 1 ۳ 


ولکن الفجرٌ الستطیر : "نه" هو الذي انتشر ضووه» واعترض اي الافق کأنه طار ‏ السمای بمحخللافف الستطیل» 
فانه یسمی و السر حان. مالك ب بن اطویّرث: قیل: هو من قبيلة اللیت؛ وفد علی التي سك و آقام عنده 
عشرین لیلة وسکن البصرة. 


ِن بلالاً ُنادي (: قال آهل الدينة یعین مالکا» وهو قول الشافعي ومد اين حنبل: لیس من الصلاة صلاة 
ینادی شا قبل دخول وقتها الا صلاة الصبح وقال محمد بن احسن: فکیف صارت صلاة الصبح من الصلوات 
ال ینادی غا قبل دخول الوقت؟ قالوا: للحدیث الذي جاء عن رسول ال آن بلالاً ينادي بلیل اب قيل 
مم: اما کان یصنم هذا بلال في شهر رمضان لیتسحر الناس بأذانه» ويكتفي الناس بأذان ابن آم مکتوم لصلاة 
الفحر. [التعلیق الصبیح 4۱۸/۱] 

مالك بن احویرث: بالتصغیر, یکی آبا سلیمان الليثي» نزل البصرق له سة عشر حدیثاء اتفقا علی حدیئین» 
وانفرد البخاري بحدیث مات ستة (۷۶ هم. [الرعاة ۳۸۹/۲] 


۳- کتاب الصلاة ۶:۳۹ باب تأخیر الأذان 
ولْمکما اک کما". رواه البحاري. 

۳- (4) وعنه قال: قال لنا رسول اله : ۳ کما رآیتموین اصلی 
ولذا حضرت الصلا فلیوَذن لکم آحذکم نم لمکم اکبرکم". متفق علیه. 


2-۵6 (ه) وعن أي هربرة جیسب قال: ان رسول ال ۳ حين قفل من غزوة 
خیبر» سار لیلة حی |ذا آدرکه الکری عرس, وقال لبلال: "الا نا اللیل. فصلی 
بلال ما قدر له؛ ونام رسول ال 5 واصحابه. فلا تقارب السن؛ اسعد بلال رل 
راحلته مُوجّه الفجر, فغلیّتٌ بلالا عیناٌ؛ وهو مُستندٌ ال راحلته, فلم بستیقظ 
رسول ال ت ولا بلال ولا أَحدٌ من أصحابه حی ضربتهم الشمس فکان رسول 


‌ 


ره 5 ارم استیقاظا ففر ع رسول الّه 9 فقال: "آي بلال!" فقال بلال: أخحذ 


بنفسي الذي آخذ بنفسك. 


صلوا کما رآیتمویی: "ما" نکرة موصوفة آي صلوا الصلاة کصلاة رأیتمونِ اصلیها. نم لمکم آکبرکم: فیه دلیل 
علی فضل الامامة علی الأذان حیث أطلق الأذان, وعیرهما فیی وقیّد الامامة. حين قفل: "نه" قفل یقفل |ذا عاد 
من سفره. وقد یقال للمسافر قفول ف احيء والذهاب. و التعریس" نزول السافر آخخر اللیل نزلة للنوم 
والاستراحة. اکاٌ: لکلاء احفظ واگراست. مُوجّه الفجر: آي متوحهه. 

فعلبّتُ !ٍغ: عبارة عن النوم» کأن عینیه غالیتای فغلبتاه علی النوم. وم استیقاظا: "شف" في استیقاظ رسول 
له ۶ قبل الثاس (یماء ی آن اللفوس از كية وان غلبت علیها ی بعض الاحبان شيء من اطحب اليشرية؛ 
لکنها عن قریب سیزول, وان کل من هو آزکی کان زوال خجبه آسرع. ففزع: آي هب واتبه, کاأنه من 
الفزع واخوف؛ لأن من ینتبه لا بخلو عن فزع ما. أخذ بنفسي الذي آخذ: آي کما توفاك ی النوم توفان. 


ولَْمُکما اکر کما: آي سا آو ربت قال اين اللك: احدیث یدل علی آن الاذان لا یختص بالاکیر والافضل 
بخلاف الا مامت فانه یندب فیها مامة الا کر سا آو رتبة. [التعلیق الصبیح 4۱۹/۱] آدر که الکری: هو النعاس 
وقیل: النوم. [الرقاة ۳۲/۲] استند بلال یی راحلته: لغلبة ضعف السهر و کثرة الصلا. [الرقاة ۳۰۲/۲] 


۳- کتاب الصلاة 3 باب تأخیر الأذان 
قال: "اقتاذو!" فاقتاذوا رواحلهم شیتا توضً رسول اه ی وأمر بلالا فأقام 
الصلاق, فصلی مم الصبح. فلمّا قضی الصلاة قال: "من نسي الصلاة فلیصلها |ذا 
ذ کرها؛ فان الّه تعالی قال: و تم الصلاة لذکری". رواه مسلم. 


۵ (() وعن ی قتادة» قال: قال کت !ذا آقیمت الصلاة 
فلا تقوموا حی ترون قد حرحت . متفق علیه. 
01- (۷) وعن آأیي هريرق قال: قال رسول الّه تٌ: "ٍذا آقیمت الصلاق 


اقتاذو! فاقتاذو!: "اقتادو!" أمی "فاقتادو!" ماض. شینا: آي اقتادوا قلیلا» یقال: قاد البعیر واقتاده جر حبله 
کانه تج آراد آن یتحولوا عن ذلك الکان. "حس" احتلف ‏ معیی مفارقة ذلك الکان: فمن ۸ یجوّز قضاء 
الفائتة فٍ الوقت النهي. قال: اما فعل ذلك لیرتفع الشمس, ومن جوز وهم الا کترون قالوا: معناه: آنه آراد آن 
یعحوّل عن الکان الذي آصابتهم فیه هذه الغفلة» وروي آنه کل قال: "لیأحذ کل واحد رس راحلته؛ فان هذا 
1 حضرنا فیه الشیطان". 

مح" فان قیل: کیف ذهل البي 9 عن الصلاة ونام عنها مع قوله : "ٍن عيي تنامان وقيي لا ینام" ۴ قلنا: فیه 
وجهان» اصحهما: آنه لا منافاة؛ لأن القلب ما یدرك الأمور الباطنة کاللذة والاً م و نحوهماء ولا یدرك احسیات مثل 
طلو ع الفجر وغیری وغا یدرك ذلك بالعین؛ والعین نائمقه والثاني: آأنه کان له حالتان: ینام القلب تارةء وأحری لا 
ینام فصادف مذا الوضم حالة النوم» وهو ضعیف» قیل: والثاني ول؛ لا ورد آنه 3 اضطحم فنام حیق نفخ فآذنه 
بلال بالصلاة فصلی ول بتوضات وعللوه بقوله 2: "ینام عييي ولا ینام قليي"؛ وامحدیث موول بانه سي لیسن, 
(ذا آقیمت الصلاة: آي ذا نادی الوذن بالاقامق فأقیم للسبب مقام السبب. "حس" فیه دلیل علی جواز تقدم 
الاقامة علی خروح الامام» ثم ینتظر حروجه. 


وأمر بلالا فأقام الصلاة: أي بعد الأذان کما سیأن نی للدیث لول من الفصل الثالت» وني حدیث 
الصحیحین ن هذه القضیة: "ثم أذن بلال بالصلاة فصلی رسول الّه 2 رکعتین م صلی صلاة الغد" فظهر 
من ذلك آن یوذن ویقیم للفائتق وهو مذهب آُیي حنیفق والقول القدع للشافعي بجنّاء وی القول ابحدید عن 
الامام الشافعي آنه لا بوذن للفانتة. [اتعلیق الصبیح 4۲۰/۱] فلیصلها (ذا ذکرها: فال محمد: ومذا ناعذ الا 
آن یذکرها فی الساعة الق نی رسول اه 3 عن الصلاة فیها. [التعلیق الصبیح 4۲۰/۱] 


۳- کتاب الصلاة ۰:۳۸ باب تأخیر الأذان 
فلا تأتوها تسعون وأتوها شون وعلیکم الستکينة. فما آدر کتم را وما 
فاتکم فاتَمُوا". متفق علیه. وق رواية لسلم: "فان أحدکم |ذا کان یعمد ال 
الصلاة فهو نی صلاة". 
وهذا الباب خحال عن الفصل الثانن. 

الفصل الثالث 


۷- (۸) عن زید بن آسلم قال: عرّس رسول له 235 ليلة بطریق مک 


تسعون: حال, وهو آبلغ من الا تسعوا؛ لتصویر حال سوء الأدب النافي ا هو آولل به من الوقار؛ ومن ثم عقبه 
ما یشتمل علی حسن لدب آعي الشي. تم ذیل الفهومین بالزام السکينة في جمیم الأمور حصوصا الوفود ال 
جناب العزة, لا یقال: هذا مناف لقوله تعال: لاس الایة؛ لأنا نقول: الراد بالسعي ی الاية القصد یدل 
علیه قوله تعال: «لوَذرم" اي أي اشتغلوا بأمر العاد. واترکوا آمر للعاش؛ قال احسن: لیس السعي علی 
لقدام تکن علی الیات والقلوب. "حس" احتلف فیمن مخاف فوت التکببرة الاویل: فقیل: یسرع؛ فان عمر 
نقّبه سیم الاقامة بالبقیع فأسر ع ال السحد وقیل: لا؛ غذا امحدیث. وف قوله: "فانموا" دلالة علی آن "ما آدرك" 
آول صلاته؛ لان لفظ الامام یقع علی باقي الشيء» وهو مذهب علي وأيي الدردای و یه قال الشافعي یفی. 
فما آدر کتم: آي |ذ! ثبت لکم ما هو ول فما آدر کتم. 

فان آحذکم زل: "مج" یستحب للذاهب زلیها آن لا یعبث بیده ولا یتکلم بقبح ولا ینظر نظرا قیبحاه 
ویتحنب ما آمکنه ما یتجنب منه الصلي؛ واذا قعد ی السحد ینتظرها یتأکد علیه ذلك وف بعض الروایات 
جمع بین السكينة والوقار: فقیل: هما ععی, واخحق: آن "السکینة" التأن ی احرکات» واحتناب العبث ونحو 
ذلك, والوقار ی افینت, وغض البصی وحفض الصوت والاقبال علی طریقه من غیر التفات» ونحو ذلكك. 
زید بن آسلم: تابعي» موی عمر بن اخطاب نینه. 


واتوها مشود: اي بالسكينة والطمانينة الیي مدار الطاعة علیهما؛ لذ القصود من العبادة احضور مع العبود. 
[للرقاة ۲/-۳۰] فهُو ی صلاة: اي حکما وئوابا وقصدا ومآبا. [للرقاة ۳۰۷/۲] عرّس رسول ال !: فیه 
تحرید و تأکید» فان التعریس نزول الیل او آحره. [للرقاة ۳6۷/۲] 


۳- کتاب الصلاة ۰۳۹ باب تأخیر الأذان 
ووکل بلالاً آن برقظهم للصلاق فرقد بلال ورقدوا حیق استیقظوا وقد طلعت 
علیهم الشمس. فاستیقظ القوق وقد فزعوا فآمرهم رسول ال که آن یکیو حن 
یخرجوا من لك الوادي» وقال: ان هذا واد به شیطان". فرکبوا حیق خرجُوا من 
ذلك الوادي م آمرهم وضو الم کت ان ید لاه :وان بر هو -رامر بلالا آن 
ينادي للصلاة - آو یقیم - فصلی رسول 5 باس تم انصرف و قد رأی من 
فزعهم. فقال: "یا آیها اللاس! ان ال قبض آرواحناء ولو شاء لردّها انا ی حین 
غیر هذاء فاذا رقد أحذ کم عن الصلاة آو نسیها, تم فزع اقا فارضلها کها کال 
یُصلیها في وقتها. ‏ التفت رسول ال 25 لل آيي بکر الصدیق فتال: "ان 
الشّیطان آأتی بلاله وهو قائم يصلي فأضحعه وی ی و زو 


فاستیقظ القومْ: کر افاستبقظ؛ لینیط به قوله: فقد فزعوا. ان ال قبض آرواحنا: فیه تسلية للقوم ما 
فزعوا منه, وأن تلك الغفلة کانت عشية اه تعالی. ولو شاء لردُها الینا (خ: شارة ای الوت القيقي الذي یه 
علیه قوله تعالی: «فیْمُسلُ اتي فضی عَلیْها لمَوَت» (لزمر:۲ع) وقوله: "ٍن ال قبض آرواحنا" (شارة ال 
الوت ابحازي اي قوله تعای: سل ری آي الی ۸ غت فٍ منامها. و نسیها: یعتمل آن یکون شکا 
من الراوي» وآن یکون تتویعا فٍ احدیث» اي غفل عنها بسبب النوم؛ آو نسیها بأمر آخره وضمن افزع" معین 
الالتجاء فعدي بل" اي التجا ال الصلاة فرعا. 

الشْیطان آتی بلالا: فان قلت: کیف آسند تلك الغفلة ابتداء ال ال تعالی اي قوله #2: "زن ال قبض 
آرواحنا"» وق فول بلال سابقاً حیث قال: "أخذ نفسي الذي أخذ بنفسك" تم آسنده رل الشیطان؟. أحیب: 
بانه مسئلة حلق الافعال» آي آراد اله تعای خلق النوم والنسیان فیهم قکن الشیطان عن اکتساب ما هو 
حالب للغفلت و النوم من افدوء وغیره. "نه" افدوع: السکون عن ال کات من الشي, والاختلاف ‏ الطریقی» 
وف احدیث (ظهار معجزة, وغذا صدقه الصدیق نفّنه بالشهاده. 


کما کان بُصلیها ی وقتها: وظاهره آنه هر ان ابهرية, ویُسر ق السرية حلافا بعض علمائناه حیت قال: 
وحافت ختماً ان قضی. [الرقاة ۳۵۹/۲] 


۳- کتاب الصلاة ۰ باب تأخیر الأذان 
1 ۱ کت ۶ هگ 0-3 1 ت 
رسول الّه ج مثل الذي آحبر رسول الّه کل آبا بکرء فقال آبو بکر: آشهد انك 
رسول ال ت33 0 

عناق ادن ۳ صیامهم ۳9 رواه اپن ماجه. 

کما بهداً الصي: یقال: آهدأت الصي وسکنته, وذلك بآن یضرب کفه علیه حین یسکن وینام. 

معلقتان اس صفة "فصلتان و للمسلمین" عبر » و صیامهم" و صلاقم" بیان للحصلتین أو بدل منهما؛ 
شبهت حالة الوذنین واناطة اصلتین للمسلمین بم بحالة الأسیر الذي في عنقه ربقة الرق وقده لا تخلصه منها 


الا ثن و الفدای 9 الامر الذي لزم الشخحص ولا تفصي له عنه الا باطخرو ج عن العهدة وهذا الاعتبار قیل 
1 : "آمنا 


هچ # 


کتاب الصلاة ۱ ۶ باب الساجد ومراضع الصلاة 
(۵) باب الساجحد ومواضع الصلاة 


الفصل الول 
۵- (۱) عن ابن عبّاس قال: لا دحل النی 5 البیتء دعا ق نواحیه کلها 
نف 


وم یصل حتی خرج منه, فلما حرج ر کم رکعت یل الکعبة؛ وقال: "هذه 
القبلة . رو اه البخاري. 


۰- (۲) ورواه مسلم عنه. عن أسامة بن زید. 

0۱- (۲) وعن عبد ال بن عمر تمه آن رسول ال کل دحل الکعبة هو 
وأسامة بن زید» وعثمان بن طلحة افجّي وبلال بن رباح» فاغلقها علیه» ومکث فیها؛ 
فسالت بلالا حِنْ حرج: ماذا صنع رسول الّه 5؟ فقال: جعْل عُمودا عن یساره؛ 


ول یصل حتی خرج: عامة العلماء علی جواز التفل داحل الکعبة حدیت ابن عمر واحتلف في الفرضء نذهب 
ابلمهور ال جوازه» ومنع منه مالك ومد وحكي عن حمد بن جریر: آنه لا جوز الفرض ولا اللفل؛ حدیث 
ابن عباس وآجمع أهل احدیث علی الأخد برواية بلال؛ لانه مثبت. ومعه زيادة علم والراد الصلاة العهودق 
ویژیده قول ابن عمر: نسیت آن آساله کم صلی؟ و 0 
ليي و وآم بلال فقد تحققهاء وانغا آغلق ت49 الباب؛ مثلا چتمع علیه الناس. 

نی قبل الکعية: بضم الباء وسکوفا؛ وهو نقیض لدب والقبلة اه میت قبلة؛ لأن الصلي یقابلها. "تو" الراد 
ابمهة ال فیها الباب. 

هذه القبلة: "حط" یمین آن آمر القبلة قد استقر علی هذا البیت لا ینسخ فصلوا یی الکعبة آبدا؛ وختمل وجها 
آحر؛ وهو آنه 5 علمهم السنة وجهة مقام الامام واستقبال الکعبة من وجه الکعبة دون آ رکانما وحوانبها 
الثلانة وان کانت جمزية. 

رواه البخاري: ی رواية "البحاري" توهم (رسال؛ لان اين عباس ل یکن مع الني تا حين دخل ولعل العذر 
آن یقال: باحتلاف الزمان» وتعدد دخوله 3 والکاتب سقط عنه راوي این عباس» و یقال: ابن عباس مع من 


دحل» لکن پشعر بالصلاة, 


کتاب الصلاة ۲ باب الساجد ومواضع الصلاة 
وعمودین عن ,کینه و لانة أعمدة وراعه» و کان البیت یو متذ علی ستَة أعمدق م 
أً ی قال: قا الم کل " ی 
۲ () وعن اي هریره فییّه» ۱ ل رسول الله کت صلاة ی مسحدي 
هذا عبر من آلف صلاة فیما سواه؛ الا السجد اطحرامٌ۳. متفق علیه. 
۶ 1 9 بدا صللله ری وا رم ِ 
۳- (0) وعن أیي سعید الندري» قال: قال رسول اله 5 "لا شند الرحال 


۷ 2 تلانة مساجد: مسجد ارام و السجد الخقصی. و مسجدي هذا , متفق علیه. 


علی سیّة اعمدة: وذلك قبل آن بناها المجاج في فتنة اين الزییر وهدم الکعبة. الا السجدٌ اخرامٌ: قیل: 
الاستشناء یعتمل آن الصلاة في مسجدي لا یفضل الصلاة ق السحد ارام بألف. بل بدوفا؛ وعحتمل آن الصلاة 
السجد ارام أفضل وتمل الساواة أیضا. 

لا تشد الرحال: كناية عن النهي عن السافرة [ل غیرها من الساجد؛ وهو أبلغ ما لو قیل: لا تسافر؛ لان فیه 
تصویر حالة السافرق وقيدة الالات وشذ الرحال, تم آحرج النهي مخرج الاخبار. "حس" لو نذر آن بصلي 
مسجد من هذه الثلائة یلزمه آن یأتیه فيصلي فیه» ولو نذر آن يصلي في غیرها يصلي حیث شاء. "شف" 
لو نذر آن يصلي أُو یعتکف ی السحد ارام تعین» ولو عیّن مسجد الدينة للصلاة و للاعتکاف تعین آحد 


نم صلّی: قال الامام النووي: ف ابمع بین رواية بلال الثبت لصلاة النيي ۶ نی الکعبة وبین رواية أسامة النانیي 
لم‌اهنه: لمع امل احدیث علی الاح برواية بلال؛ لانه مثبت فمعه زيادة علم فوجب ترجیحه وآما نفي 
أسامة فیحتمل آفم لا دخلوا الکعبة آغلقوا الباب واشتغلوا بالدعای فرأی آأسامة البي یدعوا فاشتغل هو 
بالدعاء آیضا في ناحية من نواحي الییت» والرسول ت3 ی نااحية آحری وبلال قریب منه؛ تم صلی النيي کر فرآه 
بلال لقربه منه؛ و مم بره أسامة لبعده مع حفة الصلاة و اغلاق الباب واشتغاله بالدعاء و جاز له نفیها عملا بظنه, 
قال بعض العلماء: حتمل أنه عتلا دحل مرتین؛ فمرة صلی فیه ومرة دعا وم یصل فیه فلم تتضاد الأعبار کذا 
شرح الکرماني. [الرقاة ۳۹4/۲] لا شد الرحال (خ: قیل: لفظه عب ومعناه نمي؛ وذلك لان ما عدا هذه 
الساجد الثلائة متساو في الرتبة» غیر متفاوت في الفضيلةء ففي اي [مسجد] صلی» کتب له مثل ما ق غیره, 
وحکم الساجد الثلائة علی لاف ذلك؛ لا بیّن ال لنا علی لسان رسوله 5 من مقادیر تضعیف الثواب 


نلمصلي نی کل واحد منها. [الیسر ۲۰۰/۱] 


کتاب الصلاة و33 باب الساجد ومواضع الصلاة 

(۱ )وگن ۳1 هريرة» قال: قال رسول اش ک: "ما بین بيتي ومنبري 
روضة من ریاض ابنّة» ومنبري علی حوضي". متفق علیه. 

0۰- (۷) وعن ابن عم قال: کان الب و یا مسجد قباء کل سبّت 
ماش وراکب؛ فصلي فیه ر کعتین. متفق علیه. 

17- (۸) وعن یی هريرة» قال: قال رسول اه لا "آحب البلاد لل اه 
مساجذهاء وأبغض البلاد ی ال ما۳ رواه مسلم. 


)٩( -۷‏ وعن عنمان فله» قال: قال رسول 5 "من بتی له مسجدا؛ بی 


- هذین السحدین» ولو عین السحد الأقصی غما تعیّن آحد الثلائ ولو عین غیرها لا یتعین؛ وعلیه آن يصلي 
حیث شاء. 

ما بین بيتي ومنبري !خ: "حس" قیل: معین احدیث آن الصلاة نف ذلك الوضع والذکر فیه يودي زل روضة من 
ابجنق, ومن لزم العبادة عند النبر یسقی یوم القيامة من احوض, وهذا کما جاء في امخدیث: "ابنة تحت ظلال 
السیوف" برید آأن ابلهاد يودي ی ابفنة. "تو" لا سمي تلاك البقعة البا ركة روضة؛ لان زوار قبره وعمّار 
مسجده من اللائكة وابعن والانس ۸ یزالوا مکبّی فیها علی ذکر الّه سبحانه وعبادته ذا صدر عنها فریق» ورد 
علیها آعرون کما جعل حلق الذکر ریاض ابنة» وقال: "منبري علی حوضي" آي علی حافته؛ فمن شهده 
مستمعاء و متب رکا بذلك الثثر شهد احوض, وئّه 35 آن النبر مورد القلوب الصادية نی بیداء ابحهالة کما آن 
احوض مورد الا کباد الظامية من حر القیامق وحتمل آن براد بذا الکلام ما لا يهتدي لیه عقولنا. 

یأنِ مسجد قباء | خ: فیه دلیل علی آن التقرب بالساحد؛ ومواضع الصلحاء مستحب. وآن الزيارة یوم السبت 
سنةء وقباء - مقصور ومدود - حارج الدينة قریب منهاء ذکره الظهر. أحب البلاد: أي الواضع؛ لعل تسمية 
الساحد والاأسواق بالبلاد تلمیح ال قوله تعال: ولد لیب الایف ویتمل آن یقدر مضاف اي بقاع 
البلاد ولا شك آن الساجحد محل التقرب یی الّه سبحانه» والأأسواق محل أفعال الشیاطین. 

من بتی ‏ مسجد؛ هعرق سحد" تفیل و "ی" کی سيم رات ما ورد "من ین ظ سح 
ولر کمفحص قطاة" احدیث. 


فیصلي فیه رکعتین: اي تحية السحد» أو غیرها ما یقوم مقامها. [للرقاة ۳۷۳/۲] 


کتاب الصلاة 33 باب الساجد ومواضع الصلاة 
الّه له بیتا ی الحنَة". متفق علیه. 
ع ف‌ و ی ۳ یت حبالنه 
۸- (۱۰) وعن آأيي هريرة نج قال: قال رسول اله 25: "من غدا ٍل 
3 اه و 2 يچ ۳ ۴ 1 ه 
السجد او راح؛ اعد اه له ترله من اجِنة کلما غدا او راح ۲ متفق علیه. 

۶- (۱۱) وعن أي موسی الأشعري. قال: قال رسول اله 2: "أعظم 
ناس آحرا ف الصلاة آبعذهم فابعدهم مشی والذي ینتظرٌ الصلاة حی یصلیها مع 
الامام أعظم ۳ من الذي يصلي تم ینام . متفق علیه. 

۰- (۱۲) وعن جایر قال: لت البقاغ حول السجد فأراد بنو سلمة آن 
ینتقلوا قرب" السجد فبلغ ذلك البی عْ فقال شم: بلغق آنکم تریدون آن تنتقلوا 
قرب السجد". قالوا: نعم يا رسول الّه! قد آردنا ذلك. فقال: "یا بني سلمة! 
دیار کم نکب آثار کم دیا ررکم نکب آثارکم"!. رواه مسلم. 


ت 


له من احنة: الزل: ما یهیاً لللزیل» و "کلما غدا" ظرف. وجوابه ما دل علیه ما قبله» وهو العامل فیه العین 
کلما استمر غدوه ورواحه استمر اعداد نزله ی امنق فالغدو والرواح احدیث کالبکرة والعشي ی قوله 
تعال: وله رزقبم فیها ره وغشیا زب (مرم: ۲ ۲). فابعذهم: "الفاع" قِ "فابعدهم" للاستمرار کما في قوله: 
"الأمثل فالامثل. وال کمل فالاکمل". 

من الذي يصلي: أي من آخر الصلاة لبصلیها مع الامام أعظم آحرا من الذي یصلیها نی وقت الاختیار و ۸ 
ینتظر الامام» ویحتمل انتظار الصلاة الثانية فهو اعظم جرا من الذي لا ینتظر الصلاة الثانيت. وی قوله: "ثم ینام" 
عغرابة؛ لاّنه حعل عدم انتظار الصلاة قفا و النتظر وان نام فهو یقظان؛ و غیره نام وان کان بقظان؛ لاٌنه یضیع 
تلك الاوقات کالنائم. يا بني سلمة: بکسر اللام بطن من الأنصار: ولیس قي العرب سلمة - بکسر اللام-- 


دیار کم: بالتصب علی الاغراء أي الزموا دیار کم. ۷ ۱۳۳۷/۲ آثار کم: جمع آثر» وأثر الشيء حصول ما 
یدل علی و جوده. تال تعایی: نکب ما فد و ارهم# (یس:۲ 4)۱ أي جر حطا کم وواب آقدامکم لکل 


خحطوة درحة فما کان الفطا آکثر یکون الحر آکثر. [الرقاة ۳۷۷/۲] 


کتاب الصلاة 33 باب الساجد ومواضع الصلاة 

8 وعن آبي هرير ۵» قال: قال رسول تقد "سبعة بُظلهم ال نی 
ظله یوم لا ظل الا ظله: اما عادل. وشابٌ نشأً ی عبادة الم ورحل قلیّه معلْل 
بالسجد (ذا حرج منه حون یعود الیه» ورحلان تحابا ي له اجتمعا علیه وتفرقا 
علیه تا ۳ خالیا ففاضت عیناه . دعتّه امرأ ذات حسب وجال 
فقال: لن أحافٌ ال فشک تصدّق بصدقة فأحفاها حتی لا تعلم شاله ما تنفق 


عینه ". متفق علیه. 
-غيرهم کانت دیارهم علی بعد من السجد وکانت السافة تجهدهم ی سواد اللیل» وعند وقوع الامطا 
واشتداد البرد. فارادوا آن یتحولوا قرب السحد. فکره اليي 3 آن یعری الدینق, فرغبهم فیما عند الّه من 
الاجر علی نقل الخطی؛ واتکتب" یروی بابلزم علی حواب "آلزموا ویجوز الرفم علی الاستیناف لبیان 
الوجب, والراد بالکتابة آن یکتب في صحف الأعمال أي کنرة الخطی سبب لزيادة الأحر آو آن یکتب ی 
کتب السیر آي یکتب قصتکم ومبحاهدتکم ی العبادة و کتب سبر السلف, فیکون سببٌا مخرص الناس علی ابلعد 
والاجتهاد» و من سن سنة حسنة" اخدیث. 

ظلهم ال: "حس" "یظلهم" یدحلهم ی رحته ورعایت وقیل: الراد ظل العرش ٍذ جاء ف بعض طرق هذا 
احدیث في ظل عرشه. "غب" الظل ضد الصبح, وهم آعم من الفيء ویعبر به عن العرة والنعة یقال: ال 
فلان» آي حرسین» وحعلي نی ظله أي عزه ومنعته» قیل: "يي ظله" تأکید وتقریر؛ لان قوله: ایظلهم" جتمل 
ظل غبره یعن آن الّه تعال بحرسهم من کرب الأخرق ویکنفهم ي رحته. 

اجتمعا علیه وتفرقا علیه: عبارة عن حلوص الودة في الغيبة واحضور. 

حتی لا تعلم شاله: قیل: فیه حذف آي لا یعلم من بشماله ما ینفق ,ینه» وقیل: يرید البالغة في |حفائهاء وأن 
شاله لو یعلم لا علمتها. 


اما عادل: من يلي آمور السلمین من الأمراء وغیرهم؛ لن الناس کانوا ف ظله في الدنبا فجوزي بنظیره ی 
الاحرة جزاء وفاقاء وقدمه؛ لنه آفضل السبعت فام داخلون تحت ظله. [نلرقاة ۳۷۹/۲] 

خالیا: آي من الناس» و من الریاء و ما سوی اله. [الرقاة ۳۷۹/۲] ذات حسّب: قال ابن اللك: اسب ما 
یعده الانسان من مفاخحر آبائه وقیل: اخصال اخميدة له ولابائه. [الر قاة ۱۳۷۹/۳۲ ۱ 


کتاب الصلاة 3 باب الساجد ومواضع الصلاة 

۲- (۱4) وعنه قال: قال رسول ال 3#: "صلاة الرجل ی امحماعة 
لضف علی صلانه فی بیته وف سوقه خُسا وعشرین ضففاء وذلك آئه دا توض 
فأحسن الوضوی م۸ خر ج ال السجد لا پخرجه 1 الصلات 1 بخط خطوة / 
از ترّل اللائكة مٌصلي علیه ما 
دام ی مصلاُه: الم صلّْ علیه, اللهم ارْحَمّه. ولا یزال أحذکم في صلاة ما 
انتظر الصلاء". وق روایة: قال: "[ذا دحل السجد کانت الصلاة تحبسه". وزاد ی 
دعاء اللاتکة: "اللهم اغفر له اللهم ثب علیه. ما ل یذ فیه ما ل تحدث فیه". 

۳- (۱۵) وعن أیي أسیده قال: قال رسول 35 "|ٍذا دخل أحد کم السجد 


صلاة الرجل: أي ثواب صلانه. في بیته وفي سوقه: وی تخصیصهما بالذ کر (شعار بأن مضاعفة الثراب علی 
غیرهما من الأماکن الیق ۸ تلزمه لزومهما لا یکون آکثر مضاعفة منهما. وذلك آنه: ابحملة الحالية کالتعلیل 
للحکم کانه (ا آضاف الصلاة زل الرحل العرف بلام ابجنس آفاد صلاة الرحل الکامل الذي لا یلهیه مر دنيوي 
عن ذکر ال ق بیت ال یضعف أضعافا؛ لان مثله لا یقصر ی شرائطها وا رکافا وآدابما؛ فاذا توضاً وحسن 
الوضوی واذا حرج ال الصلاة لا یشوبه شيء ما یکدّره» وذا صلی ۸ یتعحل للخروج ومن هذا شأنه. فحدیر 
بان یضاعف ثواب صلاته. لا پُخرجه: ما مفعول مطلق, و حال م و کدة کذا في الشر ح. 

اللهَمُ صل علیه: جملة مبیّنة لقوله: "تصلي علیه وی ذلك فحامة. اللهم ارچه: طلب الرحمة بعد طلب 
الغفرة؛ لأن صلاة اللائكة استغفار شم. ما یرد فیه: اي یوذ أحدا من السلمین بلسانه آو یده, فانه 
کاحدث العنوي» ومن م آتبعه بالحدث الظاهري. ما ۸ یحدث فیه: "تو" تخفیف الدال من احدث؛ ومن 
شدّدها فقد احطاٌ. أي مالك بن ربيعة آنصاري سآعدی.. 


۸ بخط خطوة: قال ابخوهري: هي بالضم ما بین القدمین, وبالفتح الرة الواحدة» وحزم اليعمري ما هنا بالفتح» 
قال القرطي: ما نی روایات مسلم بالضم. [الرقاة ۳۸۰/۲] آیی أسید: امه مالك بن ربيعة بن البدن الساعدي 
التررحي عشهور بکنیته» صحایيي حلیل؛ شق ی و الشاهد کلها؛ له تمانية وعشرون ها اتفقا علی حدیت)- 


۳4 


کتاب الصلاة ۷ باب الساجد ومواضع الصلاة 
فلیقل : فلیقل: اللهم افتَح لي 0 رحمتك. واذا حرج فلیقل: للهم زن آ سالك من 
فضلك". رواه مسلم. 

2-6 (۱) وعن ی قتادة» أن رسول ال 35 قال: "ذا دخل أحذکم 
السحد. فی رکع رکعتین قبل آن یجلس". متفق علیه. 

۵۰- (۱۷) وعن کعب بن مالك قال: کان البی 5 لا یقدّمُ من سفر الا 
مارا ی الضحی, فاذا قدع بدا بالسحد, فصلی فیه رکعتین, م جلس فیه. متفق علیه. 


سب ع 


1- (۱۸) وعن أيي هربرق قال: قال رسول اله 9#: امن سم رحلا ُدشد 
ضلهة ی السحد. فلیقل: لا رها له عليك؛ فان الساجد من غذا". رواه مسلم. 


اللهم افتح اخ: لعل السر في تخصیص الرحمة بالدحول» والفضل باخروج آن من دحل اشتفل عا یزلفه ی وابه 
وجنته» فناسب ذکر الرحمق واذا حرج اشتغل بابتفاء الرزق احلال» فناسب ذکر الفضل کما قال الّه تعالی: 
فاتشروا ‏ في الرْض وَاَُوا من فطل ال واذکموا نل (ابحمعة: ۰ ۱). 

ینشد ضلّة "عط" نشدت الضالة آنشدها نشدة ونشدانا طلبتها. وأنشدقا بالالف [ذا اعترفتهاه من النشد رفع 
الصوت. "مظ" ویدحل ی هذا کل آمر م ین السجد له من البیع والشراء ونحو ذلك و کان بعض السلف 
لا بری آن یتصدق علی السائل التعرض في السجد. 


- وانفرد البخاري بحدییین؛ ومسلم بآحرء مات سنة (۳۰ هب وقیل: بعد ذلك حی قال الدائین: مات ستة 
(۰؟ه) وله (۷۸) سنق بعد ما ذهب بصره قال: هو آحر من مات من البدریین. [اثرعاة: 4۱۱۰8۱۰/۲] 
فلیر کع رکعتین: آمر استحباب لا وجوب خلاف لظاهرية, " رکعتین" يعن تحية السجد آو ما بقوم مقامهما من 
صلاة فرض و سنة فٍ غیر وقت مکروه عندناء و طواف قبل آن یجلس تعظیما للمسجد. [تلرقاة ۳۸۳/۲] 
لا مارا نی الصحی: وهو وقت تشرق الشمس. قیل: واحکمة في ذلك آنه وقت نشاط فلا مشقة علی أصحابه 

اميء الیه. بخلاف نصف النهار» فانه وقت نوم وراحة وبخلاف آو اخحره؛ لنه وقت اشتغال بأسباب العشاء 
ونحو وخلاف الیل فانه یشق ارکة فیه. [للرقاة ۳۸4/۲] فصلی فیه رکهتین: تعظیماً لامر ال ثم جلس 
فیه قبل آن یدخل بیته لیزوره السلمون شفقة علی خلق الّه. [الرقاة ۳۸4/۲] 


کتاب الصلاة ۰۶:۸ پاب الساجد ومواضع الصلاة 

۷ (۱۹) وعن جاب قال: قال رسول الّه 25: "من آکل من هذه الشُجرة 
المنتنة, فلا یقرب مسجدناء فان اللائکة تتأذی ما یتآذی منه الانس". متفق علیه. 

2-۸ (۲۰) وعن درخ قال: قال رسول ام ی "البراق في السجد خحطيئة 
و کفارتها دفنها . متفق علیه. 

۰۹- (۲۱) وعن آيي ذر گیب قال: قال رسول لاله و: "عرضت علي 
اقمال ان ها ییا فرعت همرت اقبافا لاف بباط ع الطجن 
ووحدت ی مساوی آعمافا اللَْخاعة تکون في السحد لا تُدفن". رواه مسلم. 

۰- (۲۲) وعن آيي هريرة قال: قال رسول اه تٌ: "ٍذا قام حذکم ی 
الصلای فلا بصق آمامه؛ فاغا یناحجی له مادام قِ مرا ول عن رکینه؟ فان غن 
ینه ملکا. ولییصق عن بساره آو تحت قدمه فیدفنها". 
من هه الشُجرة: الشجر ة ماها ساق و أغصان وما لا یقوم علی ساق فهو آبجم و اراد بالشجره النتتة 
الثرم. النْخاعة: هي البزاقة ال بخرج من أصل الفم ما يلي أصل النحاع» وهو الفیط الاأبیض الذي ی فقار 
الظهر. "شف" التعریف ق الأذی والنحاعة کما ی قوله: "دحلت السوق ی بلد کذا" و لماط" صفة الآذی» 
ویکون صفة "النخاعة". فلا پیصق: قیل: النهي عن ذلك؛ لصيانة القبلة عما يناني التعظیم, قیل: قوله: فاغا 
يناحي اه تعالی" تعلیل للنهي شبه الصلي عن پناحي مالکه» فیجب علیه رعاية الأدب من الواحهة له» و خلية 


تلك ابخهة عن اهناة وان کان اه تعلی منزها عن ابلهة . 
فان عن عینه ملکا: حتمل آن براد ملک آحر غیر لفظة یحضر عند الصلاة نلتائید والاام» والتأمین علی دعاله - 


و کفارئها ذقلها: قال ابن حجر: ومعین کون ذلك کفارته آن ذلك قاطع ثلتحرم الواقع؛ لا آنه یرفعه من أصله 
خلافاً لن زعمه من الالکية. [الرقاة ۳۸۱/۲] و تحت قدمه: (ذا کان تحته وبه» وقال اب ححر: وهذا [ذا کان 
الصلي ی غیر السحد آو فیه و م یصل البزاق ٍل شيء من أحزائه. ویلحق بالصلاة في ذلك خارجها ولو غیر 
السجد خلافا للاذرعي کالسبکي. [نلرقاة ۳۸۸/۲] 


کتاب الصلاة 4۹ یاب الساجد ومواضع الصلاة 
۸۱- (۲۳) وق رواية ی سعید: "حت قدمه الیسری". متفق علیه. 


ءِ‌ ۱ شر ار 
۲- (۲4) وعن عائشة أَنْ رسول الّه 5 قال في مرضه الذي ۸ یقم منه: 


"لعرن ال الیهو2 والّصاری: اتخذوا قبور آنبيائهم ما حتف علیه: 


۳ (۲۵) وعن جندب. قال: سعت البی کاٌ یقول: 9[ 


«فسبیله سبیل الزاثره فیجب آن یکرم زاثره فوق من یختصه من الکرام الکاتبین» ویختمل آن یخصٌ صاحب الیمین 
بالکرامة تبیهاً علی ما بین اللکین من الرتبة کما بین الیمین والشمال, وتمییزا بين ملاگكة الرحمة وملاعکة العذاب. 
في مرضه !۶: کانه و عرف آنه مرتحل» وحاف من الناس آن یعظموا قبره کما فعل البهود والتصاری؛ 
فعرض بلعنهم کیلا یعاملوا معه ذلك. "قض" کانت الیهود والتصاری یسجدون لقبور آنبيائهم» ویجعلوفا 
قبلة ویتوجهون ف الصلاة نحوما فقد اتخذوها آوثانا فلذلك لعنهم ومنع السلمین عن مثل ذلك. آما من اتخذ 
مسجدا یی جوار صا آو صلی قٍ مقبرته» وقصد به الاستظهار بروحه, و وصول آثر ما من آثار عبادته ال 
لا التعظیم له» والتوحه نحوم فلا حرج علیه» ألا بری آن مرقد (سماعیل 32 في السجد ارام عند اخطی م۸ 
آن ذلك السحد أفضل مکان یتحری الصلي لصلاته؛ والنهي عن الصلاة ق القابن ختص بالقایر النبوشة؛ نا 
فیها من النحاسة. 


لهن ال البهود !خ: سبب لعنهم ما لام کانوا یسحدون لقبور آنببائهم تعظیماً هم وذلك هو الشرك ابملي؛ 
واما لثم کانوا بتحذون الصلاة له تعالی في مدافن الأنبیاء والسحود علی مقابرهم والتوحه ال قبورهم حالة 
الصلاة نظرا منهم بذلك ال عبادة اه والبالغة ی تعظیم الأنبیای وذلك هو الشرك اخفي؛ لتضمنه ما برجع زل 
تعظیم مخلوق فیما لم یوذن له فنهی الني 5 آمته عن ذلك ما ذشابمة ذلك الفعل سنة الیهود آو اتضمنه الشرل 
الخفي. کذا قاله بعض الشراح من آئمتنا. [الرقاة ۳۸۹/۲] 

وی الیسر": وهذا للدیت حجة علی من بري آن علة النهي عن الصلاة في القابر هي النجاسة امحاصلة 
بابش؛ لانه کج لعن الیهود علی صنیعهم ذلك نم نمی أمته عن الصلاة في القابر یا مسق علی ما ذکره من 
البهود. آهم انتخذوا قبور آنبیائهم مساحد ومن الواضح العلوم: آن قبور الأنبیاء - علیهم السلام- لا ثنبش؛ ولو 
تبشت ‏ یزدها ذلك الا طهارق وقد نّه ال تعالی آقدارهم عن ذلك» وقال 6 "ان ال حرم علی الارض 
آحساد الأنبیای الأنبياء آحیاء في قبورهم یصلون" وثیت: "انه و لعن زاثرات القبور» والتخذین علیها الساحد 
والسرج" فالنهي في امحدیث علی الاطلاق من غیر تفصیل بین النبوش وغیر النبوش؛ فعلمنا آن علة النهي - 


کتاب الصلاة ۰5۰ باب الساجد ومواضع الصلاة 
آلا وان من کان قبلکم کانوا یحذون بو آنببائهم وصالیهم مساحذ. آلا فلا 
تعخذوا القبور مساحد؛ ناکم عن ذلك". رواه مسلم. 
6 - (۲) وعن ابن عمن قال: قال رسول ال : "اجغلوا ‏ بیوتکم من 
صلاتکم. ولا تتخذوها 1 متفق علیه. 
الفصل الثان 


۱ (۲۷) عن یی هریره قال: قال رسول از کل یط ما وه 


آلا وان: ان رُوي آأن بالفتح» فالتقدیر آلا تبهوا واعلموا آن» وان روي بالکسر فالتقدیر: آنبهکم وأقول: زٍن من 
کان قبلکم (. آلا فلا تتخذوا: کرّر التنبیه باقحام آداته بین السبب والسبب مبالغة» وکرر النهي آیضا کما 
کرر التنییه. "حس" احتلف ی الصلاة ‏ القبرة: فکرهها جاعة وان کانت التربة طاهرق والکان طیباء؛ 
واحتجوا بذا احدیت. وقیل: بجوازها فیها» وتأویل احدیث آن الغالب من حال القبرة اعتلاط تربتها بصدید 
الوتی و لومها؛ والنهي انجاسة الکان» فان کان الکان طاهرا فلا باس. [وعلة النهي عدم توزیع التوجه ل ال 
وال صاحب القبر في الصلاة] 

من صلاتکم: آي احعلوا بعض صلاتکم - ال هي النوافل- موداة ی بيوتگم فقوله: "من صلاتکم" مفعول 
أول و ای بیوتکم" مفعول ثان, قدم علی الأول للاهتمام بشأن البیوت وآن من حقها آن یجعل فا نصیب من 
الطاعات لیصیر منوّرة؛ لا مأواکم, ومتقلبکم لیست کقبور کم ال لا تصلح لصلاتکم. 


«ما ذکرناه والصلاة فٍ الواضع التبر كة با من مقابر الصالین داعلة یی جملة النهي لامیما [ذا کان الباعث 
علیها تعظیم هولاء؛ وتخصیص تلك للوام ضع؛ دا آشرنا (لیه من الشرك التفي. [الیسر ۲۰/۱] 

ولا تتخذوها قبورا: احدیث محتمل لعان: آحدها: آن القبور هي الين لا یصلی فیها؛ لأفا مساکن الأموات 
الذین سقط عنهم التکلیف» وس عنهم باب العمل فأما البیوت فصلوا فیها؛ اٍذ آنتم أحیاء مکلفون مکنون 
علی العمل. وثانیها: آنکم ثهیتم عن الصلاة ی القابس فلا تترکوا الصلاة ف منازلکم» فتکونوا قد شبهتم 
منازلکم بالقابر. وئالثها: آن مثل الذاکر والذي لا یذ کر الّه: ضرب باحي والیّت. والاأحیاء یسکنون البیوت؛ 
والاموات یسکنون القبون, فالذي لا يصلي قي بیته حعل بیته بمنزلة ایو کی مقس باه ایت: 
ورابعها: وقد ذکره آبر سلیمان الخطابي. آن یکون معناه: لا تحعلوا بیوتکم أوطان لنوم لا تصلون فیها» فان 
النوم آخحو الوت. [الیسر ۲۰۵/۱] 


تاب الصلاة ۰۱ باب الساجد ومواضع الصلاة 
"ما بین الشرق والفرب قبلة". رواه الترمذي. 

۵- (۲۸) وعن طلق بن علي؛ قال: خرجنا وفدا بل رسول ال کل 
فبایعناه وصلینا معهء وآخبرناه آن بأرضنا بَة نا. فاستوهبناه من فضل طهوره, 
فدعا مای فتوضَاً وقضمض, م صبّه لنا نی لداوق وأمرناء فقال: "احرجواء فاذا 
تیتم آرضکم فاکسروا بیتّکم» وانضحوا مکافا هذا الای واتخنوها مسجدا". 
قلبا: ان البلد بعيك» وارٌ شدیت والاء پدشف. فقال: و من الاء فائه لا یزیده 
لا طیبا". رواه النسائي. 


ما بین الشرق والفرب قبلة: الظاهر آن العی ب القبلة" في هذا اخدیث قبلة الدینت فافا واقعة بین الشرق 
والغرب وهي ال الطرف الغريي آمیل. امظ" فمن حعل من أهل الشرق آو الغرب» وهو مغرب الصیف عن 
عینه» و آخر الشرق و هو مشرق الشتاء عن یساره کان مستقباه للقبلت 3 باهل الشرق اهل الطرفه و نداد 
و حورستان و فارس» و العراق و حراسان وما یتعلق کده البلاد. خر جنا وفدا: الوفد: ابحماعة القاصده عظیما 
لشأن من الشوون وهي حال. بيقة: معبد التصاری. فاستوهبناه: الفاء ي "فاستوهیناه" عطفت ما بعدها علی 
اجمو ع أي خرجنا وفعلنا فاستوهبناه. وأمرنا: أي اراد آمرنا. والماء ینشف: علی صيغة احهول یقال: 
نشف الثوب العرق بالکسی و نشف اوض الاء پنشفه نشفاء شربه. 

فائه لا یزیده: الضمیر ق افانه" (ما للماء الوارد و الورود؛ أي الوارد لا یزید الورود الطیب ببرکته الا یا 
والورود الطیب لا یزید بالوارد الا طیباء وفیه جواز التبرك عاء زمزم ونقله ای البلاد الشاسعة وعلیه یحمل 
التبرك .ما بقي من فضل طعام العلماء والشایخ؛ وشراهم وخرفهم. 


ما بین الشرق والغرب قبلة: وقد قیل: انه آراد به قبلة من اشتبه علیه القبلة فزلل أيٌ جهة صلّی بالاحتهاد کفته. 
وقد قیل: الراد منه: توحه التتفل علی الدابة (ل آي حهة کانت وعلی هذین الوجهین, فالراد من قوله: "ما بین 
الشرق والغرب" قبلة ابحهات الاربم» ویجوز ذلك علی وحه الاتساع؛ لآن الأقطار کلها شرقیها وغریها؛ 
وجنویّها وشالیها واقعة بين الشرق والغرب. [الیسر ۲۰/۱] 

وانضحوا مکافا بذا الاء: لبصل زلیها بر كة فضل وضولئه» فالاشارة زل فضل الوضوع وقیل: انه شارة ال 
حنس الاء والراد تطهیرها وغسلها بالاء عما بقي فیها. [الرقاة ]۳٩۲/۲‏ 


کتاب الصلاة ۲ باب الساجد ومواضع الصلاة 
۷- (۲۹) وعن عائشة قالت: آمر رسول لاله کل ببناء السجد فی الدّون 
7 ویطیب". رواه بو داود» والترمذي» و ابن ماجحه. 
۸- (۳۰) وعن اين عباس. قال: قال رسول اش 2 "ما توت بتشیید 
الساجد". قال ان عباس: لرَخرفتّها کما زرف الیهوه واصاری. رواه آبو داود. 
۰۹- (۳۱) وعن آنس, قال: قال رسول ال ک: "من آشراط الساعة آن 
یتباهی الناس ی الساحد". رواه آبو داود والتسائي والدارمي» وابن ماجه. 
۰- (۳۲) وعنه. قال: قال رسول اه "عرضت علی أجور می حتی القذاة 


قِ الدّور: 9 آي 1 انیت الدار لخة: العامر السکون» و العامر التروك» وهي من الاستدار 45 لام کانوا 
یعون بأطراف الرمح قدر ما یریدون آأن یتخذوه مسکنا وینورون حوله قال الشاعر: 

الدار دار وان تالخ حوائطها والییت لیس بیت وهو مهدوم 
لتز خرفتها: اللام نی لت حرفتها" لتعلیل الامر النفي, والنون بحرد التأ کید کما في قوله تعال: ونوا فنة 
لا تصیبر 4 (الانفال:۲۵) |ٍذا کانت لا" نافیق آي ما آمرت بالتشیید لیجعل ذلك ذريعة زل التزحرف. وفیه 
توییخ» ویجوز فتح اللام علی جواب القسم؛ وهو آظهن آي والّه لتزخرفنها. "نه" الزعرف: النقوش والتصاویر 
بالذهب واصل الز حر ف: الذ هب و کمال حسن الشيء. 
"حس" التشیید: رفع البناء [وتطویله کانت الیهود والتصاری تزحرف الساجد عند ما حرفوا أمر دینهم وأنتم 
تصیرون ی حاغم في الراة بالساحد وتزیینها» و کان السحد علی عهد رسول له 2 باللین وسقفه باگرید» 
وعمده خحشب التخل زاد فیه عمر نید فیناه علی بنیانه باللین و رید واعاد عمده حشبا؛ ۸ غیره عتمان 
فزاد فیه زيادة کثیرة» وب جداره وعمده باطحجارة النقوشة وسقفه بالساج. من آشراط الساعة: جمع شَرّط 
بالعحریث» وهي العلامات؛ قذم ابر علی البتداء؛ للاهتمام لا للتحصیص. 


۱۷۱ ۱۱ 


حتی القذاة: نه القذی جمم قذاق وهي ما یقع في العين من التراب آو تن آو وسخ» ولا بد ق الکلام من تقدیر- 


بتشیید الساجد: أي برفعها واعلاء بنائها آو تحصیصها؛ لغما زائدان علی قدر احاجة. [المرقاة ۳۹۶/۲ 
أن یتباهی الناس وخ آي یتفاخعر کل آحد کسجده ویقول: مسجد‌ي رفم و آزین أو آوسع ریاء و سمعة. 
[التعلیق الصبیح ۳4/۱ - ۳۰؛] 


کتاب الصلاة و3 باب الساجد ومواضع الصلاة 
یخرجها الرَحل من السجد. وعرضّت علي ذنوبٌ أمن فلم ار ذنبا اعظم من سورة 
من القرآن او آية آوتیها رجل نم ییها". رواه لترمذي» وآبو داود. ۱ 
۱- (۳۳) وعن بریدة قال: قال رسول ال 5: "بشر الشّائن ن الظلم 
ٍل الساحد بالتور التّام یوم القیامة". رواه الترمذي» وأبو داود. ۱ 
۲- (۳۶) ورواه ابن ماحه عن سهل بن سعد» وأنس. 
۳- (۳۵) وعن آأیي سعید القدري» قال: قال رسول اه کل "ذا رأیتم 


۳ 


الرحل یتعاهد السحت, فاشهدوا له بالاعان؛ فان ال یقول: نما عم مسَاجد ال 


-مضاف. آي آخور اعمال أميي واجر القذاق اي آحر !حراج القذاق والقذاة ما باب وحيء احیق" .ععی 
"ال والتقدیر ی (عراج القذاق وعلی هذا "بخرجها الرحل من السجد" جلة مستانفة للبیان واما بالرفع 
عطفا علی "آجور" والتقدیر ما مر» وشطر احدیث مقتبس من قوله تعالل: «#کذئلت أئثلكٌ آیانا فنسیتها 
وکنلث رم تیه (طه 1( ۱ ۱ 
آوتیها: زغا قال: "آوتیها" دون "حفظها" " (شعارا اما کانت نعمة حسيمة آولاها ال لیشکرهاء فلما نسیها فقد 
کفر تلك النعمةء فبالتظر یی هذا للعین کان أعظم جرماه وان بعد من الکبائر» فلما عدٌ (حراج القذاة ال لا 
یعباً به ما من الاجور تعظیماً لبیت ال تعالی عذ آیضاً النسیان من اعظم ابرم تعظیماً لکلام ال سبحانه؛ فکان 
فاعل ذلك عدٌ احقیر عظیماً بالنسبة ٍل العظیم. فازاله عنه, وصاحب هذا عدّ العظیم حقیراء فأزاله عن قلبه. 
بالتور التّام: ف وصف النور بالتام؛ وتقییده بیوم القيامة تلمیح ال وحه الومنین یوم القيامة في فوله تعالی: 
لورهم یسعی بین آیدیهم وبایمانهم یقولون ربا آلمم لا وراه (لتحرع:۸)» وال وجه النافقین في قوله: 
وتا تقبس من لو کم (احدید: :۳۰ الاية. 
یتعاهد: "تو" والتعهد: التحفظ بالشيء ون التعاهد مبالغة؛ لأن الفعل ذا حرج علی زنة البالغة والباراة دل 
علی قوته کما ذکر نی "الکشاف" ی قوله: یخَادون نلک وورد ٍ بعض الروایات "یعتاد" بدل "یتعاهد 
ومو آقوی سندا وأوفق معی؛ لشموله جمیع ما یناط بالسجد من العمارةء واعتیاد الصلاة وغیرهماء لا بری ال 
ما آشهد به الني 5 فاشهدوا له: اي اقطعوا له القول بالیعان؛ لآن الشهادة قول صدر عن مواطاة القلب علی 
سبیل القطع. 


بشّر الشّانین: جع الشّاء, وهو کثیر الشي. [الرقاة ۳۹۲/۲] 


کتاب الصلاة ء ۶۵ باب امساجد وموا ضع الصلاة 


1 


۷۲ دس رعن ‏ عثمان بن مود قال2 با ترشرل: الا انلان لابق 


مه . فقال: (ئذن لنا 3 ق السياحة. فقال: "ان ناج ۳ ابحهاد 0 
فقال: ائذن لنا ف ارب فقال: "ان ترهُب من و ی الساجد انتظار| 
للصلاة . رواه في "شرح السنة . 

۰ - (۳۷) وعن عبد الرهن بن عائش, قال: قال رسول ال 35: ی 
من خصی: "تو " یقال : حصیت الفحل حصاء آي سللتٌ خحصیته, واختصیت |ذا فعلت ذلك بنفسكك اي لیس 
منا من عصی ولا من احتصی آي لیس بهتدي مدینا ویتمسك بستتنا. 


عثمان بن مظعون: (هو) ابن حبیب بن وهب بن حذافة بن جمع ابحمعي القرشي؛ یکین آبا السائب؛ اسلم بعد 
ثلائة عشر رحلاء وهاحر هجرتین: وشهد بدرا؛ وکان من حرم المر في اخاهلية, و کان عابدا بجتهدا: من 
فضلاء الصحابت وهو أول من مات بالدينة من الهاجرین نی شعبان علی رس ثلائین رای اش سر 
شهوده بدرا؛ وقیل: بعد این وعشرین شهر! من مقدم رسول ال 5 للدينة. [الرعاة 4۳۲/۲] 

خصاء ام الصیام: فانه یکسر الشهوة وضررها. کما آفاده قوله :: "یا معشر الشباب من استطاغ منکم 
الباءة فلیتزو ج ومن ل یستطم فعلیه بالصوم فانه له وجاء" آي قاطع للشهوة مع ما فیه من سلامة النفس من 
التعذیب ءقطم قطع النسل ومن حصول الثواب بالصوم القتضي لرياضة النفس الودية ای (طاعتها لأمر مولاها. 
[الرقاة ۳۹۸/۲] ان سياحة أَم: السیاحة: مفارقة المصار والذهاب ی الأأرض کفعل عباد بي ٍسرائیل. 

فی الرهب: أصل الترهب من الرهبة ععین الخوف کانوا یترهبول بالتحلي من . اشغال الدنیا؛ ۱ 
الأجوبة من الاسلوب الحکيم؛ لأن ظاهر ابواب "النع" فلما آرشدهم ال ما هو الأصوب والاهم دخلت ی 
الاسلوب؛ ونا کان السوال الگول بعیدا من امحکمة ال هي التناسل قدم الزجر وا ماما 


‌ الترهب: آي التعبد ورادة العزلة والفرار من الناس ی رووس ابال کالرهبان. [التعلیق الصبیح ۱۱۳۹/۲ 
عبد الرهن بن عائش: بکسر اهمزة والشین العجمة کذا ی الفاتیح" وقال في التفریب : عشناة تحتية تم 
معجمة یعین آن اصله یای قال این حبان: له صحبة وقال ابن السکن: یقال: له صحبة وذ کره قِ الصحابةه 


کتاب الصلاة 32 باب الساجد ومواضع الصلاة 
"یت یی غر وخل ق ۲ 8. قال: فبم یختصم الا الأعلی؟ قلت: آز- 
اعلم" قال: "فوضع کف بین کتفت فوجدت بردها بین دی و و 


رآیت ربي ۳ وذکر الطبراني عن معاذ بن جبل آنه قال: قال 95 صلیت الليلة ما قضی لي» ووضعت 
حبيني ف السحد. فأتاني ريي في أحسن صورة" احدیث. 

في أحسن صورة: آنه" الصورة ترد ی کلام العرب علی ظاهرهاء وعلی معین حقيقة الشيء وهیاته وعلی معق 
صفته یقال: صورة الامر کذا آي صفته. "قض" قیل: هذا احدیث مستند ال رژیا رآها قٍ النام فلا (شکال؛ 
لان الرائي قد بری غیر التشکل متشکلا وبالعکس» ولا یعد ذلك خللا فٍ الرژیا. ولا عللاً نٍ الراتي بل له 
آسباب یذ کر في علم النامات؛ ولو لا تلك الاسباب نا افتفرت رژیا الأنبیاء ال التعبیر وان حمل احدیث علی 
آنه ‏ الیقظه فلا بد من التأویل فقیل: صورة الشيء ما یتمیز به من غبره» سواء کان ذانه و جزءه المیز له عن 
غبره فالراد بصورته تعالی ذاته الحصوصة المنزهة عن مائلة ما عداه» ویجوز آن یراد بالصورة الصفة آي کان 
ربي أحسن [کراما ولطفا من وقت آخره ویجوز آن یعود العین ای البي ی أي أتاني ريي وآنا نی آحسن صورة؛ 
ویحمل الصورة علی العان کلها (ن شنت ظاهرهاء وان شنت یانما و صفتها. وأما اطلاق ظاهر الصورة علی 
ان سبحانه, فلا جوز - تعالل عن ذلك علوا کبیرا- قال الشیخ التوربش قلس ال سره: مذهب آکثر أهل العلم 
ی آمثال هذا افحدیت آن یومن بظاهره, ولا یفسر .ما یفسر به صفات الثلق» یل ينفي عنه الكيفية؛ وی و کل علم 
باطته ی الّه سبحانه, فانه بری رسوله ما یشاء من وراء أستار الغیب ما لا سبیل لعقولنا ی |ٍدراکه لکن ترك 
التأویل نی هذا الزمان مظنة الفتدة نی عقائد الناس لفشو اعتقادات الضلال. شم آشار ال التأویلات السابقات. 
اه الاعلی: "نه" ال اتلعکة وصفوا بذلك ما لکافم آو لکانتهم. "تو" اللاٌ: الأشراف» وامبحمع أملاء 
کبناء و أیناء, "قض" احتصامهم اما عبارة عن تبادرهم ال ثبت تلك الأعمال» و الصعود با واما عن تقاوشم ی 
نضلها وشرفها وانانتها علی غبرهاء وما عن اغتباطهم الناس بتلك الفضائل لاحتصاصهم هاء و تفضلهم علی 
اللائکة بسیبها مع قافتهم ف الشهوات. 

فوضع کفه: "قض" بحازا عن تخصیصه عزید الفضل. وایصال فیضه الیه کما یفعل اثلوك مذا الفعل حال 
الشاورة مم بعض خدمته تلطفا وتعظیماً. فوجدتٌ: کناية عن وصول ذلك الفیض ال قلبه, وتأثره عنه 
ورسوخه واتقانه؛ یقال: ثلج صدره وأصابه برد الیفین. 


الحراني وغیرهم وقال آبو حاتم الرازي: احطاً من قال: له صحبة. [الرعاة 4۳۳/۲] 


کتاب الصلاة ۶95 باب الساجد ومواضع الصلاة 
فعلمتٌ ما نی السّماوات والأرضء و تلا: و کذلك ثري براهيم لکوت السَماوَّ 
الرْضٍ کون من الموقنین. رواه الدارمي مُرساك والترمذي نحوه عنه. 

2-5 (۳۸) | ومعاذ بن حبل» وزاد فیه: "قال: يا محمَدْ! هل 
تدري فیم بختصم اللاً الاعلی؟ قلت: نعم؛ في الکفارات". والکثارات: الک نف 
الساجد بعد العلوات؛ والشي علی الاْقدام ای ابلماعات؛ وابلاغ الضوء ف 
الکاره فمن فعل ذلك عاش بخیر» ومات بخیر» وکان من خحطینته کیوم ولدئه مب 
وقال: یا محمد! اذا صلیت فقل : اللهم ان سالك فعل اطیرات. وترلك الشکرات» 


فعلمت: تدل علی آن وصول ذلك الفیض صار سببا لعلمهء م استشهد بالاية يعين کما آن ال تعالی ری 
براهیم عَ ملکوت السموات والارضء و کشف له ذلك. فتح علي آبواب الغیوب. و اللکوت" فعلوت من 
لك وهو أعظمه, قیل: امفلیل رأی اثلکوت ولا م حصل له الایقان بوحود منشفهاء والبیب - علیه الصلاة 
والسلام - رأی النشی ابتداء» نم علم ما ني السموات والارض, وبینهما بون بعید. 

فی الکفارات: "الکفارة" عبارة عن الفعلة واخصلة اليي من شأفا آن تکفر الخطيدة, فهذه الخصال الذ کورة تکفر 
ما قبلها من الذنوب بدلیل قوله: "وکان من حطینته کیوم ولدته آمه". کیوم: مبيي علی الفتح لاضافته ٍل 
الاضي. واذا ضیف ال الضارع احتلف في بنائه یمین من فعل ذلك یکون مبرئا عن الذنوب کما کان مبرئا 
عنها یوم ولدته آمه. افیرات: ما عرف من الشر ع من الفعال اخميدة. 


ما ی السّماوات والارض: یعی ما آعلمه الّه تعالی ما فیهما من اللائکة والأاشحار وغیرهماء وهو عبارة عن 
سعة علمه الذي فتح ال به علیه وقال ابن حجر: أي جیع الکائنات ال في السموات؛ بل وما فوقها کما 
یستفاد من قصة العراج. |الرقاة 1۰۰/۲] 

یختصم اثلا الأعلی: ومع اختصام اللائكة قٍ الدرحات والکفارات: تفاوضهم ی فضل کل واحد من 
ابحنسین, آأعي: الدرحات والکفارات. وتمل آن یکون الراد منه اغتباط اللائكة بب آدم بذه الفضائل 
لاحتصاصهم ما آو تقاوضم ف فضل البشر. [الیسر ۲۱۱/۱] امک في الساجد: آي بعد کل صلاة اتتظارا 
لصلاة آعری» آو الراد به الاعتکاف و مطلق التوقف للاعترال عن الق والاشتغال باخق. [للرقاة ۶۰1/۲ 
في الکاره: آأي ی شدة البرد. [الرقاة 1۰۱/۲] 


کتاب الصلاة ۷ باب الساجد ومواضع الصلاة 
وخبٌ الساکین» وذا آردت بعبادك فتنة فاقبّتي اليك غیر مفتون". قال: 
والدر جات: (فشاء السلام. واطعام الطعام و الصا باللیل والناس نیام. ۵ 
احدیث کما ی "الصابیح  *‏ اجده هن عیدالرهن !لب "شرح اس" 

۷- (۳۹) وعن آپي أآمامق قال: قال رسول ال 3 ملد کل ضامن 
علی الّه: رحل حرج غازیا يٍ سبیل امه فهو ضامنٌْ علی ال حی یتوفاه فیدحله 
ابنة و یردّه .ما نال من أحر و غنیمق ات راح ای السجد, فهو ضامن علی 
ال [حی یتوفاه فیدحله ابنةء و رده عا نال من أحر أوغنیمة] فر دخل بیته 
بسلا فهو ضامن علی اه , رو اه بو داود. 

۷۲۸- (4۰) وعنه قال: قال رسول 1 ۳ "من خرج من بیته متطهرا اش 
واٍذا آردت: اي آردت آن تضلهم فقدر موني غیر مفتون اي ضال. والدُرجات: آي ما یرفع به الدرحات هذه 
اخصال الثلاث. ضامٌ: الضامن ععی ذي الضمان؛ فیعود ل معین الواحب آي واحب علی ال تعالی أن یکله 


من مضار الدین والدنیا؛ وقیل: ضامن .ععی مضمون کماء دافق؛ ذکر الضمون به ف أول لثلائق وم یذکر فٍ 
لثاني والثالث اکتفاء بالأول, فالذي بروح ژٍل السحد ذو ضمان علی ال سبحانه وتعالی آن لا یضل سعیه» ولا 
یضیع آجره. 

دخل بیته بسلام: قیل: الراد الذي یسلم علی أهله |ذا دخل بیته» والضمون به آن یبارك علیه وعلی آهله 
وقیل: هو الذي یلزم بیته طلباً للسلامةء وهرباً من الفتن؛ وهذا آوحه؛ لان امحاهدة ف سبیل ال سفراه والرواح 
زٍل السحد حضراء ولزوم البیت انقاء من الفتن آحذ بعضها بحجزة بعض وعلی هذا فالضمون به هو رعاية ال 
تعالی یاه وجواره من الفتن. 

من خرج من بیته: قاصدا ال انسحد لاداء الفرائض, ولفا قدرنا القصد لیطابق احج؛ لانه اتقصد الناص» فنزل 
لنية مم التطهر منزلة الاحرام» وأمثال هذه الحادیث لیست للتسویة. کیف؟ ولٍلحاق الناقص بالکامل يقتضي- 


غیر مفتون: اي غیر ضال آو غیر معافب. [الرقاة 4۰۲/۲] افشاء السّلام: آي بذله علی من عرفه ومن 
م یعرفه. [التعلیق الصبیح ۳۹/۱؛] 


کتاب الصلاة ۸ باب الساجد ومواضع الصلاة 
صلاة مکتوبت فاجره کاجر احاجٌ للحرم. ومن حرج ای تسبیح الطُحی لا یُنصبّه 
الا ایا فأحره کاجر للعتمر. وصلاةً علی ار صلاةٍ لا لغوّ بینهما کتابٌ في 
یی واه اخ ی بای واند: 


۹ (1۱) وعن ۳1 هريرهة هیّهقال: قال رسول له 3 "دا مور بریاض 


-فضل الثاني وجوبا لیفید البالغق والا کان عبثا؛ فشبه حال الصلي القاصد ال الکتوية بال احاج انحرم اي 
الفضل مبالغة وترغیبا؛ لا یتقاعد عن ابماعة. "تو" شبه آجر التطهر اخارج بأجر الحاج احرم من حیث أنه 
یستوفي آحره من لدن یخرج من بیته ی آن برجم کاحاج فانه یستوفي آحره من حیث یفرج ای آن برجع» 
والتشبیه لا يقتضي الشاركة من کل الوجوه کما ی فولك: زید کالأسد وی قوله: "فاحره کأجر العتمر" 
(شارة ای آن نسبة ثواب ارو ج للنافلة یل الفروج للفريضة کنسبة واب الشروج للعمرة ال النروج ی احج. 
ی تسبیح الضُحی: فالکتوبة والنافلة وان اتفقتا قٍ آن کل واحدة منهما مسبّح فیها الا آن النافلة حاءت ذا 
الاسم تحص من جهة آن التسبیحات ق الفرائض نوافل» فکانه قیل للنافلة: تسبيحة علی ها شبيهة بالأذ کار فی 
کوفا غیر واحبة. لا پنصبه: أي لا یتعبه ولا بزعجه الا ذلك. 

لا یاهٌ: منصوب وفع موقع الرفوع کالعکس ی حدیث الوسیلة؛ و"آرحو آکون آنا هو" قیل: توحیه حدیث 
الوسيلة قد سبق, وآما ههنا فیمکن آن یکون هذا میل لل العی دون اللفظ. کانه قیل: لا یقصد ولا یطلب لا 
(یاه کما في قوله تعالی: ‏ فشربرامنه لا تلا که «لبقرة :۲6۹) بالرفع أي نم یطیعوه لا قلیل منهم. 

کتاب في علین: أي عمل ی قِ لین الم : اسم لدیوان اللائكة احفظة. برفم (لیه اعمال الصالین» 
وقیل: آراد آعلی الأْمكنة وأشرف الراتب؛ فیل: قوله: "وصلاة علی ار صلاة" ال معناه: مداومة الصللاة من غیر 
شوب عا ینافیها لا مزید علیهاء ولا شيء من الاعمال آعلی منهاء فک عنها بقوله: "کتاب في علیین". 


فاجره کاجر احاج !خ: !شارة ای آن فضل ما بین الکتوبة والناقلة واروج [لی کل واحد منهما کفضل ما 
بین العمرة والیج» واخروج ی کل واحد منهما. [الیسر ۲۱5/۱] یی تسبیح الضحی: برید به صلا 
الضحی؛ و کل صلاة یتطر ع ها فهي تسیح وسبحة. [الیسر ۲۱۵۰/۱] 

فارتعوا: آي لا تکونوا ساکتین بل کونوا ذاکرین: ما بابکتان و باللسان. وابمع لأهل العرفان» أو اغتنموا 
الرتع احاصل فیها من آنواع العبادق وأصتاف الذ کر وفتون العلوم والعارف. [الرقاة 1/۲ ۰] 


کتاب الصلاة 4 > باب الساجذد وموا ضع الصلاة 
قیل: یا رسول الّه! وما ریاض اجحنة؟ قال: الساحد". قیل: وما الرْتَ؟ یا رسول اله! 
قال: "سبحان الّ. واطحمد سم ولا له الا ال وال آکبر". رواه الشرمذي. 
۰ (۶۲) وعنه قال: قال رسول ال ی "من از السحد لشي: فهو 
1 نز ع 
حظه ۰ رو اه اپو داود. 

۱- (۳:) وعن فاطمة بنت سین عن حدّفْا فاطمة الکبری هل قالت: 
کان النی 5 (ذا دحل السجد صلی علی حمد وسلم وقال: "رب اغفر ی 
2 ۳ ۶ ۳ ۲ ۱ ۳ ِ اس ِ ۷" ِ 
دنوبی وافتح لِ ابو اب رهمت و دا حر ج صلی علی حمد وسلم وقال: راب 
اغفر لي ذنویي» وافتح لي آبواب فضلك". رواه الترمذي. وأأهد وابن ماحه وی 
روایتهما» قالت: [ذا دحل السحده وکذا |ٍذا حرج» قال: "بسم ال والسّلام علی 
رسول ال" بدل صلی علی محمد وسلم. وقال الترمذي: لیس اسناده عتصل» 
وفاطمة بت الحسین ۸ تدرك فاطمة الکبری. 
وما ریاضٌ اجنة؟ اخْ: جعل الساجد ریاض ابتنة بناء علی آن العبادة فبها سبب للحصول في ریاض ابحنةء ولرعاية 
الناسبة لفظاً ومعنا وضع الرتع موضع القول؛ لأن هذا القول سبب نیل الثواب ابتزیل؛ و "لرتم" ههنا کما في قوله 
تعالی: « ین 4 وهو آن یتسع في آکل الفواکه والستلذات» وافروج ال التنزه في الأریاف والیاه کما هو 
عادة التاس |ذا حرجوا ال الریاض ثم اتسع» واستعمل في الفوز بالثواب ابنزیل, وتلحیص معین الحدیث: "لذا مررتم 
بالساحد فقولوا هذا القول". فهو حظه: من قوله: "وافا لامری ما نوی فمن کانت" احدیث. 
ربٌ اغفر لي ا: آبرز صلوات ال علیه ضمير نفسه عند ذکر الغفران ملتجقا ال مطاوي الانکسار بین يدي 
الملك اببار, وآظهر اسبه البارك علی سبیل التجرید عند ذکر الصلوات محا ی منصب الرسالة احلالاً ما کأنه 
غیره امتالا لامره تعالی: طان له وَملکتهیه الاية. 


نی السجد لشيء: آأي لقصد حصول شيء آحروي و دنيوي. [الرقاة 4۰۷/۲] صلی علی محمّد !۶: وهو 
بحتمل قبل الدحول وبعده. والاول آویی. [ثلرقاة 40۷/۲] 


کتاب الصلاة ۶۰۹۰ باب الساجد ومواضع الصلاة 

۲ (44) وعن عمرو بن شعیب؛ عن آبیه عن حده قال: نمی رسول ال 35 
عن تناشٌد الأشعار فِ السجد وعن البیع والاشتر تراء فیفب وآأن یتحلق ناس یوم 
احمعة قبل الصلاه قِ ار خر رو اه زد داو د» والترمدي. 


۲۳- (40) وعن أيي هریرة قال: قال رسول ال 5 ذا رأیتم من بیع و 
یبتا غ السجد. فقو لوا: لا آربح 1 بحارئك. واذا رأیتم من ینشد فیه ضالّ 
فقولوا: (د 3 ای علیزی" ۳ رو اه الترمدي» والدارمي. 

- (40) وعن حکیم بن حزام. قال: ی رسول ال تا آن بُستقاد ق 
عن تناشد الأشعار: "تو" التناشد: آأن ینشد کل واحد صاحبه نشیدا لنفسه و لغیره افتخارا و مباهاق و علی 
و جه التفکه عا یستطاب منه نز یه للوقت عا کرد آلیه التفس فهو مذموی وأما ما کان منه في مدح الق 
وأهله ودم الباطل وذویه آو کان فیه غهید لقواعد الدین» و (رغام مخالفیه, فهو خارج عن الذم وان حالعله 
النسیب وقد کان یفعل لك یین يدي رسول ال ولا ینهی عنه؛ لعلمه بالغرض الصحیح. 
وان یتحلی اغ: "تو" هو آن بجلسوا حلقة حلقة؛ والنهي بحتمل معنین؛ أحدهیا: آن تلك افیثات تخالف اجتماع 
الصلین؛ » الثان: آأن الاحتماع للحمعة حطب جلیل لا یسع من حضرها آن بهتم عا سواها حیق یفر غ وتحلق 
الصلاة لذاكرة العلم بل یشتغل بالذ کر والصلاة والانصات للحطبة» ولا باس بعد ذلك. 
حکیم بن حزام: هو ابن آحي رد وة آم الومنین فقو آن یستقاد: "نه" استقدت اخاکم سألته آن یفيدیي. 
والقود: القصاص, وقتل القانل بدل القتیل. "حس" قال عمر هل فیمن لزمه حدّ ق السجد: أحرجوه وعن 


علي ده مثله. 


فقولوا ( خ: آي لکل منهما باللسان جهرا» و بالقلب سر. [الرقاة ۱۰/۲] 

حکیم بن حزام: هو حکیم بن حزام بن خویلد بن أسد بن عبد العزی القرشي الاأسدي: آبو خالد الكي؛ 
ابن آحي خديجة آم الزمنین, ولد قبل الفیل بثلاث عشرة سنةء أسلم یوم الفتح, ۰مات بالدينة ق داره 
سنة (6ه هب). وله مالة وعشرون سنةء ستون في ابحاهلية وستون ی الاسلام.... له أربعون حدیثا؛ اتفقا 
علی أربعف روی عنه نفر. [الرعاة 44۷/۲] 


کتاب الصلاة 39 باب الساجد ومواضع الصلاة 
السجد. وآن ینشد فیه الأشعان وأن ثقام فیه احدودُ. رواه آبو داود في "سئننه" 
وصاحب "جامع الااصول" فیه عن حکیم. 

۵- (۷؛) وی "الصابیح" عن جابر. 

۳- (4۸) وعن معاوية بن قرقء عن أبیه» أنْ رسول اه نمی عن هاتین 
لنتحرتین - يم ابْصلّ والوم- وقال: "من آکلهما فلا یقرب مسجئنا". وقال: 
"ان کنتم لاب آکلیهما؛ فأمیتوهها طبخا". رواه آبو داود. 

۷- (44) وعن أيي سعید» قال: قال رسول ال کا: "الارض کلها مسج 


في سُننه: ف آحر کتاب الحدود. وفی "الصابیح": عن جابر: وم یوحد في الاصول الرواية عنه. 
معاوية بن قر: تايعي بصري» سمع آباه وأنس بن مالك وعبد ال بن مغفل علّ. 
من کلهما فلا یقربن: هذه ابلسملة کالبیان تلحملة الأویی وان دحل العاطف حو "آعجبيي زید و کرمه" وقول 
امر ی القیس: 

وذلك من نبا حائن . وخیّرته عن آأيي الأسود 
عطف "خبرته" علی "حاعن" علی سبیل الببان؛ وی النهي عن القربان ٍشارة ال آن البهي عن الدخول آول. 
مسجدنا: ی اضافة السجد ال ضمیر العظم نفسه |شعار بالعلیت وهو حتمل معنیین: آحدهما: آن مسجدنا 
مهبط الوحي؛ ول اللائکت. فهو حري بأن یطیب بأنواع الطیب» فان یصلح فاتین الشجرتین البیئتین؟ الثاني: 
آن یراد جنس الساجد. ومعین الاضافة احتماع المنین فیه لاداء فرائض الّه سبحانه. فیحب الاجتناب عما 
یذیهم ومن م سن الغسل وتتظیف الثیاب. فأمیتوهما: "لاماتة" عبارة عن زالة قوة رائحتها بالطبخ. 


وأن ثقام فیه اخدوذ: آي سائرها اي اشدود التعلقة باه آو بالادمي؛ لان ف ذلك نوع هتلك؛؟ طرمته, 
ولاحتمال تلوئه جرح و حدث. [الرقاة 4۱۰/۲] 
معاوية بن قرَّ: (مو) اين یاس .... ابن هلال الرنٍ» یکین آبا یاس البصري لقة عالم من الطبقة الوسطی من 
التابعون, وله ابن معين» واللسائي» والعجلي وأبو حاتم» وابن سعد. وذکره ابن حبان في الثقات» وقال: کان 
من عقلاء الرحال. مات سنة (۱۱۳) وهو این (-۷ هی سنة. [الرعاة 4۸/۲] کلها مسجد: آي جوز 
السجود فیها من غیر کراهة. [نلرقاة 4۱۱/۲ 4۱۲] 


کتاب الصلاة ۰۲ باب الساجد ومواضع الصلاة 
لا القّرة واحمّام". رواه آبو داود» والترمذي والدارمي. 

2-۳۸ (۵۰) وعن ابن عم قال: هی رسول ال 5 آن و سبعة 
مواطرٌ: فی المبلق وامحزرق والقبرة» وقارعة الطریق. وق امّام» وی معاطن 
الابل, وفوق ظهر بیت اللّه. رواه الترمذي وابن ماحه. 

2-۹ (۰۱) وعن ی هريرتّ, قال: قال رسول ال 5: "صلوا في مرابض 
الغنم ولا تصلوا نی أعطان الابل". رواه الترمذي. 


الا القبرة (۸: "حس" بعض السلف علی آن الصلاة في القبرة واخمام مکروهة وان کانت التربة طاهرة؛ لظاهر 
احدیث. ومنهم من قال بجوازها: (ذا صلی في موضع نظیف» وتأویل احدیث آن الغالب فیهما قذارة انکان؛ 
واخحتلاط التربة بصدید الوتی» فان کان الکان طاهر! فلا بأس» و کذلك الزبلة واحزرة وقارعة الطریق» فالنهي 
عن الصلاة فیها لنحاستها» ون القارعة معین آخر وهو آن احتلاف الارة یشغله عن الصلاق وآما فوق ظهر 
بیت ال تعایی فان م یکن بین یدیه سترة أي بقية حدار لیستقبلها بطلت عند الشافعي‌سلل ویصح عند 
آي حيفة مه ولو م یکن بين بدیه شيء کما لو صلی علی "آيي قیس" متوجها هواء اییت مجوزه واحتج من جوز 
الصلاة نی هذه الواضع حدیت جابن قال ظ: "علت لي لارضن: سنا وظهورا ویعال: یت جایر صرق 
لاظهار فضيلة هذه الأْمة حیث رحصت هم نی الطهور بالارض, والصلاة ف الواضع ال ۸ تبن للصلاة بخلاف سائر 
الْمم فیجوز آن یدحل فیه التحصیص. 

واجزرة: للوضع الذي ینحر فیه الابل؛ وینبح فیه البقر والشاةه غي عنها؛ لاجل النحاسة فیها من الدماء والأرواث 
وجمعها احازن والعاطن جمع عطن؛ وهو مبرك الابل حول اثاء. في مرابض الفنم: "قض" جمع مربض ومو مأوی الغنم» 
و الاعطان" البارك والفارق آن الابل کتیر الشرار شدید التفار» فلا یأمن الصلي في آعطانفا عن آن ینفر» ویقطع الصلاة 
علیه, ویتشوش قلیه, فیمنعه عن النشو ع. والیه آشار بقوله: الا تصلوا في مبارك الابل فنما من الشیاطین» ولا کذلك من < 


في البلة: بفتح بای وقیل: بضمّها؛ الوضع الذي فیه الزبل» وهو السرحین, ومثله ساثر النجاسات. [للرقاة 4۱7/۲] 
وقارعة الطریق: اي وسطه فالراد ها الطریق الذي یقرعه الناس والدواب بارحلهم؛ لاشتغال القلب بالق عن اخق» 
ولذا شرط بعضهم آن یکون نی العمران لا البرية. [للرقاة 4۱۲/۲] وفوق ظهر بیت الّه: بذ نفس الارتفاع ال سطح 
الکعبة مکروه؛ لاستعلائه علیه الناي لداب. [التعلیق الصبیح 444/۱ 640 ] 


کتاب الصلاة و باب الساجد ومواضع الصلاة 

۰- (۵۲) وعن ابن عبّاس هلاه قال: لعن رسول اه زائرات القبور 
والتخذین علیها الساجد والسرج. رو اه آبو داود» و الترمدي» والْسائي. 

۱- (۵۳) وعن آيي آمامق قال: ان خبرا من البهود سل الني :| 
ِ خیر؟ فسکت عنه وقال: "آسکت حی یجی: ی ۱ فسکت فسکت؛ وجاء 
1 علل» فسال فقال: ما السوول عنها باعلم من السائل» ولکن أسال و 
تبارك وتعالی. مم قال جبریل: یا محمدٌ! لٍني دنوت من الّه دنورا ما دنوتٌ منه قط. 
۳ ۲۱ ۳ ۳ و 
قال: و کیف کان یا جبریل؟ قال : کان بييي وبینه سبعون آلف ححاب من ور 


فقال: شر البقا ع تزا و حور البقاع مساجد‌ها. 


7 
ی 


صلی ی مرابض ی الغنم» واحتلف في آن النهي الوارد عن الصلاة ف الواطن السبعة للتحرم آو لتزیه: والقائلون بالتحرم 
احتلفوا ی الصححة بناء علی آن النهي یدل علی الفساد؛ وفیه آربعة مذاهب تدل مطلقاء لا تدل مطلقاه تدل في العبادات 
دون العاملات؛ تدل ٍذا کان متعلق النهي نفس الفعل, و ما یکون لازما کصوم یوم العید» والصلاة ب الوقات 
الکروهت وبیع الربواه ولا یدل [ذا م یکن کذلك کالصلاة ی الدار الغصوبت وأعطان الابل والبیع وقت النداء. 

زاثرات القبور !خْ: "حس" قیل: کان هذا قبل الترخیص, فلما رحص دخل في الرحصة الرحال والنسای وقیل: 
بل فمي النساء عن زيارة القبور باق لقلة صبرهن و کثرة جزعهن (ذا رآین القبور» والنهي عن الاسراج في القبور 
ما کان لتضییع الال؛ لانه لا نفع فیه لاحد» ویعتمل آن یکون النهي للاحتراز عن تعظیم القبور كالنهي عن 
انخاذ القبور مساجد. 

ان حبرا: احبر: بالفتح وبالکسر العال» وکان یقال لابن عباس: اخبر والبحر؛ لسعة علمه. وقال: أسکت: آي 
وقال ی نفسه لا آنه نطق به. قسکت: فیه آن من استفی مسألة لا یعلمها؛ فعلیه آن لا یمحل ی الافتای 
ولا پستتکف عن الاستفتاء من هو علم منه» ولا یتبادر ال الاحتهاد ما م یضطر الیی فان ذلكك من سنة 
رسول اه وسنة حبرئیل عت. شرّ البقاع خ: أحاب عن الشر والخیر وان کان السوال عن ای فقط 
تییها علی یت الشیطان وبیت الرمن. 


والتخذین علیها الساجد !ْ: قال ابن الللك: فا حرم اتخاذ الساجحد علیها؛ لان قٍ الصلاة فیها استنانا بسنة 
الیهود. وقید "علیها" یفید آن اتخاذ الساجد بمنبها لا بأس به. ویدل علیه قوله عما: "لعن الّه البهود والنصاریس 


کناب الصلاة ِ باب الساجد ومواضع الصلاة 
الفصل الثال 

۲- (؛ه) عن آي هریرق» قال: سعت رسول ال #5 یقول: "من جاء 
مسجدي هذا ۸ یأت لا خر یتعلْمّه آو یعلمه؛ فهو بمنزئة احاهد نی سبیل الّ. 
ومن جاء لفیر ذلك» فهر بمتزلة لرحل بنظر ال متاع غیره". رواه ابن مابحه 
والبيهقي نی "شعب الاعان". 

۳- (۵۵) وعن اللسن مُرساث قال: قال رسول ال 3: این علی الناس 
حاجة". رواه البيهقي في "شعب الوعان". 

)۵٩( -6‏ وعن السائب بن یزید» قال: کنتٌ نائما بي السحد؛ فحصیّني 
وق فنظرت فاذا هو عمرٌ بن اخطاب. فقال: اذهب فاتتي بذین» فجتّه هما. 


من جاء مسجدي: أي جاء مسجدي حال کونه غیر آت لا خیر. ومن جاء لغیر ذللث: یوهم آن الصلاة داخلة 
الغی ولیس کذلك؛ لأن آمر الصلاة مفرو غ عنه. وأها مستثناة من أصل الکلام. 

ینظر ی متاغ غیره: شبه حالة من آنی السحد لغیر الصلاة والتعلم والتعلیم بحالة من ینظر ی متاع الغیر بغیر 
اذنه» ومع ذلك غ یقصد غلکه بوحه شرعي؛ فان ذلك محظورء و کذلك تیان السحد لغیر ما بيي محظور» 
لاسیما مسجد رسول ال 72 فلیس نّ فیهم حاجة: کناية عن براءة ال سبحانه عنهم» وخروجهم عن ذمة ال 
تعالی» والا فالثه تعای منزه عن الحاحة مطلقاء وفیه مدید عظیم لاحل ظلمهم ووضعهم الشيء ‏ غیر موضعه. 
قحصبّني: آي رجمی باخصبای وهي احجارة الصغار. 


دالذین انخذو قبور آنبیائهم وصالیهم مساجد". و "الستر چ" جمع سراج والنهي عن انخاذ السرج؛ لا فیه من 
تضییع الال؛ لانه لا نفع لأحد من السراج؛ ولأفا من آثار جهنم؛ وما للاحتراز عن تعظیم القبور كالنهي عن 
اتخاذ القبور مساجد. کذا قاله بعض علمائنا. [الرقاة 4/۲ 4۱] 

یتعلمُه آو یعلمه: وفیه دلالة ظاهرة علی جواز التدریس في السجد خلافاً لا تقدم عن الامام مالك؛ ولعله منم 
رفع صوت الشوش. [الرقاة 4۱۷/۲] 


کتاب الصلاة ۰.۵ باب الساجد ومواضع الصلاة 
فقال: من آنتما - آو- من آين آنتما؟ قالا: من أهل الطائف. قال: لو کنتما من أهل 
الدينة ل*وجعتکما ترفعان أصواتکما ق مسحد رسول ال ت؟. رواه البحاري. 

۰0- (۵۷) وعن مالك قال: بین عم رح في ناحية السجد تُسمّی 
البطیحاء" وقال: من کان پرید آن یلغط و ینشد شعرا؛ آو یرفع صوته فلیحرج 
ی هذه الرَحبة. رواه في الوطاً 

5- (۵۸) وعن أنس قال: رآی اي لخامة القبلة» فشق ذلك علیه 
حق رَوي ی وحهه» فقام نحکه بیده فقال: ِنْ آحدکم [ذا قام قٍ الصلاة فلما 
يناحي ری وان ربه بینه ویین القبلة فلا یر آحذکم فبّل قبلته» ولکن عن 
پساره» آو تحت قدمه" تم أخحذ طرف ردائه فبصق فیه تم رد بعضه علی بعضء 
فقال: "و فا رواه البخاري. 

)۰٩( -۷‏ عن السالب ین علاد» - وهو رحل من اصحاب رسول ال 95 


اوجعتکما: اٍذ لا عذر لکما حینتذ. ترفعان: جلة مستأنفة للبیان. "مح" یکره رفع الصوت ی السجد بالعلم 
وغبره. رحبة: الرحبة: بالفتح الصحراء بین أفنية القوم» ورحبة السجد ساحته؛ قال آبو علي الدفاق: لیس 
للحائض آن یدخل رحبة مسجد ابفماعة متصلة کانت آو منفصلة وتحريك الحاء آحسن؛ وآما ی حدیث 
علي هه وصف وضوء رسول ال 5 نی رحبة الكوفة, فافا کان وسط مسجد الکوفت کان مه بقعد فیه 
ویعظ. آن یلغط: اللغط: صوت وصيحة لا یفهم معناه. 

لخامة: النحامة: البزقة ال بخرج من أقصی املق» ومن مخرج الاء العجمة. حتی رَوْي: الضمیر الذي أقیم مقام 
الفاعل راجع یل معیی قوله: "فشق ذلك علیه" وهو الکراهة. وان ربه بینه اخْ: "حس" معناه آن یقصد ربه 
بالتوجه ای القبلة؛ فیصیر بالتقدیر کأن مقصوده بینه وبین القبلة, فأمر آن یصان تلك ابهة عن البزاق. 

ولکن عن یساره: "مح" الامر بالبصاق عن بساره وتعت قدمیه هو فیما لذا کان في غیر السحد وأما ی 
السجد فلا ییصق الا ف توبه. 


کناب الصلاة 3-9 باب الساجد ومواضع الصلاة 
2 هد و اد د صوا دا م بت ید صللله 
قال: ٍن رجلا أَمُ قوماء فبصق نی القبلق ورسول الّه 6 ینظر فقال رسول الّه کا 
لقو مه حين فر غ: "لا تصلي لکم". فأراد بعد ذلل آن يصلي خمء فمنعوه فأخبرو ه 
٩ ِ‏ وه ۹ بدا لها رر / و مر 
بقول رسول ال تج فذکر ذلك لرسول الّه یت فقال: نع وحسبت آه قال: 
"نك قد آذیت الّه ورسوله". رواه بو داود. 
۵ س ش لد . و 

۸- (1۰) وعن مُعاذ بن حیل قال: احتبس عنّا رسول الّه 25 ذات غداة 
عن صلاة الصبح» حی کدنا نتراء‌ی عين الشّمس فخرج سریعا؛ فثوّب بالصلاق 
فصلی رسول الّه 2 وتجوّز نف صلاته. فلمّا سلّم دعا بصوته, فقال لنا: علی 
" 3 ۹1 ۱ 7 ۰ ۲ با ۰ب ۲۲ ۱ ۲ ۹ 
مصافکم کما آنتم نم انفتل لینا؛ تم قال: "آما لني سأحدنکم ما حبسی عنکم 
الغداة: (ن قمت من اللیل فتوضَاأتَ وصلیت ما قذر ی فنعست نف صلاني حی 
استتقلت. فاذا نا برئی تبارك وتعالی ق أحسن صورة فقال: یا حمدٌ! قلت: لبّيك 
رب! قال: فیم یختصم الا العلی؟ قلت: لا آدري. قاطا ثلائا". 
لا یْصلي لکم: "حس" اصل الکلام "لا یصل شم" فعدل ال النفي لیزذن بانه لا یصلح تلامامت وأن بینه وبینها 
منافاق, وایضا ی الاعراض عنه غضب شدید علیه حیث ل یجعله لا لحطاب. فذ کر ذلك: أي ذکر الرحل قوفم: 
فیلوح بثوبه لیری ویشتهر» فسمي الدعاء تلوییا. 


وجسوز: اي عقف وآسرع. علی مصافکم: آي ابتوا علی مصافکم؛ جمع مصف؛ وهو موضع الصف. 
فنعست: النعاس: النوم القلیل. 


تتراعی: والأظهر ما قاله ان حجر: آنه عدل عنه ل ذلك. نا فیه من کثرة الاعتناء بالفعل» وسیب تلك الکثرة 
حوف طلوعها الفوت لأداء الصبح. |[الرقاة 4۲۲/۲] 


کتاب الصلاة ۶:۷ باب الساجد ومواضع الصلاة 
قال: افر آیته وضم کفه پین کتفیت حیق و حدت برد آنامله بف: نی فتحلی ل کل 
شيء وعرفت. فقال: يا محمَدٌ! قلت: لبيك رب! قال: فیم بختصم اللاً الأعلی؟ 
قلتٌ: في الکفارات. قال: وما هر؟ قلت: مشیم الأقدام ٍل ابحماعات وابلوس قٍ 
الساجد بعد الصلوات, واسباغ الوضوء حین الکریهات. قال, تم فیم؟ قلت: اف 
الدرحات. قال: وما مَُ؟ قلت: طعامٌ الطعام, ولینٌ الکلام» والصلاة والناس نیام 
قال: سل قل: اللهم ٍن سالك فعل النیرات» وترلٌ اللکرات» وحب الساکین: 
ون تغفرٌ ی وترحمني» ولذا رت فتنة ی قوم فتوفي غیر مفتون وأسألك خبّك 
وحب من یحبّك وحب عمل يقرّ بني رل حبّك". فقال رسول ال 785: "نها حق 
فادر‌سوها تعلموها". نوات اختن واتملی) فان هیا دی حسن صحیح, 
وسالت مد بن (-ماعیل عن هذا احدیث فقال: هذا حدیث صحیح. 

2-4 (۲۱) وعن عبد ال بن عمرو بن العاص قال: کان رسول له یقول 
(ذا دعل السجد: "اعوذ بال العظیم وبوجهه الکر وسلطانه القديم من الشیطان 
لرحیم". قال: "فاذا قال ذلك قال الشیطان: حفظ مین سائر الیوم". رواه آبو داود. 


وأسالك حبكث: یحتمل آن یکون معناه: أسال حبك (ياي» وحبي اياك وعلی هذا حمل قوله: "وحب من 
بّك" وآما قوله: "وحب عمل یقرب ال حبَك" فیدل علی آنه طالب محبته لیعمل حی یکون وسیلة ی عبة 
له زیم فينيغي آن یحمل التدیث علی آقصی ما یعکن من احبة في الطرفین؛ ولعل السر ی تسمیته . باحبیب 
له" لا بخلو من هذا. عم تعلموها: آي لتعلموها فحذف اللام. 

حسن صحیح: آي له اسنادان هو بأحدها حسن؛ وبالآخر صحیح آو آراد باخسن معتاه اللغوي» وهو ما یل 
زلیه لنفس ولا یاباه. فاذا قال ذلك: أي فقال الني 3 ذا قال الومن ذلك؛ قال الشیطان ۸. 


کتاب الصلاة ۸ باب الساجد ومواضع الصلاة 
اللهم لا تجعل قبري وثنا حبذ اشتدٌ غضب الّه علی قوم اتخذوا قبور آنبيائهم 
مساجد" . رواه مالكگ مرسلا. 

۳ 7 ۳ ۲۱ ۳ له 7 ۰ 

2-۱ (1۳) وعن معاذ بن حبل» قال: "کان البي 3 یستحب الصلاة ی 
اطیطان فا یعضر ربعم الیسایقدی زوا الشملی »فاد هلا خدیت 
غریب لا نعرفه الا من حدیث احسن بن یی حعفر» وقد ضعفه یی بن سعید وغيره. 

۲- (14) وعن آنس بن مالك قال: قال رسول ال #5: "صلاء الرّحل ی 
بیته بصلاه و صلائه مسحجد القبائل بخمس وعشرین صلاف وصلاته ق السجد 
الذي یجمم قیه محخمسمائة صلاف اضبلاته فٍِ السحد الأقصی جخمسبن آلف صلاة» 
صلاة , رواه این ماجحه., 

"۳ #-- (1۵) وعن آپي ذن قال: قلت ؛ یا رسول ار ! آي مسم لد وصع ی 
الارض آوّل؟ قال: "السحدٌ الرامٌ". قال: قلت: م آي؟ قال: "ثم السحد 
الْققصی". قلت: کم بینهما؟ قال: "آربعون عاما؛ ها 
لا تجمل قبري وثا: اي لا بحعل قبري مثل الوئن في تعظیم الناس وعودهم للزيارة الیه بعد یدهم واستقبافم 
نحوه في السحود؛ کما نسمع ونشاهد الآن ق بعض الزارات والشاهد. اشتد: استیناف کأنه قیل: م یدعو 


بهذا الدعای فأجیب بقوله: "اشتد" آي ترجرا علی أمته, اتطفا خم. السجد الاقصی: داود وسلیمان رفعا 
قاعدة السجد الاقصی بعد ما امدم وزاد فیه. 


فی امیطان: آي في حانب اخدران؛ لثلا یم علیه مار و لا یشغله شيء. [المرقاة 1/۲ 4۲] 
آربعون عاما: قال الامري: فیه (شکال؛ لأن ابراهيم علت بق الکعبة, وسلیمان بی بیت القدس وهو بعد 
[براهیم عا بااکثر من آلف عام؛ والأوجه قي ابلواب: ما ذکره ابن امحوزي آن الارشاد في الحدیث ای ول البنای - 


کتاب الصلاة ۹ باب الساجد ومواضع الصلاة 
2 فٌ ِ 
رَّ الارض لك مسج فحینما آدر کتكٌ الصلاة فصل". متفق علیه. 


م الارض للث مسحد: يعي سالت عي یا آباذر! عن آماکن بلیت مساجد؛ واحتصت العبادة با آیها دم 
زمانا؟ فاخبرٌك بوضع السحدین وتقدمهما علی ساثر الساجد م آحبرك ها آنعم له علي» وعلی أمین من رفع 
اتاح؛ وتسویة الأرض فِ آداء العبادة فیها. 


ووضم آساس السحد؛ ولیس ابراهيم أول من بی الکعبة, ولا سلیمان أول من بی البیت القدسء فقد روینا آن 
آول من بی الکعبة آدي مم اتتشر ولده فٍ الارض؛ فحائز آن یکون بعضهم قد وضع بیت القدس تم بی (براهیم 
الکعیتف قال الشیخ: قد و حدت ما پشهد لب فذ کر اپن هشام فِ " کتاب التیجان" آن آدم لا بق الکعبة آمره ال 
بالسیر لل بیت القدس» وأن یینیه فبنام و نسك فیه, وبناء آدم للبیت مشهور. [التعلیق الصبیح ۰۱/۱«#-+۱ 


ع عچ عد 2 


۳- کتاب الصلاة 5۷۰ باب الستر 


(۸) باب الستر 
الفصل الاول 
ع ۵ ۷- (۱) عن عمر بن آیي شلعة: قاله ات رسولن ال بصلي وب 
واحد مشتملا به ق بیت ام سلمة واضعا طرفیه علی عاتقیه. متفق علیه. 
۰- (۲) وعن آأيي هريرقء قال: قال رسول اله.385: لا یْصلین آحذکم فٍ 
لوب الواحد لیس علی عاتقیه منه شی". متفق علیه. 
5- (۳) وعنی قال: ممعتٌ رسول ال 6 یقول: "من صلی ف وب 
واحد. فلیخالف بین طرفیه". رواه البخاري. 


#۰-۷(//-_- (۶) وعن عائشة جر قالنت: صلی رسول اه نی خميصة ها أعلام 


عمر بن یی سلمة: هو رییب الني چل وآمه آم سلمة خی وهو قرشي خزومي. مشتملا: الشتل والتوشح» 
والخالف بین طرفیه معناها واحد ههناء قال ابن السکیت: التوشح آن یاخذ طرف الثوب الذي آلقاه علی منکبه 
امن من تحت یده الیسری» ویأحذ طرفه الذي لاه علی الاایسر من تحت یده الیمی» نم یعقدهما علی صدره. 
لیس علی عاتقیه منه (۸: "مح" قال اکثر العلماه: حکمته آنه ذا زر به وم یکن علی عانقه منه شيء ‏ یامن آن 
ینکشف عورته مخلاف ما لذا حعل بعضه علی عاتقه ولانه قد یحتاج ٍل (ٍمساکه بیده آو یدیه فیشغل بذلك 
ولا بتمکن من وضع الید الیمین علی الیسری» فیفوت السنة والزينه الطلوبة في الصلاق قال تعال: نوا زیشکم 
علد کل تنجداي (لعراف:۳۱) ثم قال مالك وابوحنيفة والشافعي وابلمهور سلثر: هذا النهي للنزیه لا تاتحریم» 
ی ام واحد ساتر العورة لیس علی عاتقه منه شيء صحت صلاته مع الکراهت وآما هد وبعض 
السلف فتهبوا ٍل آه لا تصح صلانه عملاً بظاهر احدیث. فلیخالف بین طرفیه: أي یضم طرفه الیمین علی 
الیسری. والیسری علی الیم. 

فی هیصَة: انه" الفمائص ئیاب خر آو صوف معلمة سوداء وقیل: لا یسمی خيصة الا آن یکون سوداء 
معلمق و کانت من لباس الناس قدعا. "تو" فعلی هذا قول عائشة دقی: "فا آعلام" علی وحه البیان والتاً کید. 


۳- کتاب الصلاة 32 باب الستر 
فنظر ال آعلامها نظرق فلمّا انصرف قال: "اذهبوا بخمیصي هنه ال آیي جهي 
وائتون بانبجانية آي جَهم؛ فانها هي آنفا عن صلان". متفق علیه. 
وق رواية للبحاري قال: "کنتٌ آنظرٌ بل علمها وآنا نی الصلاة فأعاف آن یفتنی". 
۸- (ه) وعن آنس, قال: کان قرام لعائشة سترّت به حانب بيتها» فقال 
طا النی 35: "آميطي عنا قرامك هذا» فائه لا یزال تصاویره تعرض لي ی صلان . 


رواه البخاري. 
18 (۲) وعن غقبة بن عا قال: آهدي لرسول له 5 فروج حریر 


بانبجانية: "نه" واحفوظ بکسر الب ویروی بفتحهاء وهو منسوب ال منبج الدينة العروفة» وهي مکسورة 
لبای ففتحت ف النسب, وآبدلت الیم همزق وقیل: انه منسوب ال موضع اسمه "آتبجان" وهو آشبه؛ لان 
الاول فیه تعسف وهو کساء یتخذ من الصوف وله حمل ولا عَلم له. وهو من آدون الثیاب الفليظة واضمزة 
فیها زائدة. 

اخط" نما منسوية یی آذربیجان وقد حذف بعض حروفها وعرّب. اقض" اما ارسل للیه؛ لانه کان آهداها 
ایا فلما آفاه علمها أي شغله عن الصلاة بوقوع نظره ال نقوش العلم واألوانه, و تفکره یی آن مثل هذا 
ثلرعونة ال لا تلیق به رها الیه. 

"شف" فیه ٍیذان بان تلصورة والًشیاء الظاهرة تأثیرا ما ی اللفوس الطاهرةء قیل: فیه !ٍشارة ای کراهة الأعلام 
ال یتعاطاها اللاس علی آردائهم وقد نص علیها. قرام اخْ: "القرام" هو الستر الرقیق» وقیل: الصفیق من 
صوف ذي آلوان» وقیل: "القرام" الستر الرقیق وراء الستر الغلیظ ولذلك أضافه ی حدیث آخره وقیل: قرام 
ستر» و"أميطي" من الاماطة وهي التنحیة.تعرض: آي تظهر لي نقوشه. 

عقبة بن عامر: من قببلة جهينة» کان والیا علی مصر تعاوية مقه. فروجٌ حریر: "نه" هو القباء الذي شقّ من 
حلفه, قیل: الظاهر آن هذا کان قبل التحرع» فنزعه نرع الکاره؛ لا فیه من الرعونة کما بدا له ي اخميصةء 
وقیل: کان بعده ولنا لبسه لاستمالة قلب من آهداه الیه, وهو صاحب الاسکندریة» و صاحب دومة او 
غیرهما علی احتلاف فیه» قیل: یعلم من قوله: "لا يتبغي هذا للمتفین" آن ذلك کان قبل التحرم؛ لأن التقي 
وغیره سواء ف التحرم. 


۳- کتاب الصلاة ۰:۷۲ باب الستر 
اب ثم انصرف فنزعه نزعاً شدیدا کالکاره له تم قال: "لا ينبغي هذا 
الفصل الثایز 

۰- (۷) عن سلمة بن الکو ع قال: قلت: یا رسول الّه! نی رحل أصیذ 
آفاصلي ی لقمیص للواحد؟ قال: "نعم» واژژژه ولو بشوکة". رواه آبو داود؛ 
وروی النسائي موه. 

۲۱- (۸) وعن یی هريرة» قال: بینما رگا ۳۳ مش زاره قال له 
رسول ال کل "آاذهب فتوضاً؛ فذهب وتوضا» تم جاء. ال ونر نبا سین 12 
ما لك آمرته آن یتوض؟ قال: لته کان 1 وهو یل رارف وان ال له یقبل 
فده رها سل زارف رواه أبو داود. 

۲- (8) وعن عاکشة قالت: قال رسول ال ی: "لا ثقبل صلاة حائض 
سلمة بن الأکوع: هو أسلمي مد وکان من البایعین تحت الشحرة و کان مت لاس راجلا. 


اأصیدٌ: "نه" هکذا جاء ق روایة وهو الذي ق رقبته علة لا عکنه الالتفات معهاء والشهور أصیدٌُ من الاصطیاد 
والشان آنسب؛ لآن الصیاد یطلب الفة» ورعا عنعه الازار من العدو حلف الصید. 

نعم واژژره: "حس" هذا ٍذا کان جیب القمیص واسعاً بظهسر منه عورته فعلیه آن بزرره. مسیل: صفة بعذ 
صفة لرجلء قال ابن الاعرايي: السبل الذي یطوّل توبه؛ ویرسله ٍل الارض یفعل ذلك تبحترا واحتیلا 

وان ال لا یقبل | غ: "مظ" يعين آن ال تعالی لا یقبل کمال صلاة رحل یطوّل ذیله واطالة الذیل مکروهة عند 
الشافعي نی الصلاة وغیرهاء ومالك جوزها ف الصلاه دون الشي؛ لظهور افیلاء فیه. ولیس کذلك في الصلاة 
قیل: بل کسر اي امرخ پادزشی - وهو طاهر- آن یتفکر الرجل ی سبب ذلك الامر» فیقف علی ما ارتکبه من 
الشنعاء وأن اه تعال بر كة مر رسول الّه 5 بطهارة الظاهر والباطن یطهر باطنه من الکبر واخیلاء» لان 
طهارة الظاهر موثرة في طهارة الباطن. 

لا ثقبل صلاة حانض: آي ال بلغت سن ایض حاضت آو لا. "حس" فیه دلیل علی آن رأسها عورة فلو- 


۴- کتاب الصلاة و32 باب الستر 
لا خمار". رواه آبو داود والترمذي. 

۳- (۱۰) وعن آم سلمة آنها سألت رسول ال 95: "صلی الراة ی درع 
وجار لیس علیها ازاژ؟ قال: "ذا کان الدرع سابغا يغطي ظهور قدمیها". رواه 
ابو داود. وذکر جماعة وقفوه علی أَم سلمة 

۶6- (۱۱) وعن آأپي هربرة: آن رسول الّه 2 نمی عن السُدل ی الصلاةه 
وآن يغطي الرجل فاه. رواه أُبو داود» والترمذي. 

۰ (۱۲) وعن شدّاد بن وس قال: قال رسول اه 5 "خالفوا الیهو د» 
فاتهم لا ُصلون نعافم ولا حفافهم". روا آبو دود 

ت۷۹ (۱۳) وعن آيي سعید القدري قال: بینما رسول ال 5 یصلي باصحابه 
(ذ خلع نعلیه فوضعهما عن یساره فلمّا رأی ذلك القوم آلقو نعامم. فلمّا قضی 


- کشفته نی الصلاة بطلت» هذا ق ارّة وآأما نی الأمة فیصح صلاما مکشوفة الراس» وعورتما ما بين السترة 

وا رکية کالرحل» قیل: کان من حق الظاهر آن یقال: لا تقبل صلاة الرة الا بخمار» فک عنها عا یختص ها 
می ارت انز ماعایستز مها من کیت ار و کانه قیل ها: غطي رأسك یا ذات اطیض!. 

در ع: آنه" درع ار أة قمیصهاء والسبو غ الشمول والسعة. "شف" فیه دلیل علی آن ظهر قدمیها عورة نجب 

سترها. "حس" قال الشانعي: لو انکشف شيء ما سوی الوجه بق نت اس وذکر جاعة: آي ذکر 

بو داود 1 جماعة من امحدئین وقفوا هذا احدیث» وقصروا علی آأم سلمة 

فی عن السّدل: "فا" هو پرسال اللوب من غیر آن یضم حانبیه. انه" هو آن یلتحف بثوبه؛ ویدعل یدیه من 

داحل؛ فیر کم ویسحد وهو کذلك. "قض السدل منهي عنه مطللقا؛ لانه من النیلای وهو في الصلاة آأشنع 

وأقبح. وآن يغطي الرجل: کانت العرب یتلثمون بالعمائم فیفطون آقواههم فنهوا عنه؛ لأنه عنم حسن اهتمام 

القراءة وتکمیل السجود. "حس" زن عرض له التثاژب جاز له آن يغطي فمه بشوبه ویده؛ حدیث ورد فیه. 

شداد بن آوس: ی و ی ی نزل بیت القدس» ومات بالشام. 

فوضعهما عن یساره: میا زو یه بلفظ "عن" وفیه معین التجاوز أي وضعهما بعیدا متجاوزا عن یساره؛ 

ولذلك آلقی الاصحاب نعاهم تأسیا به # 


۳- کتاب الصلاة ۷ باب الستر 
رسول ال 3 صلاته قال: "ما ملکم علی لْاتکم نعالکم؟" قالوا: رآیناك آلقیت 
۳ ۰ لته مر س 7 9 ۳۹۳ 2 
نعليك. فالقیدا نعالنا. فقال ج2: "ان جبریل آتان فاحبرن آن فیهما قذرا. ذا حاء 
أحذ کم السجد. فلینظ فان رأی ق نعلیه قذراء فلیمسخه ولیصل فیهما". رواه 

اپو داو د. و الدارمي. 

۷- (۱8) وعن آي هریرق قال: قال رسول الّه 5ْ: "ٍذا صلی أحدکم 
فلا یضع نعلیه عن .کینه, ولا عن ساره فتکون عن ین غیره. الا آن لا یکون عن 
پساره ای و هی بن رجلیه . وق رو اية: "و لیصل فیهما. رواه آبو داو د» 


الفصل الثالث 
2-۸ (۱5) عن یی سعدي اخدري» قال: دحلت علی البي ۳ فر أیته 
يصلي علی حصیر یسجد علیه. قال: ورأیته بصلی ن ثوب واحد متوشحا به. 
رواه مسلم. 


فألقینا نعالنا: "قض" فیه دلیل علی وجوب متابعته 4 لأنه سأضم عن احامل, فاجابوا بالتابعة, وقزرهم علی 
ذلك وذکر الحصص, وعلی آن الستصحب للنجاسة |ذا جهل صحت صلاته وهو قول قدم للشافعي فانه 
خلع التعل و لم یستأنف ومن یری فساد الصلاة حمل القذر علی ما یستقذر عرفاً کالعاط» وعلی آن من تنجس 
نعله (ذا دك علی الارض طهر وجاز الصلاة فیه وهو ایض قول قدم ومن یری علافه رل عا ذکرتا. 
فتکون: باللصب جوابً للنهي آي وضعه عن یساره مع وحود غیره سبب لأن یکون عن مین صاحبه؛ وعلی 
الومن آن جب لصاحبه ما یحب لنفسه ویکره له ما یکره لنفسه. 

يصلي علی حصیر: "مح" فیه دلیل علی جواز الصلاة علی شيء حول بینه وبین الأرض من وب وحصیر 
وصوف وشعر وغیر ذلك. سواء نبت من الارض آم لا» قال القاضي عیاض: الصلاة علی الأرض أفضل من 
الذ کور؛ لأْن شرط الصلاة التواضع والخشو ع الا حاحة کحرّ آو برد أو نحاسة الأرض. 


۴- کتاب الصلاة ۶۰.۷۵ باب الستر 


۱۰۱ ورن هرن بل شعیب» عن آبیه عن حده قال: رأیت رسول 
اه 5 بصلي حافیا ومنتعلا. رو اه آبو داود. 

۰- (۱۷) وعن محمد بن اللکدر قال: صلی جابرٌ قٍ (زار قد عقده من 
قبل قفاه, وئیابه موضوعة علی المشجب. فقال له قائل: صلي فی !زار واحد؟ 
1 ام و ۳ کش : 
فقال: الما صنعت ذلك لبراي همق مثلك. واینا کان له وبان علی عهد رسول 
ال ؟ رواه البخاري. 

۱- (۱۸) وعن أي بن کعب. قال: الصلاة نی لوب الواحد سنة. کنا 
نفعله مع رسول الّه 5 ولا یعاب علینا. فقال ابن مسعود: اما کان ذاك اذ کان 
ی الثیاب قلة. فأمّا (ذا وسّع ال فالصّلاة في التوبین آزکی. رواه آهد. 
الشجب: اه" الشجب بکسر الیم عیدان هي یضم رژوسها» ویفرج قوائمها؛ ویوضع علیها القیاب. 
تصلي ف ززار: همزه الانکار محذوفت آنکره (نکارا بلیغا کانه قیل: قد صحبت الني 9 وما شعرت بسنته» 
فتصلي توب واحد و تيابك موضوعة علی الشحب؟ فلذلك زجره, و ساه همق أأي کیف یدکر ذلك وآینا 
کان له ثوبان علی عهده ۳5؟. "مج" آجمعوا آن الصلاة ی ویین أفضلء فلو آوجبناه یعجز من لا یقدر علیهما 
وف ذلك حرج» وأما صلاة البي 5 والصحابة فٍ وب واحده قفي وقت کان لعدم وب آخر و نی وقت 
کان مع وجوده؛ بیان ابو از . 
فی اللوبین اژکی: آي آطهر آو افضل؛ لان ال زكاة النمو احاصل من برکة ال آو طهارة النفس عن احصال 
الذميمة و کلا العنیین حتمل للحدیث. آما الفضل فظاهرء و آما التز كية؛ فان الصلي لا يأمن (ذا صلّی في وب 
واحد من کشف عورته فبوب الریح آو حل عقدق بخلاف توبین» وال أعلم. 


جع و 


کتاب الصلاة ۰:۷۹ باب السترة 
(*) باب السترة 
الفصل الاول 
۲- (۱) عن ابن عم قال: کان الني 36 یفدو ال الصلی والعصزة بين 
لاه داضت تشن من بکف مس ارتا: رواه البخاري. 
0 2 ء و م ببقز 5 س له و ۱ 
نی قَة مراء من دم ورایت بلالا آحذ وضوء رسول الله 25 ورأیت الناس 
ییتدرون ذلك الوضوع فمن آصاب منهٌ شیتا سح به. ومن ۸ یصب منه أحذ من 
بلل ید صاحبه. نم رایت بلالا آحذ عَنرة ف رکزها. 


باب السترة: الستترة: یت والراد ههنا سجادق و عصاء آو غیر ذلك ما یتمیز به موضع السجود. 
"مح" قال العلماء: امحکمة في السترة کف البصر عما وراگها: ومنع من یجتاز بقربه» واحتلف فیه. قال اصحابنا: 
ينبغي آن یدنو من السترة ولا یزید علی ثلائة آذرع فان یمد عصا ونحوها جمم حجارة آو تراباء ولا فلیبسط 
مصلی. ولا فلیعط عطاء وسرة الامام سترة الأموم الا آن یجد الداحل فرجة ف الصف الاول, فله آن مر بین 
يدي الصف الثان؛ لتقصور آهل الصف الثانني. 

والعیزة: ان هي فثل نصف: الرمح» فها ‏ ستان متل «ستان الرمح. آيي جحیفسة: هو وهب ین عبد ال 
السوائي. بالبطسح: الابطح مسیل واسع فیه دقاق اخصی. من آَدّم: جمم آدم. 

وضوء رسول الّه ۱ خ: الوضوء - بفتح الولو- ما یتوضاء وبالضم 7 سح به: آي مسح به علی اعضائه. 
"حس فیه دلیل علی طهارة الاء الستعمل. 


باب السترة: هي بالضم ما یستر به کاثناً ما کان وقد غلب علی ما ینصبه الصلي قدامه من عصا آو سوط 
آو غیر ذلك من آدمي و شجرة آو دابة ما یظهر به موضع سحود الصلي کیلا عر مار بینه وبین موضع 
سجوده. |المرقاة 4/۲ 44] 

و العنرَ: العنزة بالتحريك أطول من العصا وأقصر من الرمح. [الیسر ۲۲5/۲] 


کتاب الصلاة ۷۷ باب السترة 
و جرج رسول ال 75 في خلة جرا مُشَمَرا صلی ال العنرَة بالناس رکمتین. ورأیت 
التابر والتواب مرون بی بدي العنرّة. متفق علیه. 

- شرفت (۳) وعن نافم من این عمر اي #5 کان یَعُرض راحلته فتصلي 
الیها. متفق علیه. وزاد البحاري, قلت: آفرایت |ذا هنّت ال رکاب. قال: کان یأحذ 
الرحل فیعَدله» فیْصلی یی آخرته. 

۵- (4) وعن طلحة بن عبید ال قال: قال رسول ال 5 "لذا وضع 
احذ کم بین یدیه مثل مُخرة الرحل فلیصل» ولا یبال من مر وراء ذلك". رواه مسلم. 

۷۰- («) وعن آيي جُهیم قال: قال رسول ال :"لو یعلم انار بین يدي 
الصلي اقا غیت لکان ان نقت آربفن رال انم ون تیا 


یی خلة جراء: "اخوهري" الة زار ورداء ولا یسمی حنة حی یکون وبین , فد وق ادیت آنه رای زتله 
علیه حلة قد اتزر بأحدهها وارتدی بالاحر. "خحط قد نمی رسول ال 2 ار حال عن لبس العصفر و کره شم 
اخمرة ق اللباس کات دلاف شی وا یل ما صبع بعد النسج. مُشَمَرا: شر |زاره تضمیرا رفعه. ویقال: شر 
فلان عن ساقه؛ وتشمّر نف آمره اي حف. 

یغُرض راحلته: "تو" آي بنیخها بالعرض من القبلة حیق تکون معترضة بینه وبین من مر بین یدیه: من قوشم: 
غرض العودّ علی الانای والسیف علی فخذه: آذا وضعه بالعرض. قلت: آفرایت: آي قال نافع: فأحبرن ما کان 
یفعل عند ذهابما ال الرعی» فقال ابن عمر فوی: کان یأحذ الرحل» وق الأساس": ومن ابحاز: هب فلان 
حیناء "ثم قدم" آي سافی وهبت الناقة في سیرها هبوبا وهبابا. الر کاب: الابل ال یسار علیها» الواحد راحلة 
ولا واحد ها من لفظها. فیغداله: آي یقرّمه. ال آخرته: هي الق یستند البها الرااکب. 

مُخرة الرحل: بضم الیم و کسر الخای وهمزة ساکنة ویقال: بفتح اخاء مع فتح اهمزة وتشدید الخای ومم 
(سکان اممزة وتخفیف النای ویقال: آحرة الرحل ممزة مدودة و کسر اخاء؛ فهذه آربع لغات» وهي العود 
الذي ی آخر الرحل. آيي جهیم: قیل: هو عبد الّه بن جهیم وقیل: عبد اه بن امخارث ین الصمة الأنصاري؛ 
قال صاحب "ابشامع": ولأيي جهیم ی کتابنا هذا حدیثان, آحدهما: ف الار بین يدي الصلي والاعر قٍ السلام 
علی من ییول وقد احتلف في آن آبا حهیم الراوي واحد وهو الراوي للحدیتین و اننان. 

بین يدي الصلي: ظرف للمار. صماذا علیه؟: سد مسد الفعولین لایعلمل وقد علق عمنه بالاستفهام. 


کتاب الصلاة ۷۸ باب السترة 
قال آبو لنضر: لا آدري قال: "آربعین یوماء و شهراء آو سنة". متفق علیه. 

۷- () وعن أي سعید. قال: قال رسول 3 "اذا صلی أح کم ال 
شيء یستره من الناس, فآراد أحدٌ آن یجتاز یين یدیه فلیذفته فان آی فلیقاتله, فاغا 
هو الشیطان . هذا لفظ البحاري ولسلم معناه. 

۸- (۷) وعن آبي هريرة جثیبه قال: قال رسول تن لفط الصلاة بر 
وامارز والکلب» ويقي ذلك مثل موخحرة الرحل". رواه مسلم. 


۳ [اثر و ۳ گِ 
۹- (۸) وعن عائشة قالت: کان البی 5 یصلی من الیل و آأنا معترضة بینه 


وبین القبلة کاعتراض اجنازة. متفق علیه. 


لا ادري قال: آربعین ا: "تو" عن الطحاوي في "مشکل الثار": آن الراد آربعون عاماً لا شهرا أو بوماه 
واستدل بحدیث ُيي هريرة آنه 5 قال: لو یعلم الذي بر بین يدي آخبه معترضاء وهو يناحي ربه لکان آن بقف 
مکانه مائة عام خیرا له من اخطوة ال حطاها. 

فلیْقاتله: "مح" أي فلیدفعه بالقهر» ولیس معناه جواز قتله بل العی البالغة في كراهة الرور بین يدي الصلي 
وبین السترق وقال القاضي عیاض: فان دفعه .ما جوز فهلك فلا قود علیه باتفاق العلمای وهل جب الدية آو 
یکون هدر ؟ فیه مذهبان للعلمای وهما قولان ق مذهب مالك. 

فاغا هو الشیطان: "حط" معناه الشیطان له علیه. و هو شیطان؛ لآن الشیطان هو مارد من ابخن والانس 
وق احدیت دلیل علی آن العمل الیسیر لا یبطل الصلاة. 

تقطعٌ الصلاة: یجتمل معین قطع الصلاة بمذه الاشیاء علی قطعها الصلي عن مواطة القلب» واللسان في التلاوق؛ 
والذ کر واحافظة علی ما جب محافظته. "قض" جمهور العلماء من الصحابت. ومن بعدهم علی آأن صلاة الصلي 
لا یقطعها ما عر بین یدیه؛ لحادیث واردة فی و لوا هذا امحدیث علی البالغة ی اخث علی نصب السترت 
وأن مرور الار ما یشغل قلب امصلي, وذلك قد يودي ی قطع الصلاة. 

کاعتراض انازة: جعلت نفسها بمنزلة ايغنازة دلالة علی آنه مم بوحد ما عنم الصلي من حضور القلب» 
ومناجاة ربه بسیب اعتراضي بين یدیه» بل کانت کالسترة الوضوعة لدفع الار» هذ! التأویل موافق لا في 
احدیث السابق من تخصیص ذکر الرأق» وقطعها صلاة الرحل؛ لا فیها ما يقتضي میل الرحال ی النساء. 


کتاب الصلاة ۶۷۹ باب الستر ة 
)٩( -۰‏ وعن ابن عباس» قال: أقبلت راکبا علی تا وآنا یومئذ قد 
له له ‌ ی ۱ ۳ 
ناهزت الاحتلام» ورسول له کل يصلي بالناس نی ای غیر جدار» فمررت بین 
يدي بعض الصف فنزلت» وارسلت الاتان ترتغ» ودحلتٌ ف الصف» فلم نکر 
الفصل الثايي 
۱- (۱۰) عن آيي هریرة قال: قال رسول الّه 3: "لذا صلی أحذکم 


فلیجمّل تلقاء وحهه شیتا. فان ۸ یجد» فلینصب عصاه. فان ۸ یکن معةٌ عصیء 
قلیحطط حطاء م لا یضیه ما مر آمامه". رواه آبو داود واين ماجه. 

۲- (۱۱) وعن سهل بن أيي حشمة قال: قال رسول ال 5: "ٍذا صلی 
احذکم بل سر فلیدن منهاء لا بقطع الشیطان علیه صلانه". رواه آبو داود. 


ناهزت: آي قاربت. عنی: "مح" "مین" فیه لغتان: الصرف والنع؛ ومذا یکتب بالالف والیای والاأحود صرنها؛ 
و کتابتها بالألف» سیت با؛ لا عین با من الدماء أي یراق. ای غیر جدار: قال الظهر: آأي بل غبر سترق 
والغرض من احدیث آن الرور بین يدي الصلي لا یقطع الصلاق انتهی کلامه. فان قلت: قوله: ی غیر حدار" 
لا ينفي شیثا غیره. فکیف فسره بالسترة؟ قلت: |خبار ابن عباس عن مروره بالقوم» وعن عدم حدار مع أقم ۸ 
ینکروا علیه. وأنه مظنة (نکار تدل علی حدوث آمر ۸ یعهد قبل ذلك من کون الرور مع عدم السترة غیر 
مکن فلو فرض سترة آحری غیر ابلدار ۸ يکن مذا الاخبار فائدة. 

تلقاء: أي حذاء. "قض" (ذ! وحد الصلي بناء آو شجرا آو نحو ذلك جعله تلقاء وجهه وان ۸ مجد فلینصب 
عصاه والا فیلعط بین یدیه حطا ح یتعین به فصلا فلا یتخطاه الار: وهو دلیل علی جواز الاقتصار علیه؛ 
وهو قول قدم للشافعي قال الشیخ حيي الدین في شرح "صحیح مسلم": ما رواه آبو داود من حدیث الط فیه 
ضعف واضطراب ولأن نصب السترة علامة ظاهرة لینظر لیه الار» فینحرف والفط لیس بظاهر . 

سهل بن 1 حثمة: أنصاري آوسي. ولد سنة ثلاث من اضجرة. فلیدن: فلیقرب. "حس. قالوا: یستحب آن 
یکون مقدار الدنو قدر امکان السجود. و کذلك بین الصفین, قال عطاء: آدناه ثلائة أذرع؛ و به قال الشافعي 
ولهد. لا یقطع: جواب الأمر. 


کتاب الصلاة ۸۰ باب السترة 
7 ۱ ی ۲ وی بر تن 

2-۳ (۱۲) وعن المقداد بن الأسود قال: ما رأیت رسول له کل يصلي 
5 عود و عمود ولا شجرة الا حعله علی حاحبه العن آو الایس و ریم 
له صمدا. رو اه آبو داو د. 

۶ (۱۳) وعن الفضل پن عباس» قال: آتانا رسول اه 2 ونحن بادیة 
لناء ومعه عبّاس فصلی ی صحراء لیس بين یدیه سترق وهارة لنا و کلبة تعبثان بن 
ید یه قما بال بذلك. رواه ابو داو د. وللشسائي نخوه. 

۵۰ (۱) وعن 31 سعید قال: قال رسول اه . "۰ یقطع الصا 
شيع واذرووا ما استطعتم فائما هو شیطان . رو اه بو داو د. 

الفصل الثالث 

۲- (۱۵) عن عاشة.قالت: کنت آنام ین يدي رسول 5 ورحلاي 
قبلته. فاذا سحد غمزیي فقبضّت رجلي؛ واذا قامْ بسطتهما. قالت: والبیوت 
صمدا: "الصمد." القصد بقال: مات فاد آي قصدت قصده معناه: آزه (ذ! کان يصلي ال شيء منصوب 
بین یدیه ما قصده قصدا مستویا محیث یستقبله .ما یین عینیه حذرا من آن يضاهي فعله عبادة الاصنام بل بعیل عنه. 
تعبغان: آي تلعبان, والتاء ی "حمارة وکلبة" یحتمل آن یکون للوحدة والتانیث. لا یقطعٌ الصلاة شيء: بحتمل 
آن پراد بشيء الدفع آي لا ببطل الصلاة شيء من الدفع فادفعوا الار بقدر استطاعتکم. حذف للار؛ لدلالة 
السیاق علیه, وآن یراد به الار» والضمیر النصوب العائد محذوف. قیل: فیه دلیل علی آن الرأة والکلب وامار 
لا یقطع وقیل: بقطع للحدیث السابق» وقیل: یقطعها الرأة امحائضء والکلب الاسود؛ و به قالت عائشة «گی. 
غمزیي ۱خ: الغمزة: هو العص والکیس بالید» وغمزن جواب "ذا" و فقبضت" عطف علیه, وفائدة نفي 


الصاییح اعتذار من جعلها رجلیها ي موضع سجود رسول ال وآما قوفا: "فاذا قام بسطتها" فلتقریر 
رسول الّه 75 علی تلك امحال. 


کتاب الصلاة م3 باب السترة 
3 ات ۳ بدا له و عم و 
۷- (۱7) وعن آأپي هریرق قال: قال رسول الله :"لو یعلم حذ کم ما 
له نی آن غُر ببن يدي آخیه معترضا في الصلای کان لأْن یقیم مائة عام یز له من 
الخطوة ال حطا". رواه اين ماجه. 
1 ۳ ۶ اور 
2-۸ (۱۷) وعن کعب الاأحبان قال: لو یعلم الار بین يدي الصلي ماذا علیه 
لکان آن یخسف به حیرا من آن کر بین یدیه. وق روایة: آهون علیه. رو اه ماللت. 
۵۹- (۱۸) وعن ابن عبّاس له قال: قال رسول ال 5: "!ذا صلی 
آحد کم ی غیر السترة؛ فالّه یقطعٌ صلاته اما والخنزین واليهودي» واحوسي» 
والرأة. وتجزی) عنه زذا مروا بین یدیه علی قذفة بحجر". رواه آبو داود. 
ما لُ: اي ما له من الانم» فحذف البیان» لیدل الابمام علی ما لا یقادر قدره من الام. 
کان لان یقیم: اسم "کان" ضمیر عائد ال أحدکم. و ضمیر الشأن» وابملة حبر "کان" واللام لام الابتداء 
القارنة بالبتداء ال كدة لضمون ابحملة و اللام ال یتلقی ها الفسم؛ وهو آقرب. 
لکان آن یخسف به | : الذکور ‏ احدیئین لیس جواب لوا بل هو دال علی ما هو جوابا التقدیر» لو یعلم 


للار ما علیه من الاثم لأقام مائة عام؛ وکانت الاقامة خیراً له وق الثاني لو یعلم ماذا علیه من الاثم لتمین 
اسف و کان اسف خورا له. 


وتجزع)ٌ عنه: أي ری الصلاة بلا سترة علی الصلي. [الرقاة 40۸/۲] قذفة بحجر: اي بان ییعدوا عنه ثلائهة 
آذر ع فاکثر قاله اب ححر وهو یژید ما رححه ابن افمام فیما تقدم وروی الطحاوي: ويكنيك ذا کانوا 
مناك قدر رمیث و ۸ یقطعوا عنك صلاتك آأي يكفيك عن السترة |ذا کانوا بعیدین عنك قدر رمية بحجر؛ 
وم یقطعوا عنك حیتذ صلانك. [الرفاة 10۸/۲] 


ی ی ان 


کتاب الصلاة ۰۹۲ باب صفة الصلاة 


(۱۰) باب صفة الصلاة 
الفصل الاول 
2 )رن و9 لو ری هر ها ورفرل از 2 حالس 
ناحية السجد» فصلی» م حاء فسلم علیه. فقال له رسول ال ج: "وعليك 
السلام ارجع فصل قالش ز کصل. فرحع فصلی» تم جای فسلم. فقال: "وعليك 
السلام ؛ ارجع فصل فانك م تصل ". فقال نی الثالثة - وف ال بعدها -: علمی یا 
رسول الّْ! فقال: "[ٍذا قمت یل الصلاة فأسبغ الوضوی تم استقبل القبلت فکیّر ثم 
اقراً ما تیسر معك من القرآن, نم ارکم حتی تطمشنٌ راکعا, نم ارفع حی تستوي 


وعليك السلام: قیل: عليك بلا آواو" یدل علی آن ما قاله بعینه مردود الیه حاصة, ولذا آثبت الواو وقع 
الاشتراك معه والدخول فیما قاله؛ لأن الواو بجمع بین الشیتن. ما تیسّر معك: امعك" حال آتی بالباء» ولیس 
التسریل الباء دلالة ِ آن "اقر" یراد به الاطلاق علی تحو فلان يعطي وعنع أي آوجد القراءة باستعانة ما 
تیسر لك."حس" آراد ؛عا تیسر معكك من القر آن" الفانعحة ٍذا کان یحسنها بیان الرسول نله کقوله تعال: 
فا اسر من الهدي ه رالبقره:۱۹) وافراد:الشاة؛ بیان السنق. وفیه دلیل علی وحوب القراءة في الر کعات 
کلها فتا ات الکو غ والسنجود. 

حتی تطمئنٌ راکا: کلمة "حیی" نف هذه القرائن لفاية ما یتم به الرکن فدلت "حین" علی آن الطمانينة داععلة فیهی 
والتصوب حال مو كدة. "تو" من ذهب ال آن الطمأنينة ی افیتات الذ کورة فريضة سك بظاهر اللفظ ومن 
قال: فا ستةء فانه یوول بنفي الکمال. وأن الامر بالاعادة ما کان تر که فرضاً من فروضهاء فلما قال: "علمی" 
وصف له كيفية |قامة الصلاة علی نعت الکمال, ولذلك بدا ق تعلیمه بالامر باسباغ الوضوی و ۸ یأمر بالاعادة 
ولو ۸ یکن علی طهر لقال: "ارجم فتوضا". "مح" هذا احدیت محمول علی بیان الواحبات دون السنن؛ فان 
قیل: م یذکر فیه کل الواحبات من احمع علیها کالنية والقعود ی التشهد الأحی وترتیب آرکان الصلاق 
والختلف فیه کالعشهد الأول» والصلاة علی الني عْقّ فابشواب: آن الواجبات احمع علیها کانت معلومة 
عند السائل فلم تج ال بیاماء و کذلث الختلف فیه وفیه دلیل علی وجوب الاعتدال عن ال ر کوع والسجود. - 


کتاب الصلاة و3 باب صفة الصلاة 
قائماء نم اسجد حن تطمئن ساحد م ارفم حن تطمئنْ حالس نم اسحد حی 
تطمعنٌ ساحدا» تم ارفع حیق تطمن جالسا". - وق روایة: "م ارفع حی تستوي 
قائماء نم افعل ذلك ي صلانك کلها" -. متفق علیه. 

۱- (۲) وعن عالشة قالت: کان رسول ال 7 یستفتحٌ الصلاة بالتکبین 
والقراءة ب امد ری العالمینکه. وکان اذا رکع ‏ پشخص رأسه 


(الفاعحة: ۱) 


و یْصوبه ولکن بین ذلث. وکان اذا رفع رأسه من ار کو ع م یسجد حي 
پشتوی قائما. وکان اذا رفع رأسه من السجدة ‏ یسحد حتی يستوي نا شا 
وکان یقول فِ کل رکعتین التحية وکان یفرش رجله الیسری» وینصب رحله 
لیمنی. وکان ینهی عن عقبة الشیطان» وینهی آن یفترش الرجل ذراعیه افتراش 
السبع. و کان یختم الصلاة بالّسلیم. رواه مسلم. 


دووحوب الطمأنينة ی ال رکرع والسجود وابللوس بین السجدتین» وهو مذهب ابجمهون و۸ یوجبها 
آبو حنيفة وطائفة یسیرق وهذا احدیث ححة عليهم ولیس عنه جواب صحیح. وأما الاعتدال عن الر کو ع 
فالشهور من مذهبنا آنه مب الطمأنينة فیه کما تجب في ابحلوس بین السحدتین؛ وتوقف بعض أصحابنا نی 
ایجابها فیب واحتج بقوله تن هذا الدیت: ام ارفع حی تعتدل قائما" فاکتفی بالاعتدال, و م۸ یذ کر الطماّنينة 
کما ذکرها فی سائرهاء وقال آي "مح" في اطحدیث استحباب السلام عند اللقاء وان تکرر مم قرب العهد 
ووحوب رده وفیه آن من أحل ببعض الواحبات لا یصح صلاته» ولا یسمی مصلیّا بل یقال: ‏ تصل. 

یستفتح الصلاة: "قض" آي فیبدآها, ویجعل التکبیر فاحتها. والقراءة: عطف علی الصلاة آأي ببندی القراءة بسورة 
الفاتحة فیقرآهاء ‏ یقراً لسورق وذلك لا عنم دعاء الاستفتاح فانه لا یسمی في العرف قراءق ولا پدل علی آن 
البسملة لیست من الفاتحة؛ لان الراد آنه ییتدیغ بقراءة السورة ال آوها "فمد له" لا آنه یبتدی ی القراءة بلفظ 
الحمد له لم یشخحص: من آشخحصت کذا رفعه» وشخحص شخوصا اي ارت تفع آي م۸ برفع رأسه. 

ول تصوبه: ۸ پنزله. ولکن بین ذلكث: آي بین التشحیص والتصویب بیث يستوي ظهره وعنقه کالصفحة 
الواحدة, حتی يستوي جالسا: : دلیل علی وحوب الاعتدال. عَقَبْة الشیطان: آأي الاقعاء ق ابحلسات؛ وهو آن 
یضع آلیتیه علی عقبیه. وینبهی ینهی آن بفترش الرجل : التقیید بالرحل یدل علی آن المرأة تفترش. 


کتاب الصلاة 1۸ باب صفة الصلاة 
2۲ (۲)وعن یی خمید الساعدي؛ قال قٍ نفر من أصحاب رسول ال 3 
آنا آحفظکم لصلاة رسول الّه 25: رایثه (ذا کر جعل یدیه حذاء م ری 
آمکن یدیه من ر کبتیه رن فذا رفع رأسه ات کر یمد ها فتار 
مکانه فاد سجد وضع یدیه غیر مفترش و لا قابضهما» واستقبل باطر اف اصابع رجلیه 
القبلة» فاذا جلس ٍ ال رکعتین حلس علی رجله الیسری ونصب الیمی, فاذا حلس قٍ 
الر کعة الاخرة دم رجله الیسری ونصب الأحری وقعدٌّ علی مقعدته. رواه البحاري. 
۲۳- (4) وعن ابن عم آن رسول اله کل کان یرفع یدیه حذو منکبیه |ذا 
افتتح الصلاق واذا کبّر للرکو ع» وٍذا رفع رأسه من ال رکوع رفعهما کذلك وقال: 
سم ال ن ده ریبّنا لك احمد". وکان لا یفعل ذلك ف السحود. متفق علیه. 
64- (۵) وعن نافع» آن ابن عمر کان |ذا دخل ف الصلاة کبّر ورفع یدیه, 
واذا رکم رفع یدیه ولذا قال: سع الّه لن مد رفع یدیه واذا قام من الر کعتین 
رفع یدیه. ورفع ذلك ابنْ عمر ال البي 35. رواه البحاري. 
۳ خمید: اسنه عبد الرهن. یدیه حذاء منکییه: "تو" اتفقت الائمة علی آن رفع الید عند التحرم مسنون؛ 
واختلفوا ی کیفیته: فذهب مالك والشافعي ای آنه برفع الصلي یدیه حیال منکبیه طذا احدیث ونحوه وقال آبو 
حنیفة: رفعهما حذو آذنیه واختلفوا ی كيفية املسات فقال آبو تفه : لسن افیا مغ شاه وقال مالك: یل 
متو رکاه وقال الشافعي: بتورك في التشهد الاعیر ویفترش اي الأول کما رواه الساعدي في هذا امحدیث» وأق 
بالتشهد الأول امبخلسات الفاصلة بین السجود؛ لأنه یعقبها انتقالات و للانتقال من الفترش آیسر. 
آمکن یدیه: "لغفرب" یقال: مکنه من الشي: وآمکنه من آقدره علیه. والعن مکنهما من آحذها 
والقبض علیهما. من رکبتیه: آأي وضع کفیه علی ر کبتیه وقبضهما. 
هصر ظهره: "نه" آي ثناه ال الاأرض؛ وأصل افصر آن تأخذ برس لعود. فتثیه (ليك وتعطفه و الفقار" 


مفاصل الصلب. واحدها فقارة بالفتح. ورفع ذلك این عمر : قال ابن الصلاح: الرفو ع هو ما ضیف ال البي 5 
خحاصة من قول أو فعل و تقریر سواء کان متصلا و منقطعا. 


کتاب الصلاة ۶۰۸ باب صفة الصلاة 

)٩( -۵‏ وعن مالك بن الحویرث قال: کان رسول بر 5 انا کر رفع 
یدیه حین يحاذي هما أذنی ولذا رفع رأسه من الرکوع فقال: سع ال لن حمده 
فعل مغل ذلك. وق رواية: حیق بحاذي ما فروع أذنیه. متفق علیه. 

۰- (۷) وعنه آنه رأی الني 5 يصلي. فاذا کان في وتر من صلاته 
یبهض حتی يستوي قاعدا. رواه البخحاري 

۷- (۸) وعن وائل بن خجر: آنٌ رای الب 3 رفع یدیه حینّ دحل ی 
اسلا کر م التحف بنوبه, ۸ وضع بدا امین علی الیسری» فلما آرادآن برکع 
آحرج یدیه من الثوب. شم رفعهما وکیّر فرکع» فلما قال: "ممع ال لن جمده" رفع 
ی تا مان تاه ون کی رواه مسلم. 


فعل مثل ذلك: اي فعل رسول الم 3 مثل ما فعل عند التکبیر. "قض" امظ" فرع الاٌذن آعلاهاء وقال 
الشافعي سله: یرفع الصلي یدیه عند تکبيرة الاحرام حذاء منکبیه, وقال آبو حنيفة: حذاء آأذنیی ذکر آن 
الشانعي حین دخحل مصر سئل عن كيفية رفع الیدین عند التکبیر فقال: برفع الصلي یدیه حیث یکون کفاه 
حذاء منکبیه ولماماه حذاء شحمن آذنیه, وآطراف آصابعه حذاء فرعي أذنیه؛ لأنه جاء ف رواية: رفع الیدین 
(ٍل النکبین» وق رواية: زل الأذنین» وی رواية: ال فروع الأذتین فعمل الشافعي ,عا ذکرنا فی رفع الیدین جمعا 

بين الرو ایات الثلات. 

فاذ! کان ی وتر: "قض" هذا دلیل علی استحباب جلسة الاستراحق والراد بالوتر: الر كعة الأوی والثالث من 
الرباعیات. وائل بن خجر: کان وائل فیلاً من آقبال حضرموت. وکان آبوه ملکاه وفد علی اليي 36 فرخبه, 
وآدناه من وبسط له عتلا رداعه وأحلسه علیی و کان قد بشر آصحابه بقدومه قبل وفادته. 

رفع یدیه: حال اي نظر زٍل اي رافعا یدیه حین دعل ‏ الصلاة. کّر: بالواو ی بعض نسخ "الصاییح" 
عطفا علی "دحل"؛ وق بعضهاء وف "صحیح مسلم" و" تاب اشميدي" و اجامع الأصول" بغیر واو مقیدا - 


ینهض حق يستوي قاعدا: لعله فعل ذئك لعذر. او لبیان ابحواز... قال اين اممام: ولنا حدیث آبي هريرة 
قال: کان اليي 1 ینیض الصلاة علی صدور قدمیه. [الرقاة 4۷۰/۲] 


کتاب الصلاة ۸۹ باب صفة الصلاة 

۸- () وعن سهل بن سعد. قال: کان الناس یزمرون آن یضع الرجل 
لد الیمی علی ذراعه الیسری ی الصّلاة. رواه البعاري. 

۵۹- (۱۰) وعن یی هريرق, قال: کان رسول ال [ذا قام ال الصلاة 
یکبُر حین یقوم نم یکبر حين برکم؛ تم یقول: "ممع ال لن حمده" حین یرف له 
من ال رکعةء ثم یقول وهو قائمْ: "ریا لك امد" نم کر حين يهوي» نم کر حين 
برفع رأسه نم کر حین یسجث م کر حين برفع راسه شم یفعل ذلك فٍ الصلاة 
کلها حتی بقضیها. ویکّر حین یقومٌ من النتین بعد ابملوس. متفق علیه. 

2-۰ (۱۱) وعن جابر قال: قال رسول 25: "افضل الصلاة طول 
القنوت". رواه مسلم. 


سبلفظة کذا فوقه. فیه وجهان: آحدها: آن یکون حالك وقد مقدرق وآن یراد بالدحول الشروع فیها؛ والعزم 
علیها بالقلب فیوافق مع العطف. ویلزم منه الواطاة بین عمل ابارحة واللسان والقلب» وثانیهما: آن یکون 
"کمر" بیاتاً لدحول في الصلاق ویراد بالدحول افتتاحها باتتکبیی وعلی الگول بلزم اقتران النية بلتکبیر. 

سهل بن سعد: هو آتصاري حزرحي من بيي ساعدةء وهو آخر من مات من الصحابة في الدینته و کان له مس 
عشرة سنة حين مات رسول ال . آن یضع السرّجل: في وضم الرحل موضع ضمیر الثاس تبیه علی آن 
القائم بین يدي امبلبار ينبغي آن لا یهمل شريطة الأدب بل یضع یده علی یده ویطاطاً رأسه کما یفعل بین 
بدي اللوك. سمع الّه: آي آحاب ده وتقبّله یقال: اسع دعالي أي أحب؛ لان غرض السائل الاجابة والقبول. 
حین بهوي: موی هي هویاًبلفتح ذا هبط. حتی بقطیّها: آي یتمها ویودیهاء "الازهري": القضاء ف اللغة 
غلي ونوه نها زل خافهای ری زقامب و قلبا نک عمامه از کم ای از ام از وس و 
امه از انقت ار آنین فق فش 

طول لقتوت: "نه" القنوت یرد لعان: کالطاعة واخشوع والصلاة والدعای والعبادق والقیام» وطول القیام» 
والسکوت. فینصرف لفظ الدیت زل ما عتمله. "مظ" تقدیر هذا احدیث اأفضل الصلاة صلاة فیها طول 
القنوت أي طول القیام والقراءة. "شف" الراد بالقتوت: القیام وفیه اضمار آي ذات طول القیام. 


کتاب الصلاة ۸۷ باب صفة الصلاة 
الفصل 
ای هاش من آصحاب الني 5 
آنا لمکم بصلاة رسول ال 2 قالوا: فاغرض قال: کان البي 1 ل 
الصلاة رفع یدیه حیق يحاذي هما منکبیه مج یکبر تم یقر تم یکیر ویرفع یدیه حق 
يحاذي هما منکبیه نم یر کم ویضع راحتیه علی ر کبتیه, ‏ یعتدل فلا یُصبي رأسه 
ولا یقنع ثم برفع رأسه فیقول: "سم الّه لن مده" تم یرفع یدیه حین یحاذي بما 
منکبیه مُعتدل ثم یقول: ۱ بهوي بل الارض ساحدا فیساق یدیه غن 
جلبیه, ویفتخ آصابع رحلیه. 
یحدل حي برجم کل عظم 
ویرفع ويشَي رجله اسری فیقخد علیهاء نم یعتدل حین برجع کل عظم یی موضعه 
تم ینهض. نم یصنع نی ال رکعة الثانية مثل ذلك. نم |ذا قام من ال رکعتین کبّر ورفع 


یرفع رأسه ويثشي رحله الیسری فیقعد علیهاء ثم 


یم 
موضعه معتد لا تج م یقول: "نله اک 


قال في عشرة: آي آوقع قوله: "آنا أعلمکم" ق عشرة من الصحابة. فاغرض: آي [ذا کنت آعلم منا فاعرض. 
"نو" یقال: عرشت علیه آمر کذان وعرضت له الشیء اظهرفه وابرزته زلیه اعرض بالکسس لا غیر. 

فلا يَصبّي: في "الغریبین": صبّی الرحل رأسه تصبية |ذا خفضه جذاه زعم بعضهم آنه مأحوذ من قوهم: صتبا 
الرحل |ذا مال ال الصبا. "نه" وشدّد للتکتی قال الأزهري: الصواب بصوب. ولا بقنع: اي لا برفم من أقنم 
آنه" آي نصبها وغمز موضع الفاصل منهاء وثناها یی باطن 
الرحل؛ و أصل الفتخ الکسر ومنه قیل للعقاب: فتخاء؛ لها [ذا انحطت کسرت جناحها. 

ويفقي: نی يتي تشية (ذا عوح شیفا وحناه. ثم لذا قام من الرکعتین (: "قض" ال یذکر الشافعي رفع الیدین 
عند القیام (لی ال كعة الأحری؛ لانه بین قوله علی حدیث ابن شهاب عن سا وهو ۸ یتعرض له» لکن مذهبه 
[تبا ع السنق فذا ثبت لزم القول به 


رأسه |ذا رفعه. ویفتخ اصابع: بالاء العجمة. 


ویفعخ : اصابع رجلیه وی جلوسه فتخا باطخاء العجمة آي تاه ولیْنها لینها. [الیسر ۲۳۲/۱] 


کتاب الصلاة ۶:۸۸ باب صفة الصلاة 
یدیه حیق يحاذي هما منکبیه کما کبّر عند افتتاح الصّلاق تم یصنع ذلك في بقيّة 
و 
صلاته» حیی (ذا کانت السجدة ال فیها التسلیم احر رجله الیسری» وقعد 
تور کا علی شقه الاأیس و سلم. قالوا: صدقت هکذا کان يصلي. رواه 
ان قارف والدارمی . فروع اشرمتی: وا سانعه سای وفال االترمتی نا 
وی رواية ای داود من حدیث یی هید: تم رکع فوضع یدیه علی رکبتیه کأنه 
الأرض. ونحی یدیه عن جنبیه ووضع کفیه حدو منکبیه» وفرج بین فخحذیه غبر 
حامل بطنه علی شيء من فخذیه حی فرغ م حلس؛ فافترش رحله الیسری؛ 
ء‌ ۸ ۰ 2 ۳ تس 
واقبل بصدر الیمین علی قبلته ووضع کفه الیمی علی رکبته الیمی؛ و کفه الیسری 
علی رکبته الیسری» وآشار باصبعه - يعني السّبابة - ویي ری له: و(ذا قعد نی 
اثر کعتین قعد علی بطن قدمه الیسری» ونصب الیمی. واذا کان في الرابعة أفضی 
بور که الیسری ال الأرض و أحرج قدمیه من ناحية واحدة. 
مُتور کا: آأي مفضیا بورکه الیسری للل الأْرض؛ والتورك آأي یجلس الرجل علی ورکه ای جانب آلیتیه؛ ویحر ج 
رحله من تحته. ووثر یدیه: آنه" أي حعلهما کالوتر من قولك: وترت القوس و أوترئه» شبه ید الراکم اذا مها 
قابضاً علی رکبتیه بالقوس لذا وترت. 
وجبهته الاارض: نصب "الارض" بنز ع اخافض آأي آقدر آنفه وحبهته من الارض. ونحی یدیه: نحی ینحی تنحية 
ذا آبعد. غیر حامل: أي غیر واضم. وأقبل بصدر: اي وجه آطراف آصابم رجله الیمین ای القبلة. 
يعني السبابة: فعالة من السب آي کانت عادة العرب عند السب والشتم الاشارة بالاصبع الذي يلي الاهام. 


آفضی بور که: أي مس عا لان من الورك الرض؛ قال ابشوهري: أَفضی بیده ال الارض [ذا مستها بیطن راحته 
فِ سجو ده. 


کتاب الصلاة ۸۹ باب صفة الصلاة 

۲- (۱۳) وعن وائل بن خجر أئه ابصر البی 5 حین قام زٍل الصلاة» 
رفع یدیه حی کانتا حیال منکبیه وحاذی (مامیه أذنیه» تم کبّر. رواه آبو داود. وی 
رواية له: برفع امامیه ای شحمة أذنیه. 

۳- (۱) وعن قبيصة بن لب عن آبیه قال: کان رسول ال یش 
یاعد ال یمه روا اکتا وانن ساخه 

6 ۸۰- (۱۵) وعن رفاعة بن رافعی قال: جاء و السجد» م جاء 
فسلّم علی النی ی فقال النو)ٌ :"اعد صلانك؛ فانك ۸ ثصل" فقال: علميي 
یا رسول ال کیف أصلي؟ قال: "ٍذا توحهت ال القبلة فک تم اقراً بأم القرآن 
وما شاء الّه آن تقرأ فاذا رکعت فاجعل راحتيك علی ركبتيك ومگن رکوعك؛ 
وامدّدذ ظهرك. فاذا رفعت فأقم ۳ وارفع رأسك حق ترجع العظام 591 
مفاصلها. فاذا سجدت قمگن السجود. فاذا رفعت فاحلس علی فعذك الیسری. 
ثم اصنمٌ ذلك ی کل رکعة وسحدة حی تطمنٌ". هذا لفظ "الصابیح". ورواه 
بو داود مع تغییر یسیر وروی الترمذي والنسائي معناه. 

وق رواية للترمذي قال: "ٍذا قمت لٍل الصّلاة فتوضاً کما آمرك الّه بهء مم تشه 
ی شحمة آذنیه: شحمة الأذن ما لان من اسفلها. قبیصة بن هلب تابعي» ولاییه صحبة. 
فیاخذ شاله بیمینه: یمین أحذ بکفه امن کوعه الایسر في القيام. رفاعة بن رافع: آنصاري من بي ردیف؛ هو 
ومعاذ بن عفراء اول أنصارییّن آسلما من النزرج. وما شاء ال آن تقرأن وضع موضم ما شثت آن تقرا؛ لأن 
مشیته مسبوقة عشية الّه تعالل» کما قال تعایی: وم شمان ۷ آن یشاء له 4 (التکویر ٩:‏ ۷۲). 
ومکن رکوعك: من اعضائك یمن تم رکوعك بجمیع أعضائك منحنیا. فمکن السُجود: آي مکن بديك 


للسجود. مم تشهّد: اي قل: آشهد آن لا له لا اه وحده لا شريك له وآأشهد آن حمذا عبده ورسوله م 
أقم الصلاة. 


کتاب الصلاة ۰۹۰ باب صفة الصلاة 


فأقم فان کان معك قرآن فاقرأ ولا فاد له وکبرم ولله نم ارکم". 

۵۰- (۱۰) وعن الفضل بن عباس» قال: قال رسول ال 95 "الصئلاة مغنی 
مثنی. تشهُدٌ في کل رکعتین, وتخشم وتضرمٌ وقسکنْ, م لقنم يديك - یقول: 
ترفعهما- ال ربّك مستقبلاً تبطوفما وحهك. وتقول: یا رب! يا رب! ومن م یفعل 
ذلك فهو کذا وکذا". وی روایة: "فهو حداجْ". رواه الترمذي. 

الفصل الثالث 

17 (۱۷) عن سعید بن افحارث بن ام قال: صلی لا :ایو تین 
اْدري» فجهر بالتکییر حین رفع رأسه من الستجود» وحن سجد» وحن رفع من 
ال کعتین. وقال: هکذا ریت الني رواه البخحاري. 


مثیی مثني : آي ررکعتان» فیستم بعدهما وهذا في رل عند الشافعي یه ید کان أو نماراه وعند آي 
حنيفة رتكه: الافضل آن بصلي آریعاآربعا يلا کان او را 
تشهّد ی کل رکعتین ۱خْ: "تو" وحدنا الرواية فیهن [تشهّد. وخشَعٌ» وتضر غٌ» ومسکن] بالتنوین لا غیر 
و کثیر من لا علم ذ شم بالرو اية یوردوغا علی لفظ الا و نر اها تصحیفا؛ قیل: "ااصلدع" مبتدل وامنن مین" 
تحیر 4۵ والاول تکریر والثاني تو کید و تشه فٍِ کل رکعتین" خبر بعد خر کالبیان اد لمشنی مین" آي 
2 و کذا العطوفات, ولو حعلت اوامر احتل النظم» وذهبت الطراوة والطلاوة. 
مسکنْ: من السکین مفعیل من السکون؛ لانه یسکن ی الناس» وزيادة الیم ي الفعل شاذء ول پروها سییویه زا 
ی مذاه وف مدرع وآما قوله: "ثم تقنم بديك" فعطف علی محذوف, آي (ذا فرغت منها فسلی تم ارفع يديك 
سافله حاحتلف» فوضع ابو فِ موضع العطليي: فان قلت: لو حعلتها أوامر و عطفت آمرا علی آم وقطعت 
"تشهد" عن احملة الأول لا حتلاف ابر والطلب» لکان لك مندوحة عن هذا التقریر» قلت: حینقذ حرج الکلام 
الفصیح ال التعاطل في التر کیب وهو مذموم ذکر ابن الأثیر: آن توارد الافعال تعاطل» ونقلنا عنه ق التبیان 
شواهد. فهو کذا و کذا: كناية عن آن صلاته ناقصة غیر تامة ین ذلك الرواية الأحری آعین قوله: فهو حداج. 
قهو خداج: "فا" اخداج مصدر خحدحت احامل |ذا ألقت ولدها قبل وقت النتاج» فاستعی والعن ذات نقصان» 


1! 


فحذف الضاف. نه وصفها بالصدر مبالغة کقوفا: فاغا هي (قبال ودبار. 


کتاب الصلاة 3 باب صفة الصلاة 

۷- (۱۸) وعن عکرمت قال: صلیت حلف" شیخ عکة. فکبّر ثنتین 
وعشرین تکبيرة. فقلت لابن عبّاس: اه آحمق. فقال: ثکلعات امُك! ستة 
ی القاسم كّ رواه البحاري. 

۸ (۱) وعن علي بن اسین مُرسلاء قال: کان رسول ال 5 یکبر ی 
لصلاة کلما حنض ورفع» فلم تزل لك صله 3 حینلقي اه تال رواه ماللك. 

۹- (۲۰) وعن علقمة قال: قال لنا ابن مسعود: آلا اصلی بکم صلاة 
زمیو ل ار ع؟ فصلیء وم برفع 0 ۳9 مع تکبيرة الافتتاح. رواه 
الترمذي» وأآبو داود والنسائی. وقال آبو داود: لیس هو بصحیح علی هذا العین. 

۰- (۲۱) وعن آي خمید المناعدي» قال: کان رسول الم 2 اذا قامْ ال 
لصلاة استقبل القبلق ورفع یدیه وقال: "له اکبر". رواه ابن ماحه. 

۱- (۲۲) وعن یی هريرة» قال: صلی بنا رسول ال 6 الظهر وف موحر 
الصْفوف رجل, فاساء الصلاق فلمّا سلم ناداة رسول الّه 5: "یا فلان! ألا تُمي ال 
آلا تری کیف تصلی؟ الکم ترون ا نه یخفی علي شيء ما تصنعون واه اي لأری من 
حلفي کما آری من بین يدي". رواه مد 


تن وعشرین: هذا العدد فا یکون ي الصلاة الرباعية کالظهر باٍضافة تکبيرة الاحرام» وتکبيرة القيام من 
التشهد الاول. تکلتك أَمْك!: قد سبق فا کلمة تعجب, وظاهرها دعاء علیه, وقد یذکر في موضع الدح 
والذم» وههنا حمول علی هلاکه» ردا لقوله: "زٍنه همق" آي آتقول ی حق من اقتفی سنة أبي القاسم 5 انه 
هی بو ۱ سنة: آي اخصلة ال أنکرقما ستة, 

فلم تزل: یحتمل آن یکون اسم "۸ تزل" ضمیرا راحعا ل اي واطملة الاسمية عبرهاء ون یکون "تلزی" 
اسها. و صلانه" حبرها |[ذا رویت منصوية» وبالعکس ذا کانت مرفوعة. 

فاساء الصلاة: الفاء ي "فاساء" سيبية يعیي آن تأحره کان سیب لاساءة الصلاة» وغنا عّفه رسول ال 5 بقوله: 
"اني لاری". (تکم ترون: أي تظنون. 


کتاب الصلاة 2۹۲ باب ما یقراً بعد التکبیر 
(۱۱) باب ما یقراً بعد التکبیر 


الفصل الاول 
۲- (۱) عن آیي هريرة. قال: کان رسول ال 55 یسکت بین الّکبیر وبین 
القراءة اسکانة. فتلتٌ: بأیي آنت وأمي یا رسول اله! (سکاتك بین التکبیر وبین 
لقاع ما تفرل؟ وال تفر للم باعد بین ویین خطاياي کما باعدت بین 
الشرق والغرب» اللهم نقي من اخطایا کما ینقی الثوب الابیض من الدنس, اللهم 
اغسل حطاياي بالطاء والثلج والیُرد". متفق علیه. 
۳- (۲) وعن علی هل قال: کان لني ی ذا قام ٍل الصلاة - وی 
روایة: کان آذا افتتح الصلاة - کیره ثم قال: وجهت جُهتٌ وجهي للّذي فطر السماوات 
والارض حنیفاً وما آنا من المُش رکین» 


اسکاتة: هي افعالة من السکوت؛ لا يراد به ترك الکلام؛ بل ترك رفع الصوت لقوله: "ما تقول في ٍسکاتك . 
بای آنت: "تو" الباء متعلقة عحذوف؛ قیل: هو اس کر تساه فرع تقدیره: نت مفدی بأبي وأمي 
وقیل: هو فعل آأي فدیتك بأیي وأمي, وحذف هذا القدر تخفیفا؛ لکثرة الاستعمال وعلم الحاطب. 

اسکاتك: "مظ" [سکاتك بالنصب مفعول فعل مقدر آي سالك (سکاتك ما تقول فیهاء آو ف (سکاتك ما 
تقول؟ فنصب بنز ع الخافض. 

بالاء والثلج والیرّد: "تو" ذکر آنواع الطهرات المنزلة من السماء ال لا عکن حصول الطهارة الکاملة الا 
باحدها تبیاناً ل*نواع للقفرة ال لا خلص من الذنوب لا بها أي طهّرن من النطایا بأنواع منفرتك الق هي نی 
محیص الذنوب عثابة مذه انوا ع الثلائة ف ٍزالة لحاس والوضار؛ ورفع ابلتابة والأاحداث. 

وجَهتٌَ وجهي اخ: أي توجهت بالعبادة ععین آحلصت عبادني له "فطر السماوات والارض" أي خلقهما 
وعملهما من غیر مثال سبق, "حنیفا" آي مائلاً عن الأدیان الباطلق والأراء الزائغة من النف وهو الیل. 
"نسکي" عبادني» و "محياي ومان" آي حیاني ومو له أي هو خالقهما ومقدرها. 


کتاب الصلاة ۹۳ باب ما یقراً بعد التکبیر 


» 


ان صلان ونسکی,وعای وماق رف العالع له ریق لب ویتلی انرت رانا 
من السلمین. اللهم آنت الک لا اله ال۱ آنت نت ربي وآنا عبدك ظلمت نفسيء 
واعترفت بذني, فاغفریی ذنویي جیعا؛ له لا یغفر الذنوب لا نت واهدن لحسه 
الأخلاق لا بهدي لاأحسنها الا آنت» واصرف عني سیّئهاء لا یصرف عی سینها 
تَ 9 ۶ 7 

الا آنت. لبيلك وسعدیاك! وایرٌ کله ی یديك. والشر لیس اليك» آنا بك واليك» 
تبارکت وتعالیت أستغفرك وأتوب ليك". و[ذا رکع قال: "للم لك رکعت» 
وبك آمنت» و لك أسلمت» خشم لك سععي. و بصري» ومُي وعظمي وعصبی . 
فاذا رفع رأسه قال: "اللهم رینا لك امد ملء السماوات والأرض وما بینهما؛ 
وملء ما شفعت من شيء ۷ و ادا سجحل قال: "اللهم تث سجحدت؛ وبك آمنت» 
۳ لك اسلمت» سجد و حهي للذي حلقه وصوره وشق وه و بصر ه» تبار ك یله 
آحسن االقین". تم یکون من آخحر ما یقول بین التشهد والتسلیم: "اللهم اغفر بي 
ما قدمت وما آخرت وما أسررت وما اعلنت وما آسرفت» وما آنت اعلم به مني 
آنت القَدّم وأنت الوَخن لا له (لا آنت". رواه مسلم. 

لبيك خ: آي آدوم علی طاعتاث دواما بعذ دوام و سعدیلگ" آي ساعدت طاعتلی با رب! عساعدة بعد 
مساعدة و "یر کله بیدك" آي الکل عندك کكالشيء الوئوق به القبوض علیه يجري بقضائك لا درك من 
غيرك ما م یسبق به کلمت والشر لا یتقرب به اليك» آو لا یضاف اليك بل ژٍل ما اقترفته آيدي الناس من 
العاصي» آأو لیس [ليك قضاءه فانك لا تقضي الشر من حیث هو شر بل لا یصحبه من الفوائد الراححق 
فالقضي بالذات هو ابر والشر داعل في القضاء بالعرض. 

آنا بلک والیل: اي اعتمد وألوذ بلك» واليك و جه و ألتجی. و تبار کت" تعظمت وعقحدت» و کت بالب ر کت 


و تعالیت" عما آو همه الاو هام ویتصوره العقول. من شيء: آي بعد السماوات والأرض. 
ما قدامت وما أخرت: أي حمیع ما فرط میي» "آنت القدم" آي أنت توفق بعضص العباد للطاعات؛ وأنت تذل - 


کتاب الصلاة ۹ باب ما یقراً بعد التکبیر 
وی رواية للشَافْعي: "والشرٌ لیس اليك والهدي من هدیتء آنا بك واليك لا 
منجی منك ولا ملحاً زا اليك تبارکت". 

۵ () وض آنس: ال رس حاء فدحل لس وند حفژه ‏ 
فقال: ال آکین امد لّ حدا کییرا طیباً مبارکا فیه. فلمّا قضی رسول ال 35 
صلاته قال: "ایکم التکلم بالکلمات؟" فارمٌ القومٌ. فقال: "یکم التکلم 
بالکلمات؟" فارمٌ القومٌ. فقال: "ایکم التکلم ما؟ فائه ۸ یقل باسا". فقال رحل: 
حفتٌ وقد حفرّن اس فقلها. فقال: "لقد ریت این عشر ملکا ببتدروفا یه 
یرفعها ! رواه مسلم. 


-بعضهم عن النصرق آو آنت الرافع واخافض والعز والذل قال صاحب "النهاية" في قوله: "والشر لیس اليك": 
هذ! الکلام اٍرشاد لل استعمال الأدب نی الثناء علی ال تعای» وأن یضاف لیه محاسن الأشیاء دون مساویهاه 
ولیس الراد نفي شيء عن قدرته ومنه قوله تعالل: طرَء لسْمَاء لحشتّی فلاوه بهایه (لأعراف۱۸۰). "نا 
بك" آي بك وحدت واليك آنتهي" آي آنت البداً واللتهی ولا مَنحی" مقصور لا یجوز آن یمد ولا آن 
یهمز والأصل في اللجاً: افمزة» ومنهم من یلین همزته لیزدوج مع منجا آي لا مهرب ولا مخلص ولا ملاذ من 
طالبته الا اليلك. 

حفزّه: جهده "نو" آي اشتة به. وافژ: حنك الشيء من علفه برید تفس الشدید الاب کانه بعفزه آي 
یدفعه من السیاق ال الصلاة. مدا !: "قض" منصوب .عضمر یدل علیه احمد. وعتمل آن یکون بدلاً من 
ان علی له و "ول" وصف له آي خالصا عن الریاء والشبهة. و "مبار کا" يقتضي بر كة وخیرا کثیرا یتراداف 
آرفاده, ویتضاعف آمداده. فارم: "مح" هو بفتح الراء وتشدید الیم آي سکنواء قال القاضي عیاض: وقد روي 
ی غیر "صحیح مسلم" بالزاء الفتوحةء و تخفیف الیم من الازم» وهو الامساك وهو صحیح معی. 

یقل بأما: جوز آن یکون مفعولا به آأي ۸ یتفوه .عا و علیف وان یکین ملاعلا ای فان اقلا 
یشدد علیه. أهم یرفعها: مبتداً وخ وابخملة ف موضع نصب آي یتدروفا ویستعجلون آیهم برفعهاء قال آبو 
لبقاء نی قوله تعال «یلقَون َقلامَهم ام یکفل مَرمَ4ه: « آل عمران:44) ان قوله: "آیهم یکفل" مبتداً وحبر 
ی موضع نصب. آي یقترعون آیهم. فالعامل فیه ما دل علیه "یلقون". 


کتاب الصلاة ۰ باب ما یقراً بعد التکبیر 


الفصل اتتان 
۰ - (؛) عن عائشة «لد» قالت: کان رسول ال 5 ذا افتتح الصلاة قال: 
"سبحانك الهّم وبحمدك وتبارك اسُْك, وتعای حدّك ولا له غیرك". رواه 


الترمذي؛ و بو داود. 

۰- () ورواه اب ماحه عن آيي سعید. وقال الترمذي: هذا حدیث 
و زب آ زانط | حارثْة وقد کلم فیه من بل حفظه. 

2-۷ (۱) وعن جبیر بن مطعی آنه رأی رسول ال بصلی صلاة قال: 
اه کر کبیرا ال اک کییرام له کر کبیرن افو ۱ وال ترا 


وحمدك: "حط" آخبرني ابن الخلاد قال: سألت الزحاج عن الولو ی "وبحمدك" قال: معناه سبحانك اللهم 
وبمحمدك سبُحتلك» فیل: قول الزجاج یحتمل و جهین: آحدها: آن یکون الواو للحال وثانیهما: آن یکون عطف 
جلة فعلية علی مثلها؛ ذ التقدیر: أنرهك تنزیها وأسبّحك تسبیحا مقیدا بشکرك وعلی التقدیرین: "اللهم" 
معتر ضةه والباء ی 0 ما سببیة؛ وابنار متصل بفعل مقدر» و الصاقية وابخار و احرور حال من فاعله. 

من قبل حفظه: لا بد للراوي من الضبط فان حدّث عن حفظه فضبطه آن یکون متیقظا حافظاء وان حدّث عن 
کتاب فلا بد من ضبطه له وعرفانه عا یختل به العی. 

"تو" هذا حدیث حسن مشهور أخذ به من اخلفاء الراشدین عمر بن اخطاب غقّب واحدیث مرج لي کتاب 
مسلم عن عم وقد أخذ به عبد الّه بن مسعود وغیره من فقهاء الصحابت وذهب الیه کثیر من علماء التابعین 
واعتاره آبو حنيفة وغیره من العلماء هش و کیف یتسب هذا احدیت ال الضعف؟ وقد ذهب الیه الاأحلة من 
علماء اطحدیث کسفیان اللوري وأهد بن حتبل واسحاق بن راهویه. وأما ما ذکره الترمذي فهو کلام فٍ 
سناد احدیث الذي ذکره. و ۸ یقل: (ن اسناده مدحول من سائر الوجوه مع آن احرح والتعدیل یقع ی حق 
أقوام علی وجه الا سحتلاف؛ فرعا ضعف الراوي من قبل أحد لالم ووئق من قبل آخرین» و هذا ابفدیت رواه 
اعلام من أئمة احدیت. وآعذوا بی ورواه آبو داود في "جامعه" باسناد ذکره فیه. وهو اسناد حسن» رجاله 
مرضیون» فعلم آن الترمذي نما تکلم قي الاستاد الذي ذکره. 

جبیر بن مطعم: اپن عدي بن نوفل بن عبد مناف. کثیرا: حال مو کدة. 


کتاب الصلاة ۶:۹۹ باب ما یقراً بعد التکبیر 


ومد شّ کثیرا؛ وسبحان الّه بكرة وأصیلا" ثلائاء "آعوذ بالّه من الشیطان» من 
تفه و نقثه وهمزه . رواه بو داو ده وابن ماجحه ۷" ۳ بل کر "واخمد 
کثیرا ۳ ق آخحره: ی ۱ ۳ نان خیم وقال عم : ۳ الکبن 
و نفثه | لشعن وهمزه الو نة. 
لا ِ ع و با حولله 

۸ (۷) وعن سمره بن جندب: انه حفطظ عن رسول الله سکنتی: 
سکتة |ٍذا کیره وسكتة |ذا فرغ من قراءة #غیر المعَضَوب عَليهم ولا الضالینَ 4 
ی فر مش و ع ۲ ۳ . 
فصدفه ابي پن کعب. رواه آپو داود. وروی الترمذي» وابن مابحه و الدارمي و ه. 

٩‏ - (۸) وعن أيي هريرق قال: کان رسول ال جّ ٍذا نمض من الر کعة الثانية 
مسلم وذکره احميدي فِ "افراده , و کذا صاحب ابحامع" عن مسلم و حده. 

الفصل الشانت 

۰- () عن جابن قال: کان البي 255 (ذا استفتح الصلاة کب نم قال: "ان 
ُکرة: الراد الدوام. نفخه (: النفخ کناية عن الکیرن کان الشیطان ینفخ فیه بالوسوسةء فیعظمه في عینه» ویحفر 
الناس عنده, "والنفث" عبارة عن الشعر؛ لأنه بنفثه الانسان من فیه کالرقية فان کان هذا التفسیر من متن احدیث 
فلا معدل عنه وان کان من بعض الرواة فالانسب آن پراد بالتفت السحر ؛ لق له تعایل: طومن ۳ ات46 
وآن براد بافمز: الوسوسة؛ لقوله تعالی: ول رت آنود بلك مر همرت این (الومنون: ۰٩۷‏ وهي 
حطر اما» فاشم یغرون الناس علی العاصي» کما یهمز الر کضة الدو اب بالهماز . 
وهمزه الوئد- نود بالضمء وفتح التاء نو ع من ابلنون والصر ع يعتري الانسان فاذا أفاق عاد له کمال عقله 


کالنائم والسکران. سکتتین: السكتة الثانية عند الشافعي وهد کالسكتة لول ومكروهة عند آيي حنيفة 
ومالك. لحم نت الخ: افرادالسورة الحصوصة فلا یدل علی آن البسملة لیست منها. 


کتاب الصلاة ۹۷ باب ما یقراً بعد التکبیر 
صلاي وئسكي ومياي ومان له رب العالین. لا شريك له وبدلك آمرت وآنا آول 
السلمین. اللهّم اهدن لاحسن الاعمال وأحسن الاخلاق» لا بهدي لاحسنها الا 
أنت» وق سیَوعٌ الأعمال وسّی الأحلاق» لا يقي سیئها الا أنت". رواه النسائي. 
۱- (۱۰) وعن حمد بن مسلمة قال: ان رسول اه کل | کان | [ذا قام 
یْصلي تطوعا. قال: "ال اکن وجهت وجهي للذي فطر السّماوات والارض 
از 
من السلمین". تم قال: "اللهم أنت اللك لا له لا نت مبحانك وبحمیك". نم 
یقر. رواه النسائي. 
وبذلك امرت وآنا !خ: هذا لفظ التنزیل حكاية عن قول ابراهيم» وانا قال: "ول السلمین"؛ لان اسلام کل 
ني مقدم علی اسلام آمته. حمد بن مسنلمة: أنصاري آوسي؛ شهد الشاهد کلها الا تبوك وکان من الذین 


أسلموا علی ید مصعب بن عمیر من هاشم ین عبد متاف بن عبد الدار بن قصي بالدینت, و کان من فضلاء 
الصححاية ج. 


1 بْصل تطوعا: ظاهره یژید مذهبنا الختار: آن یقراً بوجهت وحهي" في النوافل و السنن. [الرقاة ۲/ 9۰4] 


۷ 4 


کتاب الصلاة ۹۸ باب القراءة في الصلاة 
(۱۲) باب القراءة ی الصلاء 


الفصل الول 
۲- (۱) عن غبادة بن الصامت قال: قال رسول اه :"لا صلاة لن ‏ بقراً 
بفانحة الکتاب". متفق علیه. وتي رواية لسلم: الن ۸ یقرا با القرآن فصاعد!". 
ِ و ‌ ۳ له و 1 ‌ ۶ 
۳ (۲) وعن اي هریره» فال: قال رسول ار کل: من صلی صلاة یقرا 
۱ 3 و ۰ ق تا رسمار - هو و 
فیها بأم القرآن فهي خداج - ثلائا- غیر تمام". فقیل لأیي هریرة: نا نکون وراء 
المام. قال: اقراً با في نفسلك؛ فان سمعت رسول ال کل بقول: "قال الّه تعالی: 
قنتعت الصلاة بیق وبین عبدي نصفین, ولعبدي ما سأل. فاذا قال العبد: طالْحَمٌد 
رب العالمینه» قال ال جدني عبدي. واذا قال: 9الرَحْمَن الرحیم4 قال 
تعالی: أثین علي عبدي, واذا قال: طمَالكِ یوم الدین4» قال: جدین عبدي. اب 
لا صلاة لن ‏ یقراً !: آي ۸ یبدا القراءة با قوله: "من صلی صلاة" ٍن آرید بالتتکیر في صلاة البعضية 
کالظهر والعصر وغیرها کان مفعولاً به؛ لن الصلاة حینذ اسم ئتلك امیئات؛ والفعل واقع علیهاء وان رید 
ابنس بحتمل آن ۱ قوله: "بفاتحة الکتاب" هیت فاضة الکتاب؛ لا 
فتح ها کتاب ال احید. فصاعدا: آنه" معین "فصاعد |" فما زاد علیها» وهو منصوب علی احال قال الظهر: 
قیل: ی امحدیتین دلالة علی وحوب قراءة الفاتحة علی من یقدر علیهاء ولقائل آن یقول: قوله: "فصاعدا" یدفعه؛ 
لن الزائد علی الفاتحة لیس بواجب. 
جدی: "مج" التمجید التناء بصفات ابلال ووجه مطابشته لقوله: مالك یوم م الذینه هو آزه تضمن آن اب 


تعالل هو النفرد باللك فیه کما ت الدنیاء وق هذا الاعتراف من التعظیم والتفویض للامر ما لا یخفی» والراد 
بالصلاة: الفاحة؛ لا لا تصح بدوفا کقوله: "اج عرفة وقال التوربشی: قد عرف آن الراد بالصلاة هو 


لا صلاق: آي کاملة کما هو مذهین و صحة کما هو مذهب الشافعي. [المرقاة ۵۰/۲ ۰۵ ] 
فصاعدا: قوله: "فصاعدا" بدل علی تأویلنا آن الراد نفي الکمال. [الرقاة 5۰5/۲] 


کتاب الصلاة ۹۹ باب القراءة ی الصلاة 
فاذا قال: 4 الصراط ۳0 ۰ صراط الذین لقنت عله نز افتضوب علب 
ولا ال قال: هذا لعبدي ولعبدي ما سأل". رواه مسلم. 
ِ ع" 1 له ء 2 ۲ ۰ 

۶ ۲- (۲) وعن انس: ان البيي 9 و ابا بکر و عمر رن کانوا پفتتحو د 
الصلاة بت الم له رب العَالمینَ6. رواه مسلم 

۰ - (4) وعن آأبي هريرة قال: قال رسول الّه 3 "زذا أمن الامام فأمنوا؛ 
فانه من وافق تأمینه تأمین ۱ متفق علیه. 
وی روایق قال: "ٍذا قال الامام: لاغیر لوب 1 ولا الضالین٩‏ فقولوا: ۲ 
فائه من وافق قوله قول اللائكة, غفر له ط مت هذا لفظ البخاري 
ولسلم نحوه. وفي آحری للبخاري» قال: ذا أمن القاریً فأمنوا؛ فان اللائكة وم 
فمن وافق تأمیثه تأمین اللافکة غفر له ما تقدم من ذنبه". 

- (0) وعن آبی موسی الأشعري» قال: قال رسول ار ۰5 "اذا صلیتم 
-الفانحة .عا آردفه من التفسی و التتصیف را جع یی آیات السورة؛ ۳۹ سبعء فثلاث منها ننای ونلاث مستل 
والاية التوسطة نصفها نناء ونصفها دعای ناذا لیست البسملة آية من الفاتحة» قال الامام النووي: مذا قول 
واضح وأجاب الأصحاب بوجوه: آ- آن التتصیف راحم ال جملة الصلاة لا یل الفانحة هذا حقيقة اللفظ. ب- 
آنه عائد ی ما بختص بالفاحة من الایات الکاملة. ج- معناه فذا انتهی العبد زل "مد له رب العالین". 
یفتتحون الصلاة بالحمٌدٌ: "حس" ول الشافعي الحدیث بان معناه أمُم کانوا یبتدژون الصلاة بقراعة الفاتحة قبل 
السورة, ولیس معناه: أمم کانوا لا یقرژون بسم ال الرحمن الرحیم کما یقال: فرأت البقرة. فأمنوا: امظ" أي 
قولوا: آمین مع الامای ولا یدل علی التأحیر کما في قولك: "ذا رحل الامام فارحلوا". 


فانه من وافق: عطف علي مضمر؛ وهو ابر عن تأمین اللائکة کما صرح به ی قوله بعده : "اذا من القاري 
فأمُنواء فان اللاگكة تومن فمن وافق" احدیت. قول اللائکة: قیل: الراد اطحفظة وقیل: غیرهم. 


کتاب الصلاة ۰« باب القراءة فی الصلاة 
فأقیموا صفوفکم تم لیومکم أح دک فاذا کبر فکبُرواه و۱ اذا قال د غیر الْمَفْضَوب 
علیهم ولا الضالین4 فقولوا: آمین. یحبکم الّه. فاذا کبر ورکم» فکیروا وار کعوا؛ 
۳ 4 ۹ ی ند تلد اه ۱ ۰ 
فان الامام بر کح قبلکم. ویرفع قبلکم ‏ فقال رسول الّه جٌ: "فتلك بتلك". قال: "ولذا 
قال: ممع اللّه لن حمده فقو لوا: اللهم ربنا للي امد یسمم الّه لکم 3 رو اه مسلم. 

۷ (۱) وی رواية له عن آي هریرق وقتادة: "ولذا قراً فأنصتوا. 

۸- (۷) وعن آیي قتادف قال: کان البي 25 یقراً ی الظهر ی الأولین بام 
الکتاب و سورتین» وی الرکعتین الأحرین با الکتاب ویُسمعنا الية آحیانای 
ویطول في الر کعة الکو ما لا بطیل ی الر کعة الثانیت. وهکذا ی العص 

۶- (۸) وعن أي سعید الندري» قال: کنّا نحزر قیام رسول الّه تج ی 
الظهر و العصن فحزرنا قيامه ی الر کعتین الاولیین من الظهر قدر فر اعد الم تتریل 44 
فان الامسام: تعلیل لترتب ابفزاء علی الشرط فان ابمزاء مسبب عن الشرطه والسیب مقدم علی السبب. 
فتلث بتللث: "مح" معناه: آن اللحظة ال سبتکم الامام با نی تقدمه ی الر کوع ینجبر لکم بتأحر کم ي 
۱ فتلاك اللحظة بتلك اللحظة, وصار قدر ر کوعکم کقدر ر کوعه. 
اللهُمْ ربنا لك احمد: "مح" فیه دلالة عذهب من یقول: لا یزید الأموم علی قوله: را لك الحمد"؛ ولا بقول 
معه "سیع الهش ن ده ومذهبنا آنه یجمع بینهما الامام و الأموم والنفرد؛ لانه بت آنه 9 قال: صلوا کما 
رآیتمرن أصلي "۰ وقال: قوله: لك اخمد" بل واو» وق غیر هدا الوضع بالو ای و الختار آن الوحهین حائزان 
ولا ترحح لاحدهما علی الآخر؛ وقال القاضي عیاض: علی (ثبات الو ای اکن قولای رین یلها فان فزلد 
تقدیره: سمع الّه لن حمده یا ربنا فاستحب دنا و دعاءنا و لگ احمد. ویسمعنا الیة أحیانا: آي یرفع صوته 

یعض کلمات الفاتحة والسورة بحیث یسمع حی یعلم ما یقراً من السورة. ما لا بطیل: " ما" نکرة موصوفة آي 


تطویلا لا یطیله ی الر کعة الثانیق آو مصدرية آي غیر اطالته ی الر کعة الثانية فیکون هي مع اما" في حیزها 


کتاب الصلاة .8 باب القراءة ي الصلاة 
السجدة - وی رواية - نی کل رکعة قدر لائین آیق. وحزرنا قيامه ی الاحریین قدر 
النصف من ذلك وحزرنا نی الرکعتین الأولیین من العصر علی قدر قیامه ی 
الآخریین من الظهر وف الا عریین من العصر علی النصف من ذلث. رواه مسلم. 

)٩( -۰‏ وعن جابر بن سُرةء قال: کان البي 5 یقرا نی الظهر ب الیل 
اذا یخشی»» وی رواية - بسطاسبح اسم ربكَ لْعلی 4 وق العصر نحو ذللك» وی 
الصبح أطول من ذلك. رواه مسلم. 

ی 22 قال: سمعتٌ رسول الّه 5 یقرا ني الغرب 
بالط ر6. متفق علیه. 

۲- (۱۱) وعن آأم الفضل بنت اارت. قالت: سعت رسول له کل یقرا 
ی الغرب بطالمُرسلات غرفاگه. متفق علیه. 

2-۳ (۱۲) وعن جابر ‏ قال: کان معاذ بن جبل یْصلي مع البي ت تم یأني 
فیوم قومه» فصلی ليلة مع اي 5 العشای نم آتی قومه فأمهُم» فافتتح بسورة البقرة» 
فاحرف رحل فسلم شم صلّی وحده وانصرف. فقالوا له: آ نافقت یا فلان؟ قال: 
کان معا بن جبل جبل !+: اقض انخدیث یدل علی جواز 0 فان من أّی فرضاٌ نم آعاده بقع 


العاد نفلاء وعلی آن من دی الفريضة بجماعة جاز (عادما» وعلی أنه ید ينبخي لللامام آن یخقف الصلاة. 
نافقت: أي فعلت ما فعله الناقق من الیل والاحراف عن ابحماعق واتعفیف الصلاق قالوه تشدیدا. 


کان معادٌ بن جبل یصلي زغ: قال ابن ائلك: وفیه آن اللية آمر لا یطلم علیه الا باحبار الناوي» فجاز آن معاذا 
کان يصلي مع الني تٌ بنية التفل؛ لیتعلم منه سنة الصلاة ویتبارك هاء ویدفع عن تفسه نممة النفاق» شم یأن 
قومه فيصلي هم الفرض؛ حيازة الفضیلتین مع آن تأعیر العشاء آفضل علی الأصح واخمل علی هذا أول؛ لانه 
التفق علی جوازه بخلاف ما سبق. [اثر قاة ۱۰۱۸/۲ 


کتاب الصلاة .2 باب القراءة ف الصلاة 
لا وال ولاتی رسول اه 3 فلاحبرنه. فأتی رسول الّه گّْ فقال: یا رسول الا 
| أصحابٌ نواضخ نعمل بائّهان وان مُعاذا صلی معك العشاء نم آتی قومه 
فافتتح بسورة البقرة. فأقبل رسول الّه چ علی معاذه فقال: "یا معاذ! أانْ آنت؟ 
قرا: ولشّس وضحامای لولضحی» لوالیل زذا یی وطسیْخْ ام 

۶- (۱۳) وعن البرای قال: سعت انبی 5" 25 یقرا نی العشاء: #والتین 
والزیون4» شنت ها ای وا هت ار 

۵ - رن جارس سمرق قال: کان ليي 5 یقرا ی الفجر باق 
والقرآن ید ونخوها؛ و کانت صلاته بعدٌ تخفیفا. رواه مسلم. 

۰- (۱۰) وعن عمرو بن خریث: آله سم البي تل یقراً في الفحر: 
واللیل |ذا عسعس4. رواه مسلم. 

۷- (۱) وعن عبد ال بن السائب» قال: صلی لنا رسول اه 5 الصبح بعکة, 


ولاتین: (ما مطعوف علی ابمواب أي والئه لا آنافق ولاتین ولما ٍنشاء وقسم آخر والقسم به مقدر. 

نواضح: جمع ناضح؛ وهي الابل اي یستقی علیها. فان آنت: استفهام علی سبیل التوبیخ وتبیه علی کراهية 
صنیعه لادائه ی مفارقة الرجل ابلماعة فافتنن به. "حس" الفتنة صرف الناس عن الدین وحملهم علی الضلال. 
قال تعای: ما سم عَلیه بفاتی که رالصافات:۱۲). آي .عضلین. 

ای پم متیر ۶9 اب احت سعه و از وقاشن یمه یفاب ای بعه لاه آلشیی هی اي بشید رس انت, 
عمرو بن خریث: مخزومي رأی اليي تن وسمع منه؛ ی سوت 

(ذا عسعس: آي آدبر وقیل: آي أقبل ظلامی هذا یوهم آن رسول الّه ع اکتفی مذه الای لکن ذکر نی 
"شرح السنة" آن الشافعي سبقیه قال: يعي به (ذا الشمس کورت" بناء علی آن قراعة السورة بتمامها ون 
قصرت أفضل من بعضها ون طال. 


کتاب الصلاة 9۰۳ باب القراءة نی الصلاة 
فاستفتح سورة امین حتی جاء ذکر موسی وهارون - أو کر عیسی- 
آحذت الب 5 سعلة ف رکم. رواه مسلم 

۸- (۱۷) وعن آیي هريرة قال: کان البي 3 یقراً ق الفحر یوم 
اشمعة: ب الم تسزیل4ه الرکعة لول ون اثانية: هل آتی علی 
الانسان 6». متفق علیه. 

۹- (۱۸) وعن غبید ال بن أيي رافع» قال: استخحلف مروان آبا هريرة علی 
الدینة» وحرج پل مک فصلّی لنا آبو هريرة ابلمعة فقراً سورة «امعةه ی 
السجدة الأویی وی الاحرة: زذ ال لمانقون)4» فقال: سمعت رسول الله 5 
یقرأً هما یوم ابلمعة. رواه مسلم. 

۰ 0۱ وعن التعمان بن بشیر: قال؛ کان رسول له کل یقراً ق العیدین 
9 بط سبح اسع ری الْعْی 4 و هل لا خدیث اي قال: 
وذا احتمع له مود ی یوم واحد قراً همان الصلاتین. رواه مسلم. 
حتی جاء ذکر موسی (خ: آي قوله تعال: «مْ سنا مُوسی واه هارونه (نلومنون:ه4). 
او کر عیسی: آي قوله تعالی: #رَجعلنا ان ریم ونم «لومنون:۰ه) آیة. سعلة: "لسعلة" فعلة من 
السعال» و[نما آعذ به من البکاء. کان النبي 23 رخ "کان" قي هذه الأحادیث لیس .ععی الاستمرار کما بي قوله 


تعالی: و کان الْنْسَا عَحولا بل هو للحالة التجددة, کما تن قوله تعای: یف تکلم من کان في امد 
یا (مرع:۲۹). 


کان البي ‏ ۱ : سس تن تا ی ی ی ی ی 
واغا الوحه آن یقال: کان پقرا بشما وقتا دون وقت» و کان یقرا ما علی الأغلب من آحواله. | لیر 
۱ عید الّه بن آي رافع: تابعي سع علیّا وأباه وأبا هریرق کذا نی اللهذیب". [للرقاة 0۲4/۲] 


کتاب الصلاة 9۰ باب القراء8 فی الصلاة 
۱ آن عمر بن اخطاب سأل آبا واقد لليئی: ما کان 
یقراً به رسول الّه 22 ی الأضحی والفطر؟ فقال: کان یقراً فیهما فیهما: بلاق ارآ 
المجیّد ی وطاقتربت السَاعةه. رواه مسلم. 
۲- (۲۱) وعن آیي هربرة قال: زن رسول ال 5 قراً ی رکعتي الفجر: 
قل یا ها الکافرون گم وطاقل هر له أَحَذی. رواه مسلم. 


۳- (۲۲) وعن ابن عبّاس قال: کان رسول ال کج يقراً نی رکعی الفجر: 


ظ قولوا متا الوم م رل ین 4 والق ی (آل عمران): لقن یا آهل الکتاب تالا 
و (البقرة:۱۳۰) 
الی کلمة سَواء یی نا وبینکم46. رواه مسلم 
مر ( 


الفصل الثا 
ء 2-۶ (۲۳) عن ابن عبّاس قال: کان رسول ا ‏ فسخ صاه ب وم 
ار من ار م4 رواه الترمذي» وقال: هذا اتف لیس اسناده بذاك. 


۵ ۶ ۸ - (۶ ۲ وعن وائل بن ححن قال: سعت رسول 1 4 3 قرا: طاغیر 


ما کان یقرا به: للاستفهام یعی أي شيء یقراً ٍ العیدین. نی ركعي الفجر: آراد بر کم الفحر سنة الصبح. 
لیس اسنادُه بذاك: الشار الیه "بذاك" ما ی ذهن من یعت بعلم امحدیث ویعتد بالاسناد القوي. "نو" في (سناد 
هذا احدیث وهر)؛ لا تفرد به بو عیسی باحراجه عن آحهمد بن عبدة عن العتمر عن اتماعیل بن ماد بن أيي 
سلیمان» وهو بجهول. 


غبید الّه: آي ابن عبد الّه بن عتبة بن مسعود اغذیي الدن الامام التابعي آحد فقهاء الدينة السبع سمع آبا واقد 
لليني وغیره من الصحابة والتابعین, توفي سنة تسم وتسعین؛ کذا في "التهذیب". [الرقاة 4/۲ 2۲5-0۲] 
یفتتخ صلاه ۱ ۸: اي سرا لثلا یناف ما سبق من آنه ما کان بیسمل» بل کان بفسح بطاخم بو رب 
لمات 4ه. [لمرقاة ۱/۲ 0۲] 


کتاب الصلاة ۵۰۰ باب القراءة فی الصلاة 
مسرب عم ولا این فقال: آمین. مت ها صوله. رواه لترمذي؛ 
وآبو داود والذارمی؛ وابن ماحه. 

5 (۲۰) وعن آی ژهیر اللميري» قال: خرجنا مع رسول ال کر ذات 
یوم» فاتینا علی رحل قد آخ يٍ السألت فقال البی 5: "آوجب ان عتم". فقال 
رحل من القوم: بايٌ شيء بختم؟ قال: "بآمین". رواه بو داود. 

۷- (۲) وعن عائشة نف قالت: ان رسول اه صلی الغرب بسورة 
"لاعراف" فرّقها ی رکعتین. رواه النسائي. 

۸- (۲۷) وعن عقبة بن عامن قال: کنت اأَقودٌ لرسول الّه ی ناقته ی 
السفر فقال لي: "یا عقبة! آلا علمك خیر سورتین قرتتا؟" فعلمي «قل أعوذْ برَبَ 


۳۹ 


للق)» ول قل ورب لاس 446 ...سس ۳ 


فقال آمی: ی آمين لغتان: مد ألفه وقصرها. أوجب: اي أوحب ابنة لنفسه» آو آوحب اجابة دعائه» وفیه 
دلالة علی آن من دعا یستحب له آن یقول: آمین بعد دعائی ون کان الامام یدعو والقوم یومنون فلا حاجة 
ل تأمین الامام اکتفاء بتأمين الآموم. 

صلی الغرب بسورة الأعراف: "تو" وحه هذا احدیث آن یقول: لنه 5 یزل ین للناس معام دینهم بیان 
یعرف به الأثم والاکمل والاول ویفصل تارة بقوله وتارة بفعله ما جوز عما لا جوز ولا کان صلاة الغرب 
اضیق الصلوات وقتاً اعتار فیها التجوز والتحفیف: م رای آن یصلیها ن الندرة علی ما ذکر في احدیت؛ 
لیعرفهم آن آداء تلك الصلاة علی هذه افيلة حائر وان کان الفضل ل التحوز فیها» وییّن شم آن وفت الغرب 
یتسم طذا القدر من القراءة. "حط" فیه (شکال؛ لانه کل ذا قراً الاعراف علی التأني یدحل وقت العشای 
وتأویله آنه قرا نی الر کعة لول قلیلاً من هذه السورة لیدرك رکعة من الغرب في الوقت» مم قرا باقیها في الانی 
ولا باس بوقوعها حارج الوقت؛ ویحتمل آن راد بالسورة بعضها. 

خیر سورتین !خ: آي |ذا تقصیت القرآن احید ای آحره سورتین سورتین ما وحدت ق باب الاستعاذة ر) 
منهما» وعکن آن یقال: ان عقبة ما سر ابتداء لا ۸ یکشف له خوریتهماء وما زال منه ما کان هو فیه من الفز ع.- 


کتاب الصلاة 9۰ باب الْقراءة فی الصلاة 


قال: فلم برني سرت هما حدّ فلما نزل لصلاة الصبح صلی ما صلاة الصبح 
للناس. فلما فرغ التفت ای فقال: "یا عقبة! کیف رایت؟". رواه هد 
وأبو داود والنسائي. 

98- (۲۸) وعن جابر بن سعرة. قال: کان البي 5 یقراً ی صلاة الغرب 
ليلة اعمعة: قل یا ها الکافزون که وطاقل هو اه َحَد6ه. رواه في "شرح السنة". 

۰- (۲۹) ورواه آبن ماجه عن ابن عمر الا اه ۸ یذکر اليلة احمعة". 

۱- (۳۰) وعن عبد اه بن مسعود قال: ما أحصي ما سععتٌ رسول الک 
یقراً ی الرکعتین بعد الغرب. وی الرکعتین قبل صلاة الفحر: بقل يا یه 
لکافزون)4» ولاقل هو له أَحَد. رواه الترمذي. 

۲- (۳۱) ورواه اين ماجه عن أيي هريرة الا آئه ‏ یذکر: "بعد الغرب". 


ولا صلی هما کوشف له ذلك العی ببركة الصلاق وأزیل ذلك النوف» فمعین "کیف رأیت": کیف وحدت 
مصداق قوی: هما خیر سورتین قرئتا ي باب التعوذ؟ فعلی مذا یکون اقرئتا" صفة هیزة. 

"تو" آشار ت؛ ی الخيرية بي احالة ال کان عقبة علیهاه وذلك آأنه کان في سفرهء وقد أظلم علیه اللیل» ورآه 
مفتقرا ٍل تعلم ما یرفع به شر الیل وشرما أظلم علیه الیل فعیّن السورتین؛ لا فیهما من وحازة اللفظ 
والاشتفال علی تن تايه و نیت مین نی یماکان نیم فظن آن اخبرية اما تقع 
علی مقدار طول السورة وقصرهاء وغذا قال: "فلم برن سررت هما حدا"» ولا صلی النبي 5 هما لیعرفه آن 
قراءعفما ف الحال النصوص علیها أمئل من قراءة غیرهاء وبیّن له ما تسدان مسد الطویلتین. 

ما أحصي: "ما" ف "ما حصي" نافية آي ما أطیق آن احصي, واما" في "ما سعت" موصولة, و ایقرا" حال من 
لکد ال "مات رکان الاصل ما ضعتت: قراعته "قازیا " القعول به عن مقر وجعل. الا کما ی قوله تعال: 
ربا [ سمعتا اه يناديهه (آل عمران: ۱۹۳ أي نداء النادي. 


کتاب الصلاة ۷ باب القراءة ی الصلاة 
اثبه صلاة برسول ان 5 من فلان. ال یمان صلیت حلفه فکان یطیل 
ال ر کعتین الأولیین من الظهر ویفف الاحریین ویخفف العصر. ویقرا ف الغرب 
بقصار الفصل» ویقراً فٍ العشاء بوسّط الفصل, ویقرا فٍ الصْبح بطوال الفصل. 
رواه الّساتي» وروی ابن ماجه ال ویخفف العصر. 

6 - (۳۳) وعن عبادة بن الصامت, قال: کنا حلف البي 2 ی صلاة 
الفجر, فقرا؛ فتقلت علیه القراءة. فلما فرغ. قال: "لعلکم تقرژون علف [مامکم؟" 
قلنا: نعم» یا رسول الّ! قال: "لا تفعلوا الا بفاتحة الکتاب؛ فانه لا صلاة لن نم یقرا با 
رواه آبو داود» والترمذي. وللنسائي معناه» وق رواية لأيي داود قال: "وآنا آقول: 


ما لي پنازغني القرآن؟ فلا تفرژوا بشيء من القرآن (ذا جهرت لا با الق رآن". 


من فلان: "حس" هو رحل کان أمیرا علی الدينة. "تو" قیل: هو عمر بن عبد العزیز» وهذه الرواية لا اعتماد 
علیها؛ قیل: لان عمر بن عبد العزیز ولد سنة (حدی وستین؛ ویو هريرة توفي سنة سبع وخسین» وقیل: فان 
وقیل: تسم» وآما انس فروی نحوه علی ما سیأتي في باب الرکوع في الفصل الثالث؛ ونصٌ آن فلاناً هو عمر بن 
عبد العزیز» وهو صحیح؛ لان اتسا توف ستة (حدی وتسعین. بقصار الفصّل: "مظ" السبع الفصل وله سورة 
"احجرات" ممي مفصلا؛ لان سورها قصان کل سورة کفصل من الکلام؛ قیل: وطواله ال سورة "عم 
و أوساطه یی "والضحی". 

فتقلت: اي عَسرت. لعلکم تقرژون: سزال فیه معین الاستفهام بقرّر فعلهم» ولذلك آجابوا ب "انعم" کانه 5 
عسرت علیه القراعة» و پدر السبب. فسال منهم بدل علیه قوله: "ما لي ینازعی القرآن" ولفا قال: حلف 
[مامکم" وحق الظاهر حلفي؛ لیوذن بان تلك الفعلة غیر مناسبة لن يقتدي بالامام. "مظ" عسرت القراءة لکثرة 
آصوات الأمومین بالقراءة والسنة آن یقرا للآموم سرا بحیث یسمع کل واحد نفسه. واعتلفوا في قراءة الأموم 
فاصح قوب الشافعي بثفه آنه یقرآها في السرية وابطهریة وهو مذهب مالك ومد وأحد قولي الشافعي متفه آنه 
یقراً ی السرّیة؛ لان استماعه في ابشهرية قراءة الامام یکفیه» ومذهب آیي حنيفة لا یقرآها ی السرية ولا امهرية. 
ما لي پُنازشيي (۶: معناه: لا یتاتی لي فکاني آحاذبه فيعصي ویقل علي. 


کتاب الصلاة 5۰۸ باب الْقراءة فی الصلاة 
۵- (۳4) وعن أيي هریری آن رسول ال 5 انصرف من صلاة جهر فیها 
بالقراء فقال: "هل قر) معي احث منکم آنفا؟" فقال رجل: نعمه یا رسول اث! 
قال: ان 9 ما لي آناز ع القرآن؟!" قال: فانتهی الناس عن القراءة مع رسول 
نله 5 فیما جهر فیه بالقراءة من الصلوات حین سمعوا ذلك من رسول ال 3 
رواه مالك وأهد وأبو داود؛ والترمذي والنسائی. وروی ابنْ ماحه نحوه. 
۰ (۳۰) وعن ابن عم والبیاضی قالا: قال رسول ال ک: "ان الصلي 
ينابحي ری فلینظر ما پُناجیه به, ولا هر بعکم علی بعض بالقرآن". رواه آحد. 
۷- (۳) وعن أيي هربرة قال: قال رسول ال 3: "نما حعل الامام وم 
به» فاذا کبر فکیُروا؛ وذا قراً فانصتوا". رواه آبو داوده والئسائي» وان ماجه. 
۸- (۳۷) وعن عبد ال بن آأيي أق قال: حاء رحل ال الني ی فقال: 
زین لا استطیع آن آْذ من القرآن شیعا» فعلمین ما یجزئین. قال: "قل سبحان ال 


قسال: فانتهی: أي قال آبو هريرة. ما یناجیه به: "ما" استفهامية والضمیر ف "یناجیه" راحع ال الرب وی 
"یه" ی "ما" واما" مفعول؛ و افلینظر" ععین فلیتأمل في حواب ما یناجیه به من القول علی سبیل التعظیم؛ و 
مواطة القلب اللسان والاقبال پل الّه بشراشره وذلك (نا بحصل [ذا م ینازعه صاحبه بالقراءة ومن ثم عقبه 
بقوله: "ولا جهر بعضکم علی بعض" فعدي بب "علی" لارادة معین الغلبة آي لا یغلب ولا یشوش بعضکم 
ها اهر 1 بالق اقق: 

اي لا أستطیع اط: الظاهر آنه آراد آ نی لا استطیم آن أحفظ شیئا من القرآن واه وردا لي» فعلمین ما جعلته 
وردا ی فأقوم به آناء اللیل ی ی سس او و ان 
والعافية واهداية والرزق ویوید ما ذکرنا من آأن مطلوبه ما یجعله ور ردا له لا یفارقه بدا "قبطه بیدیه" آي آن 
لا آفارقها ما دمت 0 وتوهم بعضهم من ایراد هذا احدیث ق هذا الباب آن هذه القضية ق الصلاة فقال؛ 
۷ جوز ذلك ف جمیع الازمان؛ لان من قدر علی تعلم هذه الکلمات یقدر علی تعلم الفاتحة لا محالة» بل تأویله آن 
لا استطیع آن أتعلم شیا من القرآن نی هذه الساعةء وقد دحل علي وقت الصلاة, فقال له رسول اه 3:: - 


کتاب الصلاة ۹ باب القراءة فی الصلاة 
امد له ولا له لا له والّه آکین ولا حول ولا قوة لا بالّه. قال: یا رسول الا 
هذا له فماذا ی؟ قال: "قل: اللهم ارم وعافین واهدن وارزتن" فقال هکذا 
بیدیه وقبضهما. فقال رسول اش 35: "آمٌا هذا فقد ملاً یدیه من الیر". رواه بو 


سِ 


داود. وانتهت رواية النسائي عند قوله: "لا با . 


۰۹- (۳۸) وعن ابن عبّاس تمآن البی 5 کان ذا قراً سبح اسم رب 
ای . قال: "سبحان ری الأعلی". رواه مد وأبو داود. 

۰- (۳۹) وعن آیي هريرة, قال: قال رسول کل من قراً منکم 
بطالتّین والرَونِ 4 فانتهی زل: لیس 1 بتکم لحَا کمن فلیقا : بلی» 
وآنا علی ذلكك من الشاهدین. ومن قراً: لا اقسم بیوم لقیامه ۹ فانتهی زل: 
لیس ذلك بقادر عَلی آن بُحي موی فلیقل: بلی. ومن قراً رالات 


- قل سبحان الّه (» ه فمن دخل علیه وقت صلاة مفروضة و م یعلم الفاتحةء وعلم شیفا من السبیحات لزم آن 
یقراً فیها بدل الفاتحة» فاذا فرغ منها لزمه آن یتعلم الفاتحستة, ومن م یعلم الفاحة وعلم شیئا من القرآن لزمه 
آن یقرا بقدر الفاتحسة عدد آیات وحروف, فان ۸ یعلم شیفا منه یقول هذه الکلمات؛ لان البي # علمها 
ذلك الرحل آن یقرآها ٍ الصلات وعلی هذا یتوحه علیه ما ذکره الشیخ التوربشیی ۸ یرد السائل .عا قال القدر 
الذي تصح به الصلاة؛ لأن من الستبعد آن یعجز العريي التکلم عثل هذا الکلام عن تعلم مقدار ما یصح به 
ماج کل ار وا کات ر سوق اک رصضی زد ی تام سیم خلی #اطاوق عفر ی له ما 
له وما علیه!. 

فقال هکذا: آأي آشار مثل هذه الاشارة امحسوسة. |ذا قراً #سَبُح ام (:. "مظ" عند الشافعي یجوز مثل 
هذه الاشیاء في الصلاة وغیرهاء وعند أي حنيفة لا جوز الا ال غیر الصلاة. "تو" هذا اخدیت لا یدل علی آنه 
کان ق الصلاه؛ ذ لو کان فیها لبینه الراوي» ولنقله غیره من الصحابة» ولو زعم آحد آنه قي الصلاة, قلنا: حمل 
ذلك علی غیر الفريضة. 

بلی !ْ: آي انتظم في سلك من له مسامة نی الشهادتین من آنبیاء اه وأولیائه. 


کتاب الصلاة 9۱۰ باب القراءة فی الصلاة 
فیلغ: طفباأي حدیث ده یرون فلیقل: "آمتا بال". رواه آبو داود. والترمذي 
ٍل قوله: "وآنا علی ذلك من الشّاهدین". 

۱- (۰) وعن جاب قال: حرج رسول ال ج علی أصحابه فقراً علیهم 

ورهار مار ٍل آخرهاء فسکتوا. فقال: لقد قرآتها علی امن ليلة اب 
فکانوا أحسن مردودا منکم» کنت کلما آتیت علی قوله: طفبایٍ الا کم 
کذْب بان4» قالوا: لا بشيء من نعمك رین تیف ای ری 
وقال: هذا حدیث غریب. 

الفصل الثالث 

۲- (4۱) عن معاذ بن عبد ال ابلهین قال: زٍن رحلاً من جهية آحبره آله 
سع رسول الّه 25 قرا نی الصبح «ذا ژلرلته ق الر کعتین کلتیهما؛ فلا آدري 
آنسي آم قراً ذلك عمدا. رواه بو داود. 

۳- (4۲) وعن عرَوق قال: رن آبا بکر الصدیق همه صلی الصبح فقرا 
فیهما ب "سورة البقرة" في ال رکعتین کلتیهما. رواه مالك. 
ده یرْمُون: اي بعد القرآن؛ لانه آية مبصرة ومعجزة باهرة» فحین ۸ ینوا به فبأيٌ کتاب بعده یومنون؟ 


فلیقل آمتا: اي قل: حالف آعداء ال العاندین. أحسن مردودا: للردود ععین الرد کاخلوف والعقول» نزّل 
سکوقم وانصاهم للاستما ع منزلة حسن الرد؛ فجاء بأفعل التفضیل. 


فلا آدري آنسي | خ: وحاصله: آأنه فعله لبیان ابصواز؛ (ٍذ ضم السورة و ما یقوم مقامها من ثلاث آیات قصاره 
آو آية طويلة ل الفاحة واجب ف مذهبناه وسنة في مذهب الشافعي والافضل عدم تکرار سورة سیّما ی 
الفر اتض. [الرقاة 4۱/۲ 0] 


کتاب الصلاة 9۹۹ باب القراءة فی الصلاة 
6 - (4۳) وعن الفرافصة بن غمیر النفي» قال: ما آحذت سورة "یوسف" 
الا من قراءة عثمان بن عفان ایاها ف الصبح من کثرة ما کان یرددها. رواه مالك. 
۵- (44) وعن [عبد الم بن عامر بن رييعةء قال: صلینا وراء عمر بن 
الخطاب الصنبح, فقراً فیهما بسورة "یوسف" وسورة "افحج" قراءة بطیثت قیل له: 
(ذا لقد کان یقوم حین یطلع الفجر. قال: أحل. رواه مالك. 
۲5- (40) وعن عمرو بن شعیب. عن آبیه» عن حدّه قال: ما من الفصّل 
۵ ِ 2 7 ۳ ر ی ۳ 
سورةٌ صغيرة ولا کبيرة الا قد ممعت رسول الّه یوم با الناس في الصلاة الکتوبة. 
رو اه ماللث. 
ش د ِ 3 ید صللند .. 
۷- (۶۳) وعن عبد الله بن عتبة بن مسعوده قال: فر رسول له 5 نی 
صلاه الغرب باحم و رواه النسائي مر سل 
الفرافصة بن غمیر: من تايعي الدينة قي الدرجة الأول» والفاء لول مفتوحة عند احدئین» وقال ابن حبیب هي 


غیر الفرافصة بن الاحوص مضمومة وأما أهل اللغة فلا تعرف الا الضم. قیل له: اذا: "لد" جواب وجزاء 
یعي قال رجل لعامر: ذا کان الأْمر علی ما ذکرت |ذا والّه لقام في الصلاة ول الوقت حین الغلس. 


ی ال رکعتن کلتیهما: یعین علی توزیع السورة وتبعیضها فیهماء لا آنه قرآها ي کل منهما؛ لآن الوقت لا یسم 
لذلك وامل علی التفق علی جوازه أرْ منه علی الختلف فیه. [الرقاة 4۲/۲ 0] 


۶ 


(۱۳) باب الر کو ع 
الفصل الاول 

۸- (۱) عن أنس» قال: قال رسول ال : "آقیموا الرکوع والسحود 
فوالّهلٍنٍ لاراکم من بعدي". متفق علیه. 

۵۹- (۲) وعن البراء قال: کان رکوع البي ی وسحوده وبین السجدتین» 
واذا رفع من الر کوع ما حلا القيام والقعوق قریاً من السُواء. متفق علیه. 

۰- (۳) وعن آنس, قال: کان الني ی ذا قال: "ممع له لن حمدّه" قام 
حتی نقول: قد آوهم. تم یسحد ویقعدٌ بین السجدتین حی نقول: قد آوهم. رواه مسلم. 
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۱- (۶) وعن عائشة خی قالت: کان اليي ی یکتر آن یقول يٍ ‏ رکوعه 


آقیموا ال رکو ع: آي عدلوا وأقوا من "آقام العود" ذا قّمه, فواله: حث علی الامام ومنم عن التقصیر فان 
تقصیرهم [ٍذا ‏ بجخف علی رسول ال فکیف یخفی علی ال تعالی؟) والرسول تفا علمه باطلاع ال تعالی 
زیاه و کشفه علیه. 

وبین السجدتین وذا رفع: معطوفان علی اسم "کان" علی تفدیر الضاف آي زمان رکوعه وسجوده؛ وبین 
السجدتین» ووفت رفع رأسه من ال رکوع سواء. ما خلا القیام والقعود: اي قعود التشهد قریبا من السواء. 
حقی نقول: "تو" نصب "نقول" بساحین" وهو الأاکش ومنهم من لا عمل "حی" |ذا حسن افقّل" ف موضع 
"یفْعل" کما جسن نی هذا احدیث "حین قلنا: قد آوهم" وأکثر الرواة علی ما علمنا علی النصب. وکان ت رکه 
من حیث العی أتم وابلغ قیل: الراد آن الضار ع (ذا کان حکاية عن الحال افاضية لا بحسن فیه الاعمال» والا 
فیحسن, وعذا المدیث من قبیل الگول بدلیل قوله: "ام وفیه بمع؛ لٍذ ورد في التزیل. «وَررلوا خی ول 
سول بالتصب (البقرة: ۲۱). 

قد آوهم: "فا" آوهمت الشيء زذا ت رک وارهمت في الکلام والکتاب |ذا أسقطتٌ منه شیئاه قیل: وف احدیث 
دلیل علی وحوب الطمانينة؛ لقوله *2: "صلوا کما رایتمون اصلی". 


وسجوده: سبحانك للهم ربتا وحمدك اللهم اغفر ی" یتارّل القر آن. متفق علیه. 
۲- (۵) وعنه آن البي کان ول رکوعه وسجوده: اسبوح 
قوس رب اللائکة والروح". رواه مسلم. 
۳-(۱) وعن ابن عباس» قال: قال رسول کل "آلا اي نهیت آن آقرا 
القرآن راکعا آو ساجداء فأمّا الرکو ع فعظموا فیه الرب وا السحو3 فاحتهدوا 
ق الدعای فقمن آن یستجاب لکم". رواه مسلم. 


یتاول القرآن: "قض" یتأول القرآن جملة وقعت حالاًعن الضمیر ی "یقول" اي یقوله متأولا تلقرآن اي مبیّا ما 
هو الراد من قوله: سبح بحمٌد ریك وَاسعفره 4 «لنصر:۳) آتبا عقتضاه قیل: الأظهر آن هذا التأویل .ععن 
لعاقبت ومآل المر کما ی قوله تعال: هل یرون لا ول «لاعراف:۳ه) فالعین انه 236 ۵ا آمر بقوله 
سبحانه لفسبْحٌ درك واستْفر44 (النصر :۳) صدقه بفعله, وأظهر ما يقتضي مأّل آمره تعالی من الامتثال 
وحصول الأمور به. 
سبوخ َدُوسْ: "نه" برویان بالضم والفتح, والفتح قیاس والضم آکثر استعمالك وهو من آبنية البالغت وافراد 
هما: التنزیه. "مظ" ها ححبران لبتداً حذوف؛ تقدیره: ركوعي وسجودي لن هو سبوح وقدوس آي منزه عن 
آوصاف الخعلوقات. 
والروح: "تو" هو الروح الذي به قوام کل حي غیر انا زد اعتبزیا اتظاتر من العیرول_ کنو تعلی: یوم یوم 
ارو لماکت ان » فالراد به جبرئیل صلوات ال علیه حص بالذ کر تفضیلا وقیل: الروح صنف 
من لللائکة. ألا ان لهیت: "حط" لا کان الرکو ع والسجود وهما غاية الذل والخضوع مخصوصین بالذ کر 
۳( یحمع من کلام له تعای. و کلام الخلق في موضع 
واحده فیکونان علی السواء. اقض" هی تعای رسوله کل یدل علی عدم جواز القراءة ف الرکوع 
والسجود. لکن لو قراً و تبطل صلاته الا (ذا کان القرژ الفاتحقه فان فیه حلافاً من حیث آأنه زاد رکناء ولکن 
عیربهنظم صلاته. 
فعظموا فیه الرب: آمره ایاهم بالتعظیم للرب ف ال رکو ع» وبالدعاء ق السجود یدل علی آن النهي عن القراءة 
لیس خصوصاً به کل بل الامة داعلون فیه. فقمنْ: من وقمن وقمین آي خلیق وحدیر فمن : فتح الیم ۸ یثن 
وم یجمع و یونت؛ لانه مصدر ومن کسر ثي وجمع وانث؛ لأنه وصف. و کذلك القمین. 


کتاب الصلاة ء 5۵۱ باب الر کو ع 

4 - (۷) وعن آیي هريرة. قال: قال رسول نش 5 "|ٍذا قال الامام: سعع ۹ 
لن حمده. فقولوا: للم ریا لك ام؛ فائه من وافق قوله ول اللائکة, غفر له ما 
تقدم من ذنبه". متفق علیه. 

۵ ۷ - (۸) وعن عبد الّه بن ی وق قال: کان رسول اه ک زذا رفع ظهره 
من الر کو ع قال: آسمع اه من جده, اللهم ربنا لاف شید ملء السماوات وملء 
الارضء وملء ما شنت من شيء بعذٌ". رواه مسلم. 

)٩( 2-۲‏ وعن ی ی قال: کان رسول الّه 5 اذا رفع رأسه 
: توف قال: "اللهم ربنا لك احمد» ملء السماوات دم الأرض» وملء ما 
شکت من شيء بعد أهل الثناء وابحد» أحق ما قال العب ی اللهم 
لا مانع لا اعطیت ولا معطي لا منعت ولا ینفم ذا اب منك اد" . رواه مسلم. 


ملء السماوات !۶: "عط" هذا تمثیل وتقریب, والکلام لا یقدر بالکاییل؛ ولا یسعه الوعيةء ولنما نلراد منه 
تکثیر العدد بش رورت آن تلك الکلمات تکون اجساما لا الاماکن لبلغت من کثرقا ما علاً السماوات 
والارض. "تو" هذا مشیر ی الاعتراف بالعجز عن آداء حق احمد بعد استفراغ احهود فان ده ملء 
السماوات والأرضء م ارتفع فأحال الأمر فیه علی الشيكة» ولیس وراء ذلك اخمد منتهی؛ وغذه الرتبة ال ۸ 
ییلغها آحد من خلق ال استحق کل آن یسمی آجد. 

أهل الثناء: جوز فیه النصب علی الدح والرفع علی آنه حبر مبتداً حذوف آي آنت اهل التناء. أحق: جوز فیه 
النصب والرفع کما نی آهل الثناء آي أحق عا قال. و یکون التقدیر الذکور من احمد الکثیر أحق ما قاله العبد؛ 
ویجوز آن یکون "أحق" مبتدل وقوله: "اللهم" خبرم وابحملة للعطوفة معترضة» وف بعض الروایات "حق ما قال 
العبد" فعلی هذا هو کلام تام واقع علی سبیل الاستیناف» وقوله: "کلنا لك عبد" تذییل علی هذه الرواية. 

منك اجدٌ: فیه آقوال, "ف" "من" فبه مثله نی قوطم: "من ذاث" اي بل ذالء ومنه قوله: "فلیت لنا من ماء زمزم 
شرب ومنه قوله تعای: ول نشاء تا منکم ملاتکة نی الرّضٍ خفن که (الز حرف: )1۰‏ والعی آن 
احفوظ لا ینفعه حظه بدل طاعتلث. "غب" العی: لا یتوصل زلی واب للّه تعالی ي الا حرة بامشد ولا ذلك - 


کتاب الصلاة ۵ باب الر کو ع 
۷- (۱۰) وعن رفاعة بن رافع» قال: کنا تصلي وراء الببي ِ فلمّا رفع 
رأسه من الر کعة قال: "مهم اه ن حجمده". فقال وق ار بتابور الاک ده 
جدا کییرا طییاْ مبا رکا فیه فلمّا انصرف قال: "من التکلم آنفا؟". قال: آنا. قال: 
یت بضعةً وئلائن ملک یتدروفاء آیهم یکُها اوّل". رواه البخاري. 
الفصل الثاني 
۷۸- (۱۱) عن آي مسعود الأنصاري» قال: قال رسول ال :"لا تزع 
صلاةٌ رح حتی یم ظهره في ال رکوع والسجود". رواه آبو داود. والترمذي» 
والنسائي» واین ماحه و الدارمي. وقال الترمذي: هذا ترش حسن صحیح. 
۹- (۱۲) وعن عقبة بن عاس قال: ا تزلت «افسبح باسم ری العظم 4 
قال رسول ال ّ: "اجعلوها نی زکوعکم". فلمّا نزلت لمح بُ اسم رب الاغلی4ه 


۶ 


1 
را 


۳ پاجحد ی الطاعت وقیل: راد پالید: بو الب وأبو الم آي لا ینفع آحدا نسمید 9 آي ۰ ینفع ذا الغین منك 
غناه واما ینفعه العمل بطاعتلت» وعلی هذا فمعی "منك" عندك وحتمل وجها آحر» أي لا یسلمه من عذابك 
غناه» وقال للظهر: آي لا عنم عظمة الرحل وغناه عذايك عنه ان شنت عذاباًبه. 

یکتها آوّل: مب علی الضم بحذف الضاف الیه آي یسرع کل واحد منهم لیکتبها قبل الاخرء ویصعد ما ل 
حضرة ال تعای لعظم قدر هذه الکلمات. حتی یْقیم ظهره: "مظ" آي لا بحزی صلاة من لا يسوي ظهره نی 
آیي حنيفة لییست بواحب وفیه بحث؟ لگن الطماأنينة آمن والاعتدال آمر. 

سبح اسم رب الأَغْلیْ: "الاسم" هاهنا صلة بدلیل آنه کل کان بقول نی سحوده: "سبحان ری الأعلی" 
فحذف الاسی وهذا علی قول من زعم آن الاسم غیر السمّی» وقیل: یجوز آن یکون الاسم غیر صلة والعین 
تنزیه اسمه من آأن یبتذل, وآن یذ کر لا علی وحه التعظیم. قال الامام الرازي: کما یب تنزیه ذاته عن النقانص 


کتاب الصلاة 8۱۹۹ باب الر کو ع 
قال رسول 5 احعلوها ی سحودکم". رواه آبو داود» وابن ماجه و الدارمي 

۸۰- (۱۳) وعن عون بن عبد اه عن ابن مسعود؛ قال: قال رسول له 3 

(ذا رکم آأحد کي فقال ی ر کوعه: سبحان ربی ي العظیم؛ ثلاث مرات» فقد تم 
رکوعه. وذلك آدناه. و(ذا سحد. فقال ی سحوده: سبحان ربي الأعلی. ثلاث 
مرات» فقد ۳ سجوده و ذلك آدناه ‏ . رواه الترمذي» و آبو داود» وابن ماجه. وفال 
الترمذي: لیس (سناده .عتصل؛ ان عون یلق ابن مسعود. 

۱- (۱۶) ال 2 رل مع البي فکان یقول رکوعه: 
3 بي العظیم"؛ وف سجوده: "سبحان ربي الأعلی". وما آتی علی آية رحمة 
الا وقف وسأل وما آتی علی آية عذاب الا وقف وتعوذ. رواه الترمذدي. 
وأبو داود. والدارمي. وروی النسائي وابنْ ماحه لل قوله: "الأعلی"؛ وقال 
الترمذي: هدا یت حسن صحیح. 

الفصل الثالث 

۲- (۱۵) عن عوف بن مالك قال: قمتٌ مم رسول ال کل : فلما رکع؛ 

مکث در سورة "لبقرق ویقول ني ‏ رکوعه: "سبحان ذي ایروت والکوت 


وذلك أدناه: آي أدن الکمال و آکمله سبع مرات. دذي افْبروت: ها احبروت فعلوت من ابر والقهر» وف 
احدیت: 3 یکون مُلك و جبروت" أي عتو وقه و اللکوت" فعلوت من اللث. 


1 وقف وتعوذ: أي ال من عذابی له أصحاینا ء الالكية علی آن صلاته کانت نافلة لعدم بحویزهم التعوذ 
والسوال آنتاء القر اءة فِ صللاة الغر ض رعکن حله علي ابحواز؛ لانه یصح معه الصلاة (جاعا ویدل علیه ندرة 
و قوعه, [نلر قاه ۰/۲« ۱ 


و الکبریاء والعظمة". رواه النسائي. 

و فا یت اس هی ‌مالاط فینصت وراه 
حد بعد رسول الّه کل آشبه صلاةٌ بصلاة رسول الّه 5 من هذا الفین - یعین عمر 
این عبد العزیز- قال: قال: فحزرنا رکوعه عشر تسبیحات» وسجوده عشر 
تسبیحات. رواه آبو داو د» والنسائي. 

۵۶- (۱۷) وعن شقیق قال: لِْ خذيفة رأی رحلا لا تم رکوعه 
ولا سنجوده فلما فضی ضلگه دغای فقال له. خذیقة: ما صلیت: فال: واحسیه 
قال: ولو مت مت علی غیر الفطرة الین فطر ال حمدا وٌ. رواه البحاري. 

۸۵- (۱۸) وعن یی قتادة قال: قال رسول ال 5: "آسواً الناس سرقة الذي 
لا تم ر کوعه | خ: وهذا یدل علی آن لطمأئينة فیهما واحبة؛ لان قوله: "ولو مت مت علی غیر الفطرة" مدید 
عظیم يمن نك غیرت ما ولدت علیه من اللة النيفية ال هي دين الاسلام ودخحلت في زمرة البدلین لدین 
الّه. فان قلت: کیف دل قوله: لا یتم" علی ذلث؛ فان (عامها لا یتوقف علی الطمانینه؟ قلت: قد سبق عن 
البي و "آن من قال قٍ رکوعه: سبحان ريي العظیم ثلاث مرات. فقد تم رکوعه؛ وذلك آدناه" قال الالكي قي 


قوله: "لو مت متٌ": شاهد علی وقوع لبلزاء موافقاً للشرط ق اللفظ والعین لتعلق ما بعده بهء وهو آحد 
الواضع ال یتعرض فیها للفضلة لتوقف الفائدة علیهاء فیکون ها من لزوم الذکر ما للعمدة. ومنه قوله تعالی: 


ون أَحْسَتم أَحسَه سکم (لاسراه:۷) » فلولا قوله: "علی غیر الفطرة وقوله: "لانفسکم" ل یکن 
للکلام فائدة. 


أسوا الباس سرقة: یز الراغب": السرقة: آخذ ما لیس له آخذه ق خفای وصار ذلك في الشرع لتناول الشيء 
من موضع خصوص, وقدر خصوصء قیل: حعل جنس السرقة نوعین: متعارفا وغیر متعارف؛ وحعل غور التعارف 
آسوء؛ لان آعذ مال الغیر رعا ینتفم به نی الدنیا؛ ویستحل من صاحبه آو بقطع یده فیتحلص من العقاب اف 


شقیق: آي این سلمة التايعي» آبو وائل الکوف» مخضر م» روی عن اخلفاء و حذيفة وغیرهم» اتفقوا علی توئیقه 
و حلالته کذا یی التهذیب". [الرقاة 55۷/۲] 


کتاب الصلاة ۱۸ باب الرکوع 


پسرق من صلاته". قالوا: یا رسول الّه! و کیف یسرقّ من صلاته؟ قال: "لا تم 
رکوعها ولا سحودها". رواه آحمد. 

۲- (۱۹) وعن النعمان بن مر آن رسول الّه کل قال: "ما ترون ی 
الشارب والزانيی» والسارق؟" - وذلك قبل آن تنزل فیهم احدود- قالوا: ال 
ورسوله اعلم. قال: "هن فواحش وفیهن عقوبةء وأسواً السرقة الذي یسرقٌ من 
صلاته". قالوا: و کیف یسرق من صلاته یا رسول الله؟ قال: لا یم رکوعها 
ولا سجودها". رواه مالك ومد وروی الدارمي نحوه. 


و أسواً السم قة اخَ: مبتدل و "الذي یسرق" حبره علی بحذفی مضاف أي سرقة الذي یسرق: و یجوز أن یکون 
السر قة جمعم سارق؛ کفاجر و فحرق و یو یده حدیت ی قتاده: أسوا الناس سر قة. 


ی 


کتاب الصلاة ۹ باب السجود وفضله 
(۱۶4) باب السحود وفضله 
لفصل الاول 

۷- (۱) عن ابن عباس» قال: قال رسول کل "أمرت آن أسجدٌ علی 
سبعة أعظم: علی ابلبهة والیدین» والرکبتین وأطراف القدمین» ولا نکفت الثياب 
ولا الشعر" . متفق علیه. 

۸- (۲) وعن آنس قال: قال رسول ال 5: "اعتدلوا ق السجود 
ولا یبسط أحذ کم ذراعیه انبساط الکلب". متفق علیه. 

۹- (۳) وعن البراء بن عازب. قال: قال رسول 5: "(ذا سحدت 
فضع کفيك؛ وارفع مرفقيك . رواه مسلم. 


آمرت: "قض" یدل عرفاً علی آن الأمر هو ان تعال وذلك يقتضي وجوب وضع هذه الأعضاء في السحود 
وللعلماء فیه آقوال: فأحد قویي الشانعي وقول آهمد: ان الواجب وضع جمیعها آحذا بقاهر الىدیت؛ والقول 
الاحر: آن الواجب وضع ابلبهة وحده؛ لانه ۲ اقتصر علیه في فصة رفاعت وقال: "فلیمکن جبهه من 
الارض" ووضع الأعظم الستة الباقية سنةء والأمر حمول علی الشترگ بین الواحب والندب توفیقا بینهما؛ ولان 
العطوف علی "أسحد" وهو قوله: "ولا نکفت" لیس بواجب وفاقاء ومعناه: آن پرسل الشعر والئوب» 
ولا یضمهما ال نفسه وقاية ما من التراب؛ والکفت: الضم وعند أيي حنيفة سته: هب وضع آأحد العضوین 
من ابلبهة والانف لوقوع اسم السحود علیه ولان عظم الأنف تتصل یی اوه مهجه با فرخهه وم 
حزء من ابلبهة» وعن مالك والأوزاعي واللوري سین وحوب وضعهما معا؛ لا روي آن الني رای رحلا ما 
یصیب آنفه بشيء من الأرض, فقال: "لا صلاة لن لا یصیب آنفه من الأارض ما یصیب اجبین". 
اعتدلوا | خ: "مظ" الاعتدال فٍ السجود آن يستوي فیه, ویضع کفه علی الأرض؛ ویرفع الرفقین عن الارض؛ 
وبطنه عن الفخذین. انبساط الکلب: "تو" صح انبساط علی وزن الانفعال حرج بالصدر [لی غبر لفظه 
آي لا ببسطهما فتبسط انبساط الکلب. "نه" أي لا یفترشهما علی الارض ٍ الصلاة. 


فضع كفيك: آي مضموم الأصابع مکشوفتین حیال الذنین. [الرقاة ۵1۲/۲ 


کتاب الصلاة 2۲.۰ باب السجود وفضله 

۰ (4) وعن میمونة» قالت: کان البي 5 [ذا سجد جاق بن یدیه. 
حین لو أن همة آرادت آن تم تحت یدیه مدّت. هذا لفظ یی داود» کما صرح نی 
آشر ح اس" پاسناده. ولمسلم ,ععناه: قالت: کان النيي ۳ (ذا سجد لو شاءعت 
َهُمةً آن تم بین پدیه لمرت. 

۱- (ه) وعن عبد ال بن مالك ابن بحينة قال: کان البي کل (ذا سجد 
فرح بن یدیه حی یبدو بیاضٌ (بطیه. متفق علیه. 

۲- (۲) وعن ی هریرة» قال: کان البی کل یقول ی سجوده: "للهم اغفر 
ی ذني کله دقه وجله وأّله وآحره وعلانیته وسره". رواه مسلم. 

۳- (۷) وعن عائشة هلر قالت: فقدت رسول الّه کل ليلة من الفراش» 
فالتمسته. فوقعت يدي علی بطن قدمیه اه مهو دس و هو ی و 


جاق بین یدیه: أي آبعد وفرق. بَهُمة: ایَهمة بالفتح. "نه" ولد الضأن الذکر والانشی وجمع البهمة هم 
وجمع البهم "مام". "مظ" البهم ف احدیث کانت آنثی لقوله: "قالت" ولابد من التمییز بعلامقء کقوشم: حمامة 
ذکر» وخمامة آشی» وهو» وهي؛ ورد ابن امحاحب علیه حیث فال: جاز آن یکون التأنیث لاحل التأئیث 
اللفظي. کقولك: "حایت الظلید" لیس بشيء؛ اذ لا حاجة ههنا ی تییز بخلاف ما نجن فیه» ویژیده ما نقل 
عن اين السکیت حیث قال: هذه بطة ذکر وهذا حمامة ذکر وهذا شاة ذکر (ذا عنیت کبشا وهذا بقرة اذا 
عنبت ثوراء وان عنیت به آنثی قلت: هذا بقرق فالقول ما ذکره الامام. 

عبد ال بن مالك این بکينة: "مح" الصواب آن ینون مالك ویکتب ابن بالألف؛ لأن ابن بحينة لیس صفة لالكك» 
بل صفة لعبد ال؛ لآن اسم آمه بحينة امرأة مالك. دقه وجله: "نه" آي صغیره و کبیره؛ وقیل: (غا قدم الدق علی 
ابیل؟ لان السائل یتصاعد ی الساألة ولأن الکباثر بتشا غالا من الاصر ار علی الصغائر» وعدم البالاة هاء فکاما 
مش و ومن حق الوسيلة آن یقدم بات ورفعا. 

فالتمسته: آي طلبته. فوقعت يدي: "قض" یدل علی آن اللموس لا یفسد وضوءه؛ ٍذ اللمس الاتفاقي لا آثر له؛ 
اذ لولا متیر لا "شف" وعکن آن یقال: کان بین اللامس واللموس حائل. 


کتاب الصلاة وف باب السجود وفضله 


وهو ی السجد. وها منصوبتان؛ وهو یقول: "اللهم اي آعوذ برضاك من 
سخحطك, وبمعافاتك من عغقوبتك؛ واعوذ بك منك لا أحصي ثناء عليك أنت 
کفا انیت علین فلت رواوسلم 

۰6- (۸) وعن أيي هربرق قال: قال رسول ال 3#: "آقربٌ ما یکون العبد 
من ریّه وهو ساجك فاکثروا الدعاء". رواه مسلم. 


وهو في السجد: هکذا ی صحیح مسلم" و" کتاب افميدي" وف آکثر نسخ الصابیح" وی بعضها: نی 
سجدة؛ وق بعضها: ق السحود. 

اللهم این أعوذ برضاك: "نه" وف رواية آحری: بدا بالعافاة تم نُيي بالرضا وافما ابتداً بالعاقاة من العقوبة؛ لأفما 
من صفات الافعال کالاماتة والاحیاء. والرضاء والسخط من صفات الذات» وصفات الاأفعال آدن رتبة من 
صفات الذات فدا بالأدن متریّ الاعلی. مم لا ازداد بقینا وارتقی ترك الصفات وقصر نظره علی الذات. 
فقال: "اعوذ بك منلف" مم لا ازداد فربا استحی معه من الاستعاذة علی بساط القرب فالتجاً ٍل الثناء» فقال: 
"لا آحصي تناء عليك" نم لا علم آن ذلك قصور. فقال: "أنت کما آثئیت علی نفسلث" وأما علی الرواية 
الاویی. فنغا قدم الاستعاذة بالرضا من السخط؛ لأن العافاة من العقوبة محصل بحصول لرضاء واغا ذکرها؛ لأن 
دلالة الگول علیها تضمن فاراد آن یدل علیها مطابقت فکین عنها أولاء نم صرح ما خانیا: ولان الراضي قد 
یعاقب للمصلحة و لاستیفاء حق الغیر . 

لا احصي: اي لا آطیق آن آثن عليك کما تستحقه وغبه» بل آنا فاصر عن ذلك أنت کما آثثیت علی نفسنك 
بقولك: «لّه لد رب السَْاواب برض رب امین وله لکبرناء في اماب والاْض وه اریز 
الخکیم4 (ابحائیة:۳۷)» اصل الاحصاء العد باخصیء فانم کانوا یعتمدون علی احصی یی العدٌ کاعتمادنا فیه 
علی الأصابع» و "ما" في "کما" موصوفة آو ِ کقوله: رفس وَمّا رها آي احکیم الباهر احکمت 
والکاف .ععین ال کما ی قوله[القبعفري]: مثل الامیر بحمله علی الادهم؛ اي نت الذات ال فا صفات 
ابخلال والاکرای وا العلم الشامل والقدرة الکاملة أنت تقدر علی |حصاء ثناءعك وهذا الشاء ما بالقول ولما 
بالفعل, وهو |ظهار فعله من بث الاية ونعمائه. 

اقربٌ ما یکون وخ: آسند القرب ال الوقت؛ وهو للعبد محازا اي هو نف السجود آقرب من ربه منه في غیره. 
وهو ساجدٌ: حال سدت مسد ابر نظیره: ضریي زیدا قائما؛ فان العرب التزمت حذف خر هذا البتد 
کنر قاتا جفلت الیتداً عاملا ق مفسر صاحب اال» ويشهد بان *گان العتوه عاسته و قاقتا" الب 


کتاب الصلاة ۷ باب السجود فضله 

)٩( -۵‏ وعنه» قال: قال رسول ال 5: "[ذا قراً اب آدم السجدق فسجد 
اعتزل الشیطان يكي یقول: یا ويلي!! آمر اب آدمٌ بالسجود فسحد فله ات 
وأمرت بالسجود فأبیت» فلي النار". رواه مسلم. 

۲- (۱۰) وعن ربيعة ین کعب. قال: کنت أبیتٌ مع رسول ال کل فاتیثه 
بوضوله وحاحته فقال ی: "سل". فقلت: آسألك مرافقتک ق ابفنة. قال: "و غیر 
ذللث؟". قلت: هو ذاك. قال: "فأعني علی نفسك بکثرة السجود". رواه مسلم. 

۷- (۱۱) وعن معدان بن طلحة قال: لقیت ئوبان موی رسول ال ع 
فقلت: أحبرن بعمل آعمله یدحلن ال به ابلنة فسکت؛ م سألّه فسکت م 
سألته الثالقة فقال: سألت عن ذلك رسول الّه ی فقال: "عليك يکثرة السجود 
قاتا لافس ,حدم الا علخ ان هدرن وحخط یلق ها تطریه وا 
معدان: تم لقیت آبا الدّردای فسألته» فقال ی مثل ما قال ی نوبان. رواه مسلم. 


من فاعلها التزام العرب تنکیر"قائما" ولیقا ع جملة الاسية مم الواو موقعه احال في هذا احدیث. 

ييكي, یقول: هما حالان من فاعل "اعتزل" مترادفتان و متداحاتان. یا ويلتي: نداء الویل للتحسر علی ما فات 
منه من الکراهت و حصول اللعن واليبت وللحسد علی ما حصل لاين آدم. 

ار غیر ذلك: امظ" "آو" بسکون الواو. "مح" بفتحهاء فالولو عاطفة يقتضي معطوفا علیم وهمزة الاستفهام 
بستدعي فعل والعی علی الول: سل غیر ذلك. فأحاب هو ذاك آي مسئویي ذلك. لا آنتهي عنه وعلی الثاني: 


انسال هذاء وهو شاق, وتترك ما هو آهون منه؟ فأحاب مسعویي ذاك. لا آنحاوز عنه» نی رسول ال ع بلفظ 
"ذاك" شارة ای بعده؛ لينتهي السائل عده امتحانا منه, فلما علم تصمیمه علی عزمه أجاب بقوله: "أعُي"» وفیه 
آن مرافقة الرسول ی ابمنة لا حصل الا بالقرب می ال ۱ 

بعمل آختله وی ان یراق زوم جرا للامی و ایدخلي" بدلا منه, وذلك؛ لان "معدان" لا کان معتقدا 
بکون الاخبار سیبا لعمله صح ذلك» وآن یکون مرفوعا صفة ل" عمل". 


معدان بن طلحة: ویقال: ابن ی طلحة» شامي نقة, قاله يِ التفریب". [الرقاة 85۸/۲] 


کتاب الصلاة 2۳۳ باب السجود وفضله 
الفصل الثاین 
8 ۳ 2 ن ولد . 

۸- (۱۲) عن وائل بن حجره قال: ریت رسول الّه 3 [ذا سجد وضع 
ز- کته قبل ید یه » و ادا غض رفع ید‌به قبل رکبتیه. ره اه بو داو د» والترمذدي» 
والنسائي» وابن ماحه» والدارمي. 

۵۹- (۱۳) وعن آأيي هريرة قال: قال رسول الّه 5: "ٍذا سجد أحد کم 
فلا ییرْك کما یبركٌ البعیر» ولیضع یدیه قبل رکبتیه". رواه آبو داود» والسائي 
والدارمي. قال ابو سلیمان اخطایي: حدیت وائل بن حجر انیتت من هذا. وقیل: 

1 8 ۱ 7 دا ت ‌ 2 

۹ (۱) وعن ابن عباس؛ قال: کان البي ط یقول بین السجدتین: اللهم 
اغفر ل» وارحمی» واهدن وعافی وارزقق" . رواه آبو داود؛ والترمذي. 

ی مللا ی ت #9 

۱- (۱۵) وعن حذيفة. آن الني 5 کان یقول بی السحدتین: "رب 
اغفریي . رواه النسائي» والدارمي. 
فلا یرك: "قض" ذهب اکثر آهل العلم زل آن الأحب للساجد آن یضع رکبتیه نم یدیه؛ لا رواه وائل بن حجر 
وقال ماللك والاوزاعي بعکسه؛ مذا ایدیث» والأول ان عتل آرباب النقل. وقد فیل: حدیت آي هریره 
منسوخ؛ لا روي عن مصعب بن سعد آنه قال: "کنا نضع الیدین قبل الر کبتین" فأمرنا بالر کبتین قبل الیدین» 
فلو م یکن حدیث آیي هريرة سابقا یلزم النسخ مرتین» وأنه علی حلاف الدلیل. "تو" کیف فی عن بروك 


لبعی ثم آمبر بوضع الیدین قبل الر کبتون؛ والبعیر یضع الیدین قبل الرجلین؟ وابخواب آن ال رکبة من الانسان ی 
الرجلین؛ ومن ذوات الاربع ف الیدین. 


رفع یدیه قیل رکبتیه: وهذا قال آبو حنيفة, وخالفه الشافعي. [الرقاة 0*5/۲] 


کتاب الصلاة ۵۲ باب السجود وفضله 


الفصل الثالث 

۲- (۱3) عن عبد الرهن بن شبّل, قال: نی رسول ال عن نقرة 
الفُراب. وافتراش السْبْع» وأن وطن الرحل الکان ی السحد کما 1 البعیر. 
رواه بو داود» والنسائي والدارمي. 

۳- (۱۷) وعن علی قال: قال رسول ال 3 "یا علی! ثي أحبٌ تك ما 
آحب لنفسي واکرهٌ لك ما آکره لنفسي, لا قع بین السحدتین". رواه الترمذي. 

4 - (۱۸) وعن طلق بن عليٌ انفي» قال: قال رسول ال 8: "لا ینظر 
له عز وحل ٍل صلاة عبلٍ لا یقیم فیها صلبه بين رکوعها وسجودها". رواه آحمد. 

۵- (۱۹) وعن نافع؛ أنْ ابن عمرّ کان یقول: من وضع جبهته بالأرض 
فلیضع کفیه علی الذي وضع علیه جبهته. م (ٍذا رفع فلیرفعهما؛ فان این 
تسجدان کما یسجد الوجه". رواه مالك. 


عن نقرة الفراب: آي تخفیف السجود. وعدم الکث فیه. وافتراش السیع: هو آن یضع ساعدیه علی الأرض فٍ 
السجود. وان بوطن: "نه" قیل: معناه: آن یالف الربحل مکانا معلوما من السجد خصوصا به بصلي فیه, کالبعر 
لا يأوي من عطن لا نی مبرك دمت قد آوطته واتخله مناعاه وقیل: معناه: آن پبرك علی رکیتیه قبل یدیه لذا 
آراد السجود مثل بروك البعیر» یقال: وطنت الأرض؛ ووطنتها؛ واستوطنتها اتخذتما وطنا. 

لا لقع: ااقعاء: آن یضع آلیتیه علی عقبیه بین السحدتین» کذا ف "النهایة"؛ وعن آأيي عبید: هو آن تجلس علی 
آلیتیه ناصبا قدمیه. 

بین ر کوعها: [یي اکثر النسخ "حشوعها" وما آثبتناه موافق لا في السند] واگ می ار کوع خشوعاء وهو من 
هيكة اخاشم؛ تنبیهاً علی آن القصد الاو من تلك افبفة اخشو ع؛ والانقیاد. فان الیدّین: تعلیل لوضع الیدین 
علی الأرض کما وضع ابلبهة علیهاء وفیه ([شارة ی حدیت این عباس: "امرت آن اسحد علی سبعة اعظم. 


عبد الرحمن بن شبْل: اين عمرو بن زید الأنصاري الأوسي الدن: أحد اتقباء تریل حمص مات آیام معاويةء کذا 
تقله ميرك عرن التقریب". [الرقاة ۲/۲ ۵۷] 


کتاب الصلاة 6۲ باب التشهد 
(۱۵) باب التشهد 
الفصل الاول 
۳ . 3 1 و 2 ج ۳ 
یده الیسری علی رکبته الیسری» ووضع یده الیْمنی علی رکبته الیمنی؛ وعقد ثلالة 
وهمسن» و آشار بالسبابة. 

2-۷ (۲) وق رواية: کان [ذا حلس ی الصلاة وضع یدیه علی ر کبتیه 
ورفع اصبعه الیمین الیي تلي الابمام یدغو ها. ویده الیسری علی رکبته» باسطها 
علیها. رواه مسلم. 

۸- (۳) وعن عبد ال بن الزیی قال: کان رسول ال کٌ ٍذ! قعد یدغو 


وضع یده الیمی علی فحذه الیمیی» ویده الیسری علی فخذه الیسری» و آشار 


[ذا قعد ف الَشهد: "قض" آي فٍ زمانه» وسمي الذ کر الخصوص تشهدا؛ لاشتماله علی کلمی الشهادة» کما 
معي دعاء؛ لاشتماله علیه, فان قو له: السلام علیلی" و السلام علییا" دعاع. 

وعقد ثلائة وهسین: أي عقد الیمی ثلائة وهسین وذلك بأن یقبض النصر والبنصر والوسطی» ویرسل 
السبّح ویضم لیها الاهام مرسلت وللفقهاء ف کيفية عقدها وجوه: أحدها: ما ذکرناه والثان: آن یضم 
الابمام (ل الوسطی القبوضة کالقابض ئلائة وعشرین» فان ابن الأثیر رواه کذلك. والثالث: آن یقبض اخنصر 
والینصرء ویرسل السبحة ویحلق الابمام والوسطی کما رواه وائل بن حجر. 

وآشار بالسّبابة: أي رنعها عند قوله: "لا له لا ال" بطابق القول الفعل علی التوحید» وی روایة: رفع اصبعه 
اليِ تلي الامام یدعو با آي یهلل سمي التهلیل و التحمید دعاء؛ لانه بمنزلة استجلاب لطف اه تعالی 
واستدعاء فضله. "شف" فیه دلیل علی آن ف الصحابة من یعرف هذا العقد واحساب الحصوص. 


یدغو ها: !ما آن یضمن "یدعو" معین یشیر واما آن یکون حالا» آي یدعو مشیرا بها. 


کتاب الصلاة طقف باب التشهد 


ووضع امه علی (صبعه الوّسطی, یلم کفه الیسری رکبته. رواه مسلم. 

٩‏ - (4) وعن عبد ال بن مسعود قال: کتّا (ذا صلینا مع البي کل قلنا 
لسلام علی ال قبل عباده. السلامٌ علی جبریل؛ السلامٌ علی میکائیل؛ السلامٌ علی 
فلان. فلمّا انصرف البی 3» آقبل علینا بوجهه, قال: "لا تقولوا: السلامٌ علی ال 
فان ال هو السلام. فاٍذا حلس أُحذکم نف الصلاةء فلیقل: الحیَات شم والصلوات 
والطیبات؛ السلام عليك آیها الب ورحمة ال وب رکاته» السلام علینا وعلی عباده ال 


ویلقم: یفال: آلقمت الطعام والتقمئه ٍذا آدخلته قٍ فيك والعن یدخل رکبته ‏ راحة کفه الیسری. 
لا تقولوا: السلامْ علی ال (جْ: قض کانوا 1 علی لاله أولث م علی آشخاص معینین من اللاگكة 
والناس, فانکر اليي ت آن یسلموا علی الّه؛ وییّن آن ذلك عکس ما یجب آن یقال؛ فان کل سلامة ورحمة له 
منه. فکیف یستحاز آن یقال: السلام علی الّ؟؛ واعلمهم آن الدعاء للمومنین ينبغي آن یکون شاملاً شم 
وعلمهم ما يعمهم و أمرهم بافراده 5 بالذ کر لشرفه, ومزید حقه, وتخصیص آنفسهي فان الاهتمام ما آهي 
و"التحیة" تفعلة من احيوة ععین الاحیاء والتبقيق والصلاة من الّه الرحمة و"الطیبات" ما یلائم ویستلدٌ به» وقیل: 
الکلمات الدالة علی اخیر کسقاه ال ورعاه الّه» آتی بالصلوات والطیبات ی هذا امحدیث حرف العطف. 

وقدم له" علیهما؛ فیحتمل آن یکونا معطوفین علی "التحیات" والعی ما سبق, وحتمل آن یکون "الصلوات" 
مبتداً وخبرها حذوف یدل علیه "عليك" و "الطیبات" معطوفة علیهاء والواو الأویی لعطف امحملة علی ابحملة ال 
قبلها؛ وف حدیت اين عباس طلی ما ذکر العاطف اأصلاء وزید "البا کات" وآخر اش فیکون صفات؛ واعتار 
الشافعي سقه رواية ابن عباس وان کان زواية ان منتعود: اد معا لانه أآفقه, ولاشتمال ما رواه علی زيادة 
ولاأنه الوافق لقوله تعال یه من عند له مار که مه (النور: و ج اقظم میدن اعلیززیاده عبط 
رل هر کان یعلمنا التشهد کما یعلمنا السورة من القرآن» قال الشافعي فه: وبحتمل آن 
یکون وقوع اخلاف من حیث آن بعض من سمع من رسول اللّه چ حفظ الكلمة علی العین دون اللفظ وبعضهم 
حفظ اللفظ والعی» وشاع ذلك؛ لأن القصود هو الذ کر وکله ذکر والعین غیر ختلف؛ ولا جاز آن یقراً 
القرآن بعبارات ختلفة کان ي الذ کر آحدر واعتار آبو حنيفة سبقهه رواية ابن مسعود؛ واعتار مالك ما روي عن 
عمر هه بقوله ی النبر: ویعلم الناس» وهو: التحیات الزاکیات لّی الطیبات شّ» الصلوات تن السلام عليك 
آیها اليي ورحمة الّه وب کانه, السلام علینا وعلی عباد ال الصاین. والیه ذهب الشافعي ره قدبعاء ولا حلاف 
آنه جوز انصلاة بابُها شاء الصلی نما الکلام قٍ الافضل. 


کتاب الصلاة رت باب التشهد 
الصاین - فانه |ٍذا قال ذلك أصاب کل عببٍ صاخ في السّماء والأرض- آشهد آن 
۳ ۳ ۳ ز ِ ۶ ۰ ۳ ۳ 

۷ له ۷ ال و اشهد آن مدا عبده ورسولی 9 لیتخحیر من الدعاء آعجبه الیف 
فیدعوه . متفق علیه. 

۰- (0) وعن عبد ال بن عبّاس» قال: کان رسول الّه 35 یعلمنا التشهد 

و نها 2 ۱ ۳ 0 ۶ 2 
کما یعلمنا السورة من القرآن. فکان یقول: "الَحیّات البارکات» الصلوات 
الطیبات ی السلام عليك آیها البی ورحمة الّه وبررکاثه» السلامٌ علینا وعلی عباد 
ان الصالین, أشهذ آن لا له الا ال وأشهد آن محمدا رسول الّ". رواه مسلم. 
و ال ِ 11 تة ۱ هن و لا قِ 3 بش 1 ۲ و "سلام لیزی" و "سلام 
علینا" بغیر آلف ولام» ولکنْ رواه صاحب "ابلامع" عن الترمذي. 

الفصل الثاین 

التحیّات ۳1 التحیات جمع یف ورهي الب وقیل: البقای وقیل: السلام و جمعها؛ لیشمل هده العاني کانه 
فیل: السلامة والبقاء و اللك عز وحل» و تقدیر الکلام: التحیات البار کات 9 قحذف ان و کان قائل 
یقول: ما للعبد حین وجه زل الّه تعای التحیات البار کات؟ فاجیب: بأن الصلوات الطیبات ن» فالّه تعال 
یوجهها الیه جزاء لا فعل. والصلاة من انّه تعالی هي الرحمة والبر کة. 
السّلام عليك: "مح" جوز فیه وفیما بعده أَعین "السلام علینا" حذف اللام واثباته» والائبات الافضل وهو 


الوجود في رواية الصحیحین" و الصاغ" هو القائم بحقوق الّه وحقوق العباد. 
جلس: هذا عطف علی ما ترك ذکره ق للکتاب من صدر احدیث. وهو آن الراوي قال: لانظرت ی صلاة< 


السحیّات (خ: آي البقاء ب» و اللك له آو السلام شم و"الصلوات" آي العبادات له أي هو الستحق لسائر 
العبادات ال تعظم با العبود ویتقرّب با زلیه علی تنوعها وتباین أوصافها. و الطیبات" آي الکلمات احتویات 
علی بیان التقدیس والتنزیی و حسن الثناء علی اله. [ملخص من الیسر ۱۳۰/۱ 


کتاب الصلاة ۵۲۸ باب التشهد 


الیسری» ووضم یده الیسری علی فخذه الیسری» وحدٌ مرفقه الیمن علی فخذه 
یمین وقبض تین وحلق حلقة. م رفع (صبعه فریّه بُحرکها یدعو با. رواه 
بو داوده والدارمي. 
۲- (۷) وعن عبد الّه بن الزبی قال: کان الني 5 شیر پاصبعه [ذا دعاه 
ولا پح رکها. رواه بو داود والنسائي. وزاد بو داود: ولا یجاوز بصره اشارته. 
۳- (۸) وعن ۳1 هیر قال: رن رجلا کان یدعو باصبعیه» فقال 9 


2 "أحْد أخُد". رواه لترمذي» والنسائي» والبیهقی, ف "الدعوات الکبیر ". 


حرسول ال 95 کیف یُصلی؟ فقام رسول ال 3 فاستقبل القبلة فکّر ورفع یدیه ح حاذتا آذنیم, م أحذ 
شاله بیمینه» فلما راد آن بر کم رفعهما مثل ذلك» نم وضع یدیه علی رکبتیه؛ فلما رفع رأسه من ال ررکو غ 
رفعهما مثل ذلك؛ فلما سجد وضع رأسه بذلك المنزل بین یدیه تم جلس. 

وحدٌ مرفقه: "مظ" اي رفع مرفقه عن فخذه وحعل عظم مرفقه کأنه رأس وتد؛ قیل: أصل الحد: النع والفصل 
ین الشیین, ومنه سمي حدود ال والعن: فصل بین مرفقیه وجنبیه ومنع آن یلتصقا نی حالة استعلائها علی 
الفعذ. "شف" حتمل آن یکون "حد" مرفوعا مضافا ال الرفق علی الابتدای وقوله: "علی فعذه" ابر 
وابشملة حال» وأن یکون منصوبا عطفا علی مفعول "وضع" آي وضع یده الیسری علی فخذه الیسری؛ ووضع 
رقف الیمی هل اه یمق ود یی گام من امین کازد کان مه متقردا عن قفته 
الیمی» قیل: یروی و مذ" من ال .ععی ابخذب. 

یدعو ا: أي یشیر ها ال وحدانية ال ی حالة دعائه. ولا بح رکها: "مظ" اختلقوا ی تحريك الاصبع (ذا رفعها 
للاشارة: والاصح آنه یضعها من غیر تحريك» ولا ینظر ی السماء حين الاشارة ل التوحید» بل ینظر ال 
(صیعه ولا جاوز بصره عنها؛ کیلا یوهم آن ال تعلی في السماء تعالی ال عن ذلك علوا کبیا. 

أخد آخد: اي آشر باصبع واحدة؛ لان الذي یدعوا (لیه واحد» وأصله "وحد" قلبت الواو همزق کما قیل: احد» 
ولحدی» وآحاد. فقد بلغت ما القلب مضمومة ومکسورة ومفتوحة. 


ان رجلا: قال یر لگ هو سعد بن أیی وقاص کما ورد ی رواية ی داود والنسائي من حلیت سعد. [المر قاة ۱92۳/۲ 


کتاب الضلاة 2۲۹ باب التشهد 
م ‌ ۲ ون ء ۶ 
)٩( - 6‏ وعن ابن عمر قال: نمی رسول ال آن ملس الرجلٌ نی الصلاة 
فك ۶ ِ ۳ 2 
وهو معتمكٌ علی یده. رواه هد وأبو داود. وی رواية له: هی آن یعتمد الرحل 
علی یدیه اذ! عض ی الصلاة. 
۲ ۱ 4 

۵- (۱۰) وعن عبد الّه بن مسعود. قال: کان البی کر الر کعتین 

الفصل الثالث 

- (۱۱) عن جاب قال: کان رسول اله 2 یعلمنا التشهد کما یعلمنا 
السورة من القر آن: آپسم ای وباّه التحیات 7 و الصلو ات و الطیبات السللام 
عليك آیها البي ورحة الّه وب ر کاته. السلام علینا وعلی عباد الّه الصاین» آشهد آن 
لا اله زلا ال وآشهد آن حمدا عبده ورسوله اسال له ابلست واعوذ باله من 
التار". رواه النسائي. 

۷- (۱۲) وعن نافع قال: کان عبدٌ اه بنْ عمر لٍذا جلس یی الصلاة 
وضع یدیه علی رکبتیه وأشار باصبعه وأتبعها بصره ثم قال: قال رسول الثه 35 
"مي أشد علی الشیطان من امحدید" بعني السّبابة. رواه آهد. 
معتمد: آي متکر:. علي یدیه |ذا فقض: امظ" وجذا قال آبو حنيفة سقنه» وقال الشافعي بخلافه. 
علی الرضف: "نه" الرضف: احجارة احماة علی النار» واحدها رضفة. وق رواية: بسکون الضاد» وقیل: آُراد 
به تخفیف التشهد الاول وسرعة القیام في الرباعية والثلائية. "نو" آراد با رکعتین الأولیین الاول والثالشة من 
الر باعية أي یکن یلبث [ذا رفع رأسه من السجود في هاتین ال رکعتین حی ینهض قائماه قیل: التأویل ضعیف» 
وعدره ف الثنائية والثلانية بقوله: |غا ذ کر الصحايي فی الر باعية اکتفاء بد کر الاول من کل الر کعتین تعسف! 


وایضاً هذا تاویل لا یوافق (یراد احدیث في باب التشهد. 
يعيي السبابة: فعالة من السب؛ و هو الشتم و سبه أیضا .ععی قطعه واخمل علی العی الثاني انسب؟ لد کر < 


کتاب الصلاة 9۳۰ باب التشهد 
ی شا ۴ 

ار ٩‏ اد (۱۳ وعن ابن مسعود کان یقول: هن السنة انحقاء التستفد: رو اه 

داحدید ي احدیث کانه بالاشارة ها یقطم طمع الشیطان (ضلاله. من المتنة: "مح" (ذا قال الصحایی: من 


السنة کذا فهو ف اشکم کقوله: قال رسول ال ْْ هذا مذهب امبحمهور من احدئین والفقهای وجعله 
بعضهم موقوفا ولیس بشيء وقیل: معین "سن کذا" شامل لعی قال وفعل» وقرر. 


اد ود اد 


کتاب الصلاة 2۳۱ باب الصلاة علی النبي 6 وفضلها 
(۱5) باب الصلاة علی البي 6 وفضلها 
الفصل الاول 
۹ (۱) من عید الرمی: بن ی مین قال: لقین کعب بن عجرق فقال: 
الا آهدي لك هدية مها من الب عّ فقلت: بلی» فآهدها لی. فقال: سألنا رسول 
لک فقا: یا رسول الا کیف الصلاة علیکم أهل الییت؟ فان ای قد علْمَا 
کیف سلم عليك. قال: "قولوا: اللهُم صل علی حمد وعلی آل مد کما 
صلیت علی ابراهيم وعلی آل ابراهيم لك ید بحید و 


قد علمّنا کیف سلم: "مظ" آي علْما اه کیف الصلاة والسلام عليك فٍ قوله: و اعَلیّه وَسَنْموا تسلیما4 
(الأحزاب 0 فکیف نصلي علی آهل بیتك؟ 21 (ذا کان السوال عن كيفية الصلاة علیه حاصة. فمعن 
قوله: "ان ال علمنا کیف السلام عليك" ان ال قد علمنا بلساتك؛ ؛ بواسطة بيانك ف التحیات: "لسلام عليک 
آیها الني ورحمة ال وبر کات" قیل: ویوید الوحه الول قول السائل: "آهل الییت" فانه نصب ییانا لقوله: 
"علیکم"؛ فان ضمیر المع یحتمل لتعظیم الرسول ال ۴ بحازاه ولاحرانه علی حقیقته من |رادته معین ابخمع؛ 
فیّن بقوله: "اهل البیت" ما هو القصود وحینعذ یطابق ما ذکره ی جوابه مک رن عفر ون بل که الا 
مرارا» وینصر العین الثان الأحادیث الواردة في التحیات مقرونة بذکر السلام دون الصلاة. 

اللهُم صل علی حمد: "نه" معین "صل علی محمد" عظمه في الدنیا باعلاء ذکره واظهار دعوته وابقاء شریعته» 
وی الاحرة بتشفیعه نف آمته» وتضعیف آحره. ومثوبته. 

کما صلّیت علی ابراهيم: فان قلت: کما صلیتٌ علی آل [براهیم» کیف یوافق ما تقدم حبث ۸ یذکر فیه 
ایراهیم؛ کما ذکر فیه محمد ۴۶۶ أحاب القاضي: بان الال مقحم کما في قوله ۳ لايي موسی: اانه أعطي 
قفا ای متا ال داود"؛ وم یکن له آل مشهور بحسن الصوت. قیل: عکن آن یقال: هذا احدیث پساعد 
القول الاول ی اخدیث السایق آن السوال کان عن الصلاة علی الهل» فیکون التقدیر: : کیف نصلي عليك أي 
علي أملت؟ فعلی هذا یکون ذکر محمد هید لذکر الأهل تشریفاً شم وتکرعا. "مظ" قیل: الأل: من حرمت 
علیهم ال كاة کب هاشم» وبيي الطلب وقیل: کل تقي آله وقراءة التحیات والصلاة علی الني 25 في الر کمة 
الاحيرة واحبة عند الشافعي: ومستحبة عند آیي حنيفة بشه. قال الامام النووي: الصحیح آن الصلاة علی غیر- 


کتاب الصلاة 2۳۲ باب الصلاة علی اللبي تج وفضلها 


اللهم باركٌ علی محمد وعلی آل حمد. کما بار کت علی ابراهیم وعلی آل ابراهيم 
لك حمیدٌ بجیذ". متفق علیه. الا آن مسلما م یذکر: "علی ابراهیم" نف الوضعین. 
۰- (۲) وعن ی حون الستّاعدي» قال: قالوا: يا رسول ۳1 کیف تصلي 
علیك؟ فقال رسول ال : "قولوا: الم صل علی محمٍَّ وآزواحه وذریته کما 
ضلیت: لین 1 ل براهيم: وبارك علی محمّد وآزواجه وذرَیته» کما بارکت علی آل 


موز 


|براهيم الک ید ید . متفق علیه. 
۱- (۳) وعن آي هريرة» قال: قال رسول له 5 ای علی واحدق 
صلّی ال علیه عشرا". رواه مسلم. 
الفصل الثانن 
۲- (4) عن أنس قال: قال رسول ال #: "من صلّی عليٌ صلاة واحدةه 
صلّی ال علیه عشر صلوات؛ وخطت عنه عشرٌ خطیعات» ورفعت له عشر 


درحاتٍ" . رواه اللسائي. 


«الأنبیاء و لللائكة ابتداء مکروهة کراهة تنزیه؛ له شعار أهل البد ع» وقد غینا عنه وقال آبو محمد امخويني: 
السلام کالصلاة. 

پارك خ: اي آثبت وادم علی ما أعطیته من التشریف والکرامة» وأصله من برك البعیر (ذا آناخ ی موضعه و 
ازمه. ویطلق البر كة علی الزیادی ولاأصل الگول. صلی الله علیه عشرا: آي رمق وضاعف أحره کقوله تعای: 
من نخان باه فله. عفر امتالی له (الأٌنعام: ۰0۱-۰ ویجوز آن یکون الصلاة علی ظاهرها کلام یسمعه 
ائلانکة تشریفاً للمصلي؛ وتگرغا لم کب خاع: "وان ذکرني في ملا ذکرته في ملاً حبر منهم . 

من صلی عليٌ صلاة (خ: والصلاة من العبد طالب التعظیم والتبجیل بلناب رسول ال جٌُ» والصلاة من ال 
تعایی (ن کانت .ععی الغفران فیکون من باب الشاكلة من حیت اللفظ. وان کانت ععی التعظیم » فیکون من 
الوافقة لفظا ومعیٌ» وهذا هو الوحه؛ لثلا یتکرر معین الفقران. ومعین الأعداد للحصوصة محمول علی الزید 
والفضل فٍ العی الطلوب. 


کتاب الصلاة 2۳۳ باب الصلاة علی البي ک وفضلها 

۳- (۵) وعن ابن مسعود قال: قال رسول کل "آونی الناس بي یوم 
القيامة اکثرهم علی اد رهام رسای 

6 ۷- () وعنه قال: قال رسول ال ت: "ِنْ له ملانکة سیّاحین في الأرض 
یلفون من ام السّلام". رواه النسائي» والدارمي. 

۵۰- (۷) وعن آیي هریرة» قال: قال رسول الم : "ما من أحد یسم علي 
لا رد3 ال علي روحي: حین اردٌ علیه السلام". رواه آبو داود؛ والييهقي اف 
"الذعه ات الحبیر : 

۷۹- (۸) وعنه قال: سعتٌ رسول ال تْ بقول: "لا تحعلوا بوتکم قبوراه 
ولا تمعلوا قبري عیدا» وصلوا علی؛ فان صلاتکم تبلغني حیث کنّم". رواه اللسائي. 


اویی التاس بی: آي أحفهم بشفاعن. سیّاحین: "نه" 0 الرض ذهب, وأصله من السیح؛ وهو الاء اباري 
النسبط علی وجه الارض. الا رد3 ال عليٌ روحي: "قض" لعل معناه: آن روحه القدسة ف شأن ما احضرة 
اي فزذا بلغه سلام آحد من الامة رد ال تعالی روحه الطهرة من تلك احالة ی رد من سم علیه» ‏ و کذلك 
عادته ی الدنیا یفیض علي الامة من سحاب الوحي الاهي ما آفاضه الّه تعالی علیه: فهو صلوات ال علیه ف 
الدنیا ولیرزخ والاحرة نی شأن أمته. 

عیدا: "تو" "عیدا" ما واحد الاعیاد اي لا تحعلوا زيارة قبري عیدا؛ آو قبري مظهر عید» آي لا حتمعوا للزيارة 
احتماعکم للمید. فانه یوم و وسرور» وحال الزيارة حلاف ذلك» وکان ذلك من دب الیهود والتصاری» 
فاورثهم الففلة والقسوة ومن هجیر عبدة الاصنام أُغم لا بزالون یعظمون آمواقم ح اتخذوها اصناما وال 
هذا آشار بقوله: "اللهم لا بحعل قبري یعبد" وزما اسم من الاعتیاد؛ یقال: عاده واعتاده وتعوّده أي 
لا معلوا قبري عحل اعتياد» فانه يودي زنل سوء الأدب, وارتفاع الحشمة, ویوید هذا قوله : "وصلوا علي؛ 
فان صلاتکم تبلغني حیث کنتم" آي لا تتکلفوا العاودة؛ اذ لا حاحة الیها؛ قیل: بیان نظم الخدیث آن معناه: 
لا بحعلوا بیوتکم کالقیور اخالية من عبادة الّء و کذلك لا بحعلوا القبور کالبیوت لا للاعتیاد موائجکم» 
ومکانا یت آ نها للسرور والزينة کالعید. 

فان صلاتکم تبلغْتي ! ۶: "قض" وذلك آن النفوس الذ كية القدسية |ٍذا بحردت عن العلایق البدنية عرحت- 


کتاب الصلاة ۵۳ باب الصلاة علي النبي ۶ وفضلها 
۳ ون 
)٩( -۷‏ وعنه قال: قال رسول لته 5: آرغم نف رجل ذکرتٌ عنده 


فلم بل علیٍ» ورغم نف رحل دحل علیه رمضااٌ ثم انسلخ قبل آن یر له 
ورغم نف رحل آدرك عنده آبواه لیر آو آحدها فلم یدخلاه ابنة". رواه الترمذي. 

۸- (۱۰) وعن أيي طلحق أنْ رسول الّه ج حاء ذات یوم والبشرٌ ق 
وحهه فقال: ّه حاعنِ جبریل فقال: رن ربّك یقول: آما برضيككٌ یا حمد! آن 
لا ٌصلي عليك اأحدٌ من آمتك الا صلیت علیه عشراء ولا ُسلم عليك اأحدٌ من 
آمتك الا سلمت علیه عشرا؟". رواه النسائي» والدارمي. 

۹- (۱۱) وعن ی بن کمب. قال: قلت: یا رسول الّ! لن کنر الصلاة 
عليك. فکم أجعل لك من صلای؟ فتال: "ما شفت"". قلت: الریع؟ قال: "ما شفت» 


-واتصلت باللاً الاعلی» و نم بیق ما حجاب. فیری الکل کالشاهدة بنفسهاء و بابار لك هاء وفیه سر یطلع 
علیه من تیسر له. رغم آنف رجل: کناية عن الذل وافوان فانه لا ترك کلمات يسيرة لو ذکرها لفاز بعشر 
صلوات من اه ورفع عشر درحات» وحط عشر حطیئات. فقد وقع ق الذل واموان. 

انسلخ: "۸" هذه استبعادية کما ی قوك لصاحبك: "بتس ما فعلت؛ 0 
1 "الفاء" ق قوله: "فلم یصل علی" وی فلم یدخلاه" ویژیده ورود هذا احدیث قٍ بعض 
روایات "صحیح مسلم" "بلفظ" تم" بدل "الفاء" ف تو "فلم یدخلاه"؛ ونظیر وقوع "الفاء" موفع "م" ی 
الاستبعاد قوله تعالی: #وَمن ام مه بایات ره فاعرض لها «لکهف:۰۷) ی [سورة] الکهف و 
ی اسر ] یه 
قبل آن یغفرٌ له: الظاهر: وم غفره وفا عدل تبیها علی آن تراحي الغفران من تقصیره. و کان من حقه آن یغفر 
قبل انسلاخه. فلم پدخلاه: الاسناد جازي؛ فان ُدعل موی هو ال تعایی. آما یرضيكٌ ام هذا بعض ما 
اعطي من الرضی یی قوله: #ولسوف یمیت راك فرضتی4 (لضحی:ه)» وهذه البشارة راحعة في القيقة ال 
الم ومن ثم نغکن البشر في أساریر وجهه 9 
فکم اجعل للث من صلان: 9 العی: کم احعل لك من دعائي الذي آدعو ره لنفسي؟ وم یزل یفاو ضه 
لیوقفه علی حد من ذلك» وم بر انبي 35 آن ید نه ذلك» لملا یلتبس الفضيلة بالفريضة أولا ثم لا یغلق علیه- 


کتاب الصلاة ۳۵ باب الصلاة علی البي 5 و 

فان زذت فهو حیر لك". قلت: النصف؟ قال: "ما ششت. فان زدت فهو حیر تك". 
قلت: فاللئین؟ قال: "ما شکت. فان زدت فهو خیرٌ لك". قلت: آحعل لك صلان 
کلها؟ قال: ٍذا یکفی هرت کی ۱ . رواه الترمذي. 

۰- (۱۲) وعن فضالة بن غبید» قال: بینما رسول ال 5 قاعدٌ لذ دحل 
رجل فصلی فقال: "اللهم اغفر ی وارهمی. فقال رسول اه 5 "عجلت آیها 
الصلی! زذا صلیت فقعدت, فاجد ال عا هو آهله» وصل علَی م ادغه". قال: ثم 
صلی رجل آخر بعد ذلك» فحمد ال وصلی علی الب تّ فقال له البی 236 
۳ لصلی! اد غٌ تجب". رواه الترمذي» وروی آبو داود» والنسائي نحوه. 

۱- (۱۳) وعن عبد ال بن مسعود؛ قال: کنت آصلي والنبي یوآبو بکر 
وعمر معه فلمّا حلست بدأت بالثناء علی الّه تعالی» تم الصلاة علی الب عنم 
دعوت لنفسي. فقال الب 2#: "سل لُعطف سل لعطه". رواه الترمذي. 


باب الزید انیاه فلم یزل تمعل الامر الیه مراعیً لقرينة الترغیب» واحث علی الزید حی قال: "ِذا أحعل لك 
صلاني کلها" اي أصلي عليك بدل ما آدعو به لنفسي» فقال: ذا يکفي هملك" آي ما يهمك من آمر دينك 
ودنياك وذلك؛ لان الصلاة علیه مشتملة علی ذکر ال وتعظیم الرسول و والاشتغال باداء حقه عن آداء 
مقاصد نفسه» وایثاره بالدعاء له علی نفسه وما آعظمها من حلال جليلة الأحطار, وآعمال کكرعة الثار! 
عجلت: یدل علی آن من حق السائل آن یتقرب ی السول منه قبل طلب الحاجة عا یوحب الزلفی عنده؛ فمن 
عرض السوال قبل الوسيلة فقد استعجل. فقعدت: ما عطف علی الذکور آي |ذا کنت ف الصلاء فقعدت 
للتشهد فاحمد ال کِ آئن علیه بقوله: "التحیات البار کات" . 

والبي: آي والبي 22 حاضر أو + ونخوه. وأبو بکر وعمر معه: جملة آحری عطف علی ابلملة الأولی» 
وهي حال عن فاعل "اصلي ". سل نعطه: "مظ" افاء ما للسکت. کقوله تعالی: فحسایه 4 واما ضمیر 
للمسوول عنه لدلالة "سل" علیهء قیل: الاول آوحه من حیث الاطلاق ي سل لتصیر مقضي انحاجة. 


کتاب الصلاة ۵:۳۹ باب الصلاة علی النبي 2 وفضلها 
الفصل الثال" 

۲- (۱۶) عن آیي هريرة قال: قال رسول له چط: "من سره آن یکتال 
بالکیال الاو (ذ! صلی علینا أهل البیت» فلیقل لیقل: هم صل علی مد لبي 
الأْمی» وآزواحه آأمّهات الومنین؛ وأهل کف کااصیت علی آل ابراهيم 
ازان یل تتات ‏ رو اه بو داو د. 

۳- (۱۵) وعن علی یم قال: قال رسول اه کٌ: "البخیل الذي من 
ذکرت عنده فلم یصل علی". رواه التر مذي» ورواه أَحمد عن سین بن علی فلّر. 
وقال الترمذي: هذا حدیث حسن صحیح غریب. 

عِ ی ۳ " بِ زر 1 ۶ 1 

6 - (۱۲) وعن آیي هريرق قال: قال رسول الّه 25: "من صلی علي عند 
قبري مروت ومن صلی علی نائیاً بلغثه . رواه البیهقی ی "شعب اپاعان , 

۵ 9۲ات (۱۱۷) وعن عبد اللّه بن عمرو » قال: من صلی علی البي 25 واحدق 
بالکیال الاوفی: عبارة عن نیل القواب الواني علی نو قوله تعالی: اجه لْجراء وی 4 (النجم: 4۱). 
(ذا صلی: شرط جراه "فلیقل" ویجوز آن یکون "ذا" ظرفاء والعامل "فلیقل" علی مذهب من قال: ٍن ما بعد 
لفاء بزالية یعمل فیما قبلهاء کما في قوله تعالی: «للایلاف قرش ه فانه معمول لقوله: ها 
هل البیت: بحرور بدل من الضمیر و منصوب مفعول "آعیٍ". وأهل بیته: من عطف العام علی اخاص علی 
طریقة: ولد نیال سبعا من الْمتاني ورن لعطم (اححر:۸۷). 
البخیل الذي من ذکرت: : الوصول الثاني مقحم بين الوصول الاول وصلته تاکیدا کما ی قراعة زید بن علي: 
طاذي خنقکم لین ۳۳ کم «لبقرة: ۰ ) والتعریف قٍ البخیل للجنس امحمول علی الکمال» فمن 
سل ین ی نومیم تشه مرن ایکا بالکیال الاو فلا یکون أحد آبخل منه. 


عند قبري: هذا لا یناف ما تقدم من النهي عن الاعتیاد الرافع للحشمة ولا شك آن الصلاة في اخضور أفضل 
من العيبة. 


کتاب الصلاة 0۳۷ باب الصلاة علی النبي ع وفضلها 
صلی الّه علیه وملائکثه سبعین صلاة. رواه آهمد. 

2-۲ (۱۸) وعن رویفع آنْ رسول الّه کل قال: "من ۳ علی حمّد وقال: 
اللهم انز اعد قرب عندلٌ یوم القيامة» وجبّتُ له شفاعی". رواه آهد. 

۷- (۱۹) وعن عبد الرهن بن عوف» قال: حرج رسول ال 6 حیق 
دحل نخلا, فسحده فأطال السجود حی حشیت آن یکون الّه تعالی قد توفاه. قال: 
فجفت أنظن فرفع رأسه فقال: "ما لك؟" فذکرت له ذلك. قال: فقال: "لِن 
حبریل 3 قال لی: آلا آبشرك ان ال عرّ وحل یقول لك: من صلی عليك صلاق 
فلت هویم لها مت ره ورن اد 

۳۸- (۲۰) وعن عمر بن اخطاب عقیب قال: ان الدعاء موقوفٌ بین الستماء 
والأرض؛ لا یصعد منه شيء خیش تنعل نبيك. رواه الترمذي. 
نله القعد الْقرّب: هو القام انحمود» قیل: لرسول اه 3 مقامان, أحدهما: مقام حلول الشفاعة» والوقوف 
عن مین الرحهن لیغبطه الأولون والاحرون؛ وثانیهما: مقعده من ابمنة» ومنزله الذي لا متزل بعده. 
قال: رن الدعاء | خ: یحتمل آن یکون من کلام عمر جقه فیکون موقوفا؛ وآن یکون اقلا کلام رسول ال ی 
فحینذ فیه بحرید» وعلی التقدیرین اخطاب عام لا یختص عخاطب دون خاطب, والأنسب آن یقال: الني مشتق 


التباوة ععین الرفعة آي لا یرفع الدعاء ٍل ال تعالی» حین یستصحب الرافع معه» یع آن الصلاة 
من النباوة .ععق ي لا یرفع حق لرانم معه» يعیي علی 
البي ع هي الوسيلة ی الاجابة. 


سبعین صلاة: ولعل هذا تخصوص بیوم ابحمعة؛ ٍذ ورد آن الأعمال في یوم ابلمعة بسبعین ضعفا وغذا یکون 
اج الا کیر عن سبعين حجة. [الرقاة ۱۸/۳] 


+ ند # 


کتاب الصلاة ۵۳۸ باب الدعاء ف التشهد 


(۱۷) باب الدعاء ق التشهد 
الفصل ۱ 

۵۹- (۱) عن عائشة نی قالت: کان رسول ال یدعُو ق الصلاة 
9 "اللهم آعوذ بك من عذاب الق وأعوذ بك من فتنة السیح الدجال 
وأعوذ بك من فتنة احيا وفتنة المات. اللهم ان أعوذ بلک من الم ومن الغرم. 
فقال له قائل: و ی من الغرم!! فقال: ان الرحل (ذا غرم: حداث 
فکذب, ووعد فأحلف" . متفق علیه. 

۰- (۲) وعن یی هریرق قال: قال رسو ل اه 5 "ٍذا فرغ آحدکم من 
التشهد الاحر فلیتعوَذ بالّه من آربع: من عذاب جهتم» ومن عذاب الق ومن فتنة 
احیا والمات» ومن شر السیح الدجال". رواه مسلم. 


۳ سح الد جال : "مي مسیحا؛ لأن احدی عینیه مسوحة فهو فعیل .ععین مفعول وفیل: لانه یسح الأرض؛ آي 
یقطعها گِ آیام معدودف فهو گعچن فاعل؛ و امحیا" مقعا من ایام و الماق" مفعل من الوت: و فتنة ایا" 
الابتللاء مع زو ال الصبر و اثرضاء» و الوقو ع قِ الافات و الا صر ار علی الفساد و فتنة المات" سوال منک و نکیر 
11 ِ 2 ۰ ۳ 3 ۱ 2 ۲ب ۱۱ ۰ ۶ 

مع اطیره و توف و عداب القبر . من الا اناع مفعل من 2 ۵ و هو الامر الذدي یام به الانسالن» او هو 
ام نفسه و االغرم" ایضا مصدر وضع موضع الاسم برید به مفرم الذنوب والعاصي» وقیل: کالفرم بمعنی 
الدین: و پرید به مغرم الذنوب والعاصی. وقیل:. کالغرم بمعنی الدین» ویرید به ما استدین فیما یکر هه ای و 
قیما یجوزه. عم عجز عنف وآما دین تاج الیه ویفدر عبی أدائگی فلا بستعاذ منه. 

حملدّث فکذب: آي بقلم عن ماضي الأأحوال لتمهید عدره ق التقصیر : فکذب» و وعد" ۳ با یستقبل 
فأحلف. من آربم ک "مح حاصل أحادیث الباب: استحباب التعوذ بین التشهد و التسلیم» وقوله ی هدا 
احدیث: ٍذا فرغ آحدکم من التشهد الاحر فلیتعوذ" تصریح باستحبابه قي التشهد الأحر» وشارة ای آنه لا 
بستحب ق التشهد الاول؛ لأنه مب علی التحفیف. وابشمع بین فتنة احیا والمات. وفتنة الدحال وعذاب 
القبر» من باب در الخاص مع العامء و نظائره کثيرة. 


کتاب الصلاة 9:۳۹ باب الدعاء فی التشهد 
۳ 1 ۳ ِ : 1 

۱- (۳) وعن ابن عبّاس طلء أنْ البی 4 کان یعلمهم هذا الدعاء کما 
ار و ۹ ۳ ۳ 7 اب سر ۶ 
یعلمهم السورة من القرآن» یقول: قولوا: اللهم 1 اعوذ بك من عذاب حهنم 
وأعوذ يك من عذاب الق وآعوذ بك من فتنة السیح الدحَال واعوذ بك من فتنة 
المحیا والممات . رو اه مسلم. 

۲- (4) وعن آيي بکر الصدّیق له قال: قلت: یا رسول الا علمني دعاء 
آدغو به ی صلان. قال: "قل: اللهِم ان ظلمت نفسي ظلما کثیرا؛ ولا یغفر الذنوب 
لا انت. فاغفر لي مغفرة من عندك وارحمین» لك نت الغفور الرحیم". متفق علیه. 

5 و ۳ ۳ 

۳- (۵) وعن عامر بن سعد» عن آبیه» قال: کنت آری رسول الله 3 
یسلم عن ,ینه وعن یساره حیی ری بیاض خده. رواه مسلم. 

ء - (7) وعن سره بن جنلاب» قال: کان رسول اه 2 ادا صلی صلاه 
آقبل علینا بوحهه. رواه البخعاري. 

7 : 

۰- (۷) وعن نس قال: کان البي 5 ینصرف عن عینه. رواه مسلم. 

21 (۸) وعن عبد ال بن مسعود) قال: لا جعل آحد کم للشیطان شیثا من 
کما یعلمهم السورة: "مح" ذهب طاووس زلل وحوبه. وآمر ابنه ياعادة الصلاة حين ام یدع هذا الدعاء فیهاء 
وابلمهور علی آنه مستحب. مغفرة: آي غفرانا لا یکتنه کنهه, وت الوصف بقوله: "من عندك" مبالغة في ذلك العی 
الراد بالتتکیر. ینصرف عن ینه: "حس" روي عن علي کرم الّه وحهه آأنه قال: [ذا کانت حاحته عن عینه اعذ 
عن مینه» وان کانت حاجته عن بساره أحذ عن بساره. قلت: ُذا کان الصلي له حاجة ینصرف ی جانب حاجته؛ 
فان استوی ابمانبان» فیتصرف ی آي حانب شاء» والیمین آول؛ لأن الني 6 کان بحب التيامن ی کل شيء؛ 
وکان یقبل علی الناس (ذا ۸ برد امخروج من السحد بوجهه من حانب عینه» والأحادیث الأربعة أَعيي حدیث عامر 


وسرة, وأنس وعبد ال دخيلة ی هذا الباب. 
لا یجعل أحذکم: فیه آن من أصرّ علي مر مندوب» له زر و م یعمل بالر حصة فقد آصاب منه الشیطان- 


کتاب الصلاة +0 باب الدعاء ی التشهد 
شاه لزی آن عفااخله ان تصرف اه کف رابت رسرل ان 2 

)٩( -۷‏ وعن لبرای قال: کثّا (ذا صلینا خلم سول 5 آحبینا آن 
نکون عن ینه. قبل علینا بوجهه. قال: فسمعته یقول: قبي عذابك یوم 
بحمُع- عبادك . رواه مسلم. 

۸- (۱۰) وعن أَمْ سلمق قالت: زن النساء نق عهد رسول ال ح کر زذا 
لین مخ کیره قم وت شزرل اه وه ال دنی ال الما هام ان 
فاذا قام رسول الّه 3 قام الرحال. رواه البحاري. وسنذکر حدیث جابر بن سرة 
باب الضّحك. (ن شاء الّه تعال. 

الفصل الثانی 

4- (۱۱) عن معاذ بن جبل قال: أحذ بيدي رسول ال 36 فقال: ان 
احبّك یا معاذ!" فقلت: وآنا أحبّك یا رسول اله! قال: "فلا تدغ آن تقول في ذبر 
کل صلاة: رب أعني علی ذکرك وشکرك وحسن عبادتك". رواه مد 
وآبو داود. والنسائي» لا آن آبا داود م یذکر: قال معاذ: واأنا أحبك. 
من الاضلال؛ فکیف من أصرّ علی بدعة ومنکر؟ وجاء في حدیث اين مسعود: "ان اه یجب آن یوتی رَخَصه 


کما جب آن یوتی عزعته". رب آعني علی ذکرك: ذکر الّه مقدمة انشراح الصدر» وشکره وسيلة انعم 
الستجلبة» وحسن العبادة الطلوب منه التجرد عما یشغله عن ال تعای. 


وثبت رسول الّه: لینصرف النساء؛ لملا یختلط الرجال بهرٌ. [الرقاة ۲۷/۳] ما شاء اله: أي زمانا شاء ال آن 
یلوا فیه. [الرقاة ۲۷/۳] 


کتاب الصلاة ۵۶:٩‏ باب الدعاء فی العشهد 

کین : "السّلام علیکم و رحمة ار حيی یری بیاض خحده الاک وعن یپساره السّلام 

علیکم ورحة ال" حی ری بیاضٌ حده الایسر. رواه آبو داود والنسائي 
هد 2 ۲ مش ۲ ۱ ِ 

والترمذي» وم یذکر الترمذي: حی بری بیاض خده. 

۱- (۱۳) ورواه اين ماحه عن عمّار بن یاسر. 

۲- (۱4) وعن عبد ال بن مسعود قال: کان أکثر انصراف البو 5 من 
صلاته ی شقه الأیسر ال حجرته. رواه ی "شرح السنة . 

2-۳۴ (۱9) وعن عطاء اخراساني عن اطغیرة) قال: قال رسول ال #5 
۱ يصلي المام ف الوضع الذي صلی قیه حيی یتحول . رو اه بو داود وقال: 
عطاءٌ الخراساني ۸ یدرك الغيرة. 

۶ 1 یه ارگ قّ ۳ گّ۰ ۳ 

6 - (۱۰) وعن آنس آن البی 5 حضهم علی الصلات وفاهم آن ینصرفوا 
قبل انصرافه من الصَلاة. رواه بو داود. 
کان یسلم عن بینه: اي متحاوزا نظره عن مینه کما یسلم آحد علی من ی بعینه» وقوله: "السلام علیکم ما 
حال مو كدة أي یسلم قائل: السلام علیکم» و جملة استيناقية علی تقدیر ماذا کان یقول؟. 

1 تصلي الاماغ: "قض" هی عن ذلك؛ ثلا بتوهم آنه بعدٌ في الکتوب "وحی یتحول" جاءت للتأکید» فان 
قوله: "لا يصلي ی موضع صلّی فیه" آفاد ما آفاد. "مظ" نمی عن ذلك لیشهد له الوضعان بالطاعة یوم القيامة 
عطاء اخراسای ‏ یدرك الغیرة: هذا بیان لضعف هذا احدیث. "حس" قال حمد بن |ستاعیل البخاري: 
ول یذکر عن أيي هريرة رفعه: "لا یتطوع الامام ف مکانه" وم بصح وکان ابن عمر يصلي نف مکانه الذي 


حضَهُم: اخض: اختث علی الشي ء یقال: حضّه و حضصضه والاسم احضة بالکسر و التشدید. 


کتاب الصلاة ۵:۲ باب الدعاء فی التشهد 


الفصل الالث 
1 بد صلل ۳ 

۵۰۵- (۱۷) عن شداد بن وس قال: کان رسول اه کل یقول ی صلاته: 
"اللهّم لِن أسألك الثبات نی الامی والعزعة علی الرشد. وأسالك شکر نعمتك 
وحسن عبادتك» و سالك قلبا سلیما؛ ولسانا صادقا و سالك من حور ما تعلم 
واعوذ بك من شرّ ما تعلي وأستغفرك لا تعلم". ره اه النسائي. وروی آهد نوه. 

5- (۸ وعن جاب قال: کان رسول ال 5 یقول یی صلاته بعد 
التشهد: ک 0 الکلام کلام الله و أحسن امدي هدذي فد : رواه النسائي. 

5 ۸ 11 ۳ و 

۷- (۱5۹) وعن عائشة نی قالت: کان رسول اه 5 یسلم الصلاة 
تسليمة تلقاء وحهه ثم عیل ای الشق الأمن شینا. رواه الترمذي. 

۸- (۲۰) وعن سُرةء قال: آمرنا رسول ال 2 آن نرّدٌ علی الامام 
ونتحاب» ون یسلم بعضا علی بعض . رو اه آبو داود. 
والعزية علی الرشد: "غب" العزم والعزعة عقد القلب علي مضاء الم وقدم الثیات علی العزعة وان کان 
فعل القلب مقدما علی الفعل والثبات علیه» (شارة ال آنه القصود بالذات؛ لأن الغایات مقدمة في الرتبة ون 
کانت موخحرة في الوحود؛ لقوله تعال: «الرحْمَنعلم لزان عَلقَ لانسان4 رلرهن ۳-۱). 
سلیما: آي شا عن العقائد الفاسدت والیل ای الشهوات. فاها مرض القلب» وصحته العیم والأحلاق 
لفاضلة. ولساناً صادقا: نسبة الصدق ی اللسان ما بطریق الاسناد امازي» ولٍما علی الاستعارة بالكناية. 
آن ترذ علی الامام: قیل: رد الأموم علی الامام سلامه آن یقول ما قاله وهو مذهب مالك یسلم الأموم ثلاث 
تسلیمات: تسلیمة» یخرج با من الصلاه تلقاء وجهه ویتیامن یسیرا؛ وتسليمة» علی الامام؛ وتسلیمة» علی من 


کان علی بساره. ونتحابً: تفاعل من ابة و"آن یسلم بعضنا علی بعض" من عطف الخاص علی العام؛ لأن 
التحاب یل معی من التسلیم؛ لیوذن بانه فتح باب اخبة ومقدمتها. 


رل الق امن شینا: اي سرا حیق بری بیاض خده يع م یل ٍل الشق الایسر شیفا یسیرا حی بری پیاض خده 
کما یدل علیه سائر الأحادیث. [لرقاة ۳۲/۳] 


کتاب الصلاة ۳« باب الْذ کر بعد الصلاة 


(۱۸) باب الذ کر بعد الصلاه 
الفصل الاول 


4- (۱) عن ابن عباس فلمه قال: کنت آعرف انقضاء صلاة رسول اه کل 
بالتکبیر . متفق علیه. 

۰- (۲) وعن عائشة هلی» قالت: کان رسول الّه 2 ٍذا سلّم ۸ یقعد لا 
مقدار ما یقول: "للهُم نت السلای ومنك السلام تبارکتٌ یا ذا ابخلال 
والا کرام !. رواه مسلم. 

0۱- (۳) وعن توبان هقی قال: کان رسول الّه 4 [ذا انصرف من صلاته 
استغفر ثلائا, وقال: "اللهّم نت السلام ومنك السلام» تبارکت یا ذا املال 
والا کرام . رواه مسلم. 


کنت أعرف:"شف" يعني کان یکیّر الّه ی الذ کر العتاد بعد الصلاق فأعرف انقضاء صلاته قیل: هذا ما یستقیم 
اذا کان اين عباس بعیدا من رسول ال کل ورسول اه یجتفض صوته للا في هده التکبیرق وحتمل آن یراد 
کنت اعرف انقضاء کل هيدة منها ٍل آحری بتکبيرة أسعها من رسول ال لکن هذا التأویل یخالف الباب. 
یقعد (لا مقدار ۱خ: ذکر القاضي: آن ذلك قٍ صلاة بعدها رائبة» آما ال لا راتبة بعدها کصلاة الصبح» » فلا؛ 
سس وت ناف 
اللهم نت السلام ۳۱: 7 آي آنت السلام من العایب واخوادث والتغی والأفات؛ و منك السلام" آأي 
منلگ یرجی» ویستوهب» و یستفاد» و اليك یرجع السلام" آي السلام منلات بدوه و اليك عوده فِ حاليي 
الایجاد والاعدام واری آن قوله: "منك السلام» واليك برجم السلام" وارد مورد البیان لقوله: "نت السلام" 
و ذلك آن الوصوفف بالسلام فیما یتعارفه الناس نا کان هو الذي یعر ضه الافت وهذا ما لا یتصور ف صفانه 
تعال» فهو "السلام" .ععیی الذي يعطي السلامة وعنعها؛ قیل: القرينة الحيرة أعین: "واليك برجم السلام" ما 
وجدنا فی الروایات. 


کتاب الصلاة ء 8۶ باب ال کر بعد الصلاة 

۲- (۶) وعن المغيرة بن شعبة آن انیی کل کان یقول فقي دبر کل صلاة 
مکتوبة: "لا له (لا ال و حده لا شريك له له ال وله احمت وهو علی کل شيء 
قدین اللهم لا مانع نا آعطیت ولا معطي لا منعت ولا ینفع ذا اجحد منك اجشد". 
صلاته یقول بصوته الأعلی: لا له لا اه وحدة لا شريك له له الللفٌ وله احمث 
وهو علی کل شيء قدین لا حول ولا و الا مت لا اله الا ال ولا نعبد الا ایام 

لس بر 
له النعمة وله الفضل, وله الثناء امحسن. لا له الا الب تحخلصین له الدین ولو کره 
الکافرون". رواه مسلم. 

۵4- (1) وعن سعد. آنه کان یعلم بنیه هولاء الکلمات» ویقول: (ن رسول 
مزال ۰ 0 مر او ۳ ۳ م اه 
ابص کان یتعوذ هن دبر الصلاة: للم ان آعوذ بك من اجبن و اعوذ بك من 
البحل» وأعوذ بك من آرذل العمر واعوذ بك من فتنة الدنیا» وعذاب القبر". 

1 و ۳ بر یاه فد ۲ 

0۰- (۷) وعن آبي هريرةء قال: ان فقراء الهاحرین نوا رسول اللّه ح فقالوا: 
مخلصین !خْ: حال؛ وعامله حذوف؛ وهو الدال علی مفعول "کره" آي نقول: لا له الا اه حال کوننا مخلصین 
له الدین ولو کره الکافرون قولنا؛ و الدین" مفعول به ل- خلصین" واله" ظرف له. قدم علی الفعول به 
تلاهتمام. اعوذ بلل من ان اخْ: او د اما یالنفس» وهو الشجاعة و یقابلها این و ما بالال و هو السخاوه» 
ویقابله البخحل. ولا جتمع الشحاعة والسخاوة الا ی نفس کاملق ولا ینعدمان الا من متناه ی النقص. 


من ارذل العْمر: انه" اي آحره ق حال الک والعجز واخوف. ولفغا استعاذ مته؛ لأن القصود من العمر 
التفکر ی آلاء ال ونعمائه والقیام .عو جب شکره؛ ویفوت أرذل العمر ‏ 


کتاب الصلاة و ء‌ باب الذ کر بعد الصلاة 
قد ذهب آأهل الدثور بالدرحات العْلی» والتعیم القیم. فتال: "وما ذاله۴" قالوا: 
یصلون کما تصلي ِ کما ِِ ویتصدقون ولا نتصدق» ویعتقون 
ولا تعتق. فقال رسول ال جٌ: "فلا اعلمکم تاد بر کواع پفرای سکم 
وتسبقون به من بعد کم ی زلا من صنم مثل ما 
صنعتثّم؟" قالوا: بلی» یا رسول الّه! قال: "سبحون وتکبُرون» وحمدون ذبر کل 
صلاة ثلااً وثلائن مر" قال آبو صاخ: فرجع فقراء الهاحرین لل رسول ال 25 
فقالوا: سم اخوائنا هل الأموال عا فعلناه ففعلوا مثله. فقال رسول ال ی: "ذلك 
فضل الّه يوتیه من یشاء". متفق علیه. 

ولیس قول آيي صاع ی آحره الا عند مسلم. وی رواية للبخاري: اتسبُحون 
ذبر کل صلاة عشر ۳ 


- أهل الدثور: جمع در بالسکونء وهو الال الکثیر» والباء ي الدرحات ععین الصاحبة. 
والنعيم القیم: فیه تعربض بالنعيم العاجل فانه علی وشك الزوال. ولا یکون احد ِ (خْ: فان قلت: ما 
معین الافضلية ی قوله: "لا یکون آحد أفضل منکم" مع قوله: لا من صنع مثل ما صنعتم" فان الافضلية تقتضي 
الزيادة و الثلية الساواة؟ قلت: هو من باب قوله: 
وبلدة لیس ما آنیس ...لا الیعافیر والا العیس 

يعيي زٍن قدر آن الثلية تقتضي الأْفضلية فتحصل الأفضليت وقد علم أما لا یقتضیها» فاذا لا یکون آحد أفضل 
منکي هذا علی مذهب التميمي. وحتمل آن یکون العق لیس احد أفضل منکم الا ی فانفم یساوونکم» 
وأن تکون العی باحد الاغنیا» أي لیس حد منهم افضل منکم الا من صنع مثل ما صنعتم 
ثلافا وئلائین مرّة: یجتمل آن یکون ابحموع تاد وئلائین» وأن یکون کل واحد منها لغ من العدد, وهذا هو 
الختار الظاهر من الاحادیث الاحر ویزید الأول رواية البحاري, اي آن کل واحد عشرا. 
(خوائنا (طْ: أمل الأموال بدل من "اخواننا وفائدة البدل الاشعار بأن ذلك غبطة لا حسد؛ وضمن "سم" 

معین الاخبار, فعدّي بالباء. ذلك فضل ال !: (شارة یل آن الغین الشاکر أفضل من الفقیر اتصابر تعي 
لا یخلو من آنواع من اطخطر والفقیر الصایر آمن. 


کتاب الصلاة :9 باب الذء کر بعد الصلاة 

17- (۸) وعن کعب بن عحرة قال: قال رسول ال 5: "مفقبات 
لا یت قاکاهن به ام قاعاهتت در کار ستاو مکتوهه فلا وتان شین 
وثلاث وثلائون حميدة واربعٌ وثلائون تکبیرة". رواه مسلم. 

)٩( -۷‏ وعن ی هريرة» قال: قال رسول ال 9 "من سُح ال ی ذیر 
کا* صلاة لا نلائین, وحد ال ثلانا وثلائین. و کر ال ثلانا وثلائین. فتلك تسعة 
وتسعون. وقال ام الائة: لا اله 1 اه وحده لا شريك له له الللك وله احم 
وهو علی کل شيء قدیر غفرث خطایاه وان کانت مثل زبد البحر". رواه مسلم. 

الفصل الثاني 

۸- (۱۰) عن آیي آمامسة قال: قیل: یا رسول اله! أي الدعساء آسیع؟ 
قال: "حوف اللیل الآخر» وذبر الصلوات الکتوبات". رواه الترمذي. 


ِ 


ُعقبات: اما صفة مبتداً آقیمت مقام الوصوف آي "کلمات معقبات" ولا نیب" صفته و"دبر" ظرف؛ 
وجوز آن یکون خبرا بعد حبر وآن یکون متعلقاً بآقائلهن" واما مبتداً ولا یب" صفة وادبر" صفة 
آحری؛ و اتلاث وثلائون" خبرء وعحتمل آن یکون "ثلاث وئلائون" خبر مبتداً حذوف» آي هن ثلاث وئلائون 
ی غیر ذلك من الاحتمالات. "تو" العقبات اللواي یقمن عند آعجاز الابل العتر کات علی احوض, فاذا 
اتصرفت ناقة دخلت مکافا آعری و هي الناظرات العقب. فکذلك هذه التسبیحات, کلما مرت کلمة واحدة 
نابت مکاها آحری. 

اي الدعاء أسع؟: لا بد من تقدیر مضاف قٍ السوال کانه قیل: آي الساعات آسمم؟ من باب "فاره صائم" و 
من تقدیر مضاف في ابفواب کأنه قیل: دعاء حوف اللیل» وروي جحوف - بالنصب - آي الدعاء ی حوف» 
ویجوز فیه ابر علی تقدیر من یری حذف الضاف وترك الضاف الیه علی |عرابه» وأما "الاخحر" فیتبع ابلموف ی 
الاعر اب الثلاث. 


کتاب الصلاة ۵:۷ باب الذ کر بعد الصلاة 


فِ وش صلاه . رواه جد و آبو داو ده والنسائي» والبيهقي ق "الدعوات الکبیر". 

2-۰ (۱۲) وعن قال: قال رسول له 3 "لان أُقعد مع قوم یذ کرون 
۷ ی 1 هت من خر ۱ 99ات ۲ 
ا یله من صلاه الغداة حي تطلع الشمس؛ احب الي من آنل اعتق اربعة من ولد 
(مماعیل» ولان آقعد مع قوم یذکرون ال من صلاة العصر ای آن تغرّب الشمس 
۶ ۳ ب ۶ مر و 9 3 
الحب ی من آن اعتق ار بعة ۵ رو اه اپو داو د. 

2۷۱ (۱۳) وعنه» قال: قال رسول الّه 5: "من صلی الفجر ق جاعت م 
قعد یذکر الّه حی تطلع الشمس. م صلی رکعتین, کانت له کأجر حجة وعمرة". 
قال: قال رسول ال ک: "تامق تَامْةء تامة". رواه الترمذي. 

الفصل الثالث 

۲- (۱4) عن الأزرق بن قیس» قال: صلی بنا (مامُ لنا یکین آبا رمث قال: 
صلیت هذه الصلاق آو مثل هذه الصلاة مع رسول اله که قال: و کان آبو بکر 
بالعوّذات: نی استن آي داود" و النسائي" و البيهقي" بالعوذات» وی رواية الصابیح" بالعوذتین» فعلی الأول 
(ما آن یکون أقل ابحمع ائنین, وزما آن یدحل سورة "الاحلاص و الکافرون" ی العوذتین اما تغلیباء او لان ي 
کلتیهما براعه من الشر ك و التجاء اي اس تعالی. آن أعتق أربعة: و جحه تخصیص الار بعة لد یعلم الا مه 
ویجب علینا لتسلیم وعتمل آن یکون ذلك؛ لانقسام العمل الوعود علیه علی أربعة: ذکر الب والقعود له 
والاجتماع علیه» وحبس النفس من حین يصلي ال آن تطلع آو تغرب الشمس وأما تخصیص ولد (عاعیل؛ 
فان العرب افضل الامی م آولاد (سماعیل أفضل العرب لکان الني 35. 
صلی رکعتین: آي ۸ صلی بعد آن ترفع الشمس قدر رمح ح یخرج وقت الکراهت وهذه الصلاة تسمی 
"صلاة الاشراق" وهي آول صلاة الضحی. کأجر حجة: هذا التشبیه من باب (حاق الناقص بالکامل ترغیبا» و 


ِ 9 3 ۰ 
فاشارة ال البلغة. 


کتاب الصلاة 9:۸ باب الذ کر بعد الصلاة 
الصلاق فصلی نی الّه 2 تم سلم عن مینه وعن یساره. حی رأینا بیاض خحدّیه تم 
انفتل کانفتال ۳ رمثة - یعی نفسه - فقام الرحل الذي أدرك معه التکبيرة الاول 
من الصلاة یشفع. فوئب [الیه] عم فأحذ عنکبیه فهزّه تم قال: احلس فانه 
۸ پهلك آهل الکتاب لا آنه ۸ یکن بینْ صلاقم فصل. فرفع البي 55 بصرّه فقال: 
"أصاب ال بك یا ابن النطاب!". رواه آبو داود. 
3 7 مر لد ۳ 5 

۳- (۱۵) وعن زید بن ثابت قال: آمرنا آن نسبح ی دبر کل صلاة ثلاا 
فقیل له: آمر کم رسول الّه 5 آن ُسبُحوا نی دبر کل صلاة کذا وکذا؟ قال 
الاأنصاري فٍِ منامه : نعم! قال: فاجعلو ها تما و عشرین» مسا وعشرین» و اجعلو | 
کانفتال ی رمُنة: آي انفتالي جرد عن نفسه آُبا رمثة و و ضعه موطنم تن میا للبیان. یشفع: الشفع: ضم 
الشيء (ل مثله» یعی قام الرحل یشفع الصلاة بصلاة آحری, وأما فائدة ذکر "قد شهد التکبيرة الأویی") فللتنبیه 
علی آنه م یکن مسبوقا یقوم للاتمام, وحتمل آن یراد بعدم الفصل ترك الذ کر بعد السلام. 
م پهلك !خ: [اصله لن یهلك] آأي لن یهلکهم شيء الا عدم الفصل, واستعمل "لن" ف الاضي معین دلالة علی 
استمرار هلاکهم واستعمل "هملك" .ععین آعلك "بخوهري" یقول: هلکه یهلکه هلکا ععین آهلکه. 
آصاب ال بلك: من باب القلب آي أصبت الرشد فیما فعلت بتوفیق الّه» وحاز آن یروی "أصاب الّه رأیک 
والاول هو الرواية ی "سنن آيي داود" و "جامع الأصول" ونظیره: عرضت الناقة علی احوض. 
فان رجل: لعل هذا ال فی النام من قبیل الامام نحو من کان یأن لتعليم رسول اله 3 ی النام ولذلك قرره 
رسول له ج بقوله: "فافعلوه وهذه الصورة جمم؛ لاشتماها ها علی التهلیل أیضاً والعدد. والفاء للتسبیب 


مقررة من وحه ومغیرة من وجه. آي |ذا کانت التسبیحات هذه والعدد مائة فقرروا العدد وأدعلوا فیها 


التهلیل قبل العمل ما. 


کتاب الصلاة ۵:۹ باب ال بعد الصلاة 
فیها اثّهلیل. فلما صبح غدا علی البي فاخبره. فقال رسول الله 25 
و ان والدارمی. 

6 - (۱) وعن علی ده نله قال: سعت رسول الّه 5 علی آعواد هذا النبر 
یقول: "من قرا آية الکرسي ی دبر کل صلاة ۸ کنعه من دخحول ابکنة الا الوت» 
ومن قرآها حين یأحذ مضحعه آمنه الّه علی داره ودار جاره؛ وأهل دویْرات 
حوله". رواه الّيهقی في "شعب الاعان" . وقال: اٍسناده ضعیف. 

۵- (۱۷) وعن عبد الرهن بن عنم عن الني ی قال: "من قال قبل آن 
ینصرف ی ان 
له اللك» وله احمد. بیده اشیر» يحيي ویمیت وهو علی کل شيء قدیر: عشر 
مرات ی له بکل و احدة عشر حسنات؛ ومُحیّت عنه عشر سیکات» ورفع له 
عشر درجات» و کانت له حرْزا من کل مکروه وحرزا من الشیطان الرحیم 
و یحل لذلب آن در که لا الشرك. وکان من أفضل الناس عملاً الا رجلا 
یفضله» یقول افضل ما قال". رواه هد. 
آمنه اه علی داره اخ: عبر عن عدم الوف بالأمن, وعداه ب‌آعلی" آي ‏ یخوفه علی آهل داره» واهل 
دویرات حوله آن یصییهم مکروه وسوء: کقوله تعالی: ما نت لا کمن علی وست» (بوسف: ۰6۱۱ 
"الکشاف  :‏ تخافنا علیه؟. ویثني رجلیه: اي یعطفهما ویغیرها عن هيلة التشهد. ولم یحل لدلب: فیه استعارق 
۰ ی یی ی ی 


یدرگ الداعي؛ وبحیط به من جوانبه, فلیستأصله سوی الشر. 


یقول افضل: "یقول" بیان لقوله: "یفضّله و افضل" بحتمل آنه یدعو به اک وانه يأني بدعاء و قراءة 
آکثر منه. 


کتاب الصلاة 89۰ باب الد کر بعد الصلاة 

>۷- (۱۸) وروی الترمذي نحوه عن آيي ذر ال قوله: "لا الشرله" 
وم یذکر: "صلاة الغرب" ولا بیده احیر وقال: هذا هه حسن صحیح ی 

)۱٩( -۷‏ وعن عمر بن اخطاب لس آن لب 5 بمعث بغتا بل تخد 
فغنموا غنائم کثیرة» وأسرعوا الرحعة. فقال رحل متا ۸ بخرج: ما رآینا بعثا آسر ع 
و اه یامه ها ات فقال الب 5 لا نکم علی قوم أفضل 
تیم : وأفضل 7 قوما شهدو! صلاة الصبح» ۸ تجلینوا یذ کرون الّه حی 
طلعت الشمس» فأولك سر رجعةه وأفضل غنیمة". رواه الترمذي» وقال: هذا 


حدیث غریب» وحاد بن آیي هید الراوي هو ضعیف في امحدیث. 
بعثا: الیعت: ععین السرية من باب تسمية الفعول بالصدر. قوما: اي آعین آو آذکر قوما علی الدح. 


ات 


کتاب الصلاة 25۱ باب ما لا جوز من العمل ف الصلاة .... 
ی ی ی 
الفصل الاول 

۸- (۱) عن معاوية بن احکم. قال: بینا آنا أصلي مع رسول اه ۳5 ذ 
عطس رحل من القوم فقلت: برحمك الّ. فرمايي القوم بابصارهم. فقلت: وا کل 
میاه! ما شانکم تنظرون الی؟ فجعلوا یضربون بأیدیهم علی آنحاذهم. فلما رآیتهم 
یَصمتونني, لكني سکت. فلما صلی رسول الم 5 - فبأيي هُو وأمي- ما رآیت 
معلما قبله ولا بعده آحسن تعلیما منه» فرالا ما کهری» ولا ضربین» ولا شتمین؛ 
قال: "رن هذه الصلاة لا یصلح فیها شيء من کلام الناس. اما هي التسبیح, 
والتکبین ان آو کما قال رسول ال 35. تن 


معاوية بن احکم: هو من بيي سلیم کان یسکن فیهم» وینزل الدینف وعداده قي أهل احسحاز. فرمایي القوم: آي 
مرمراي لاضات یه ید لش 3 استعیرت من "رمي السهم" . وا تکل آمیاه! : اللکل: فقدان الرأة ولدها. 
فلما رآیتهم ی لکین نسکت: آي سکت و ۸ آعمل .عقتضی الغضب. فبای: هو ال 
قوله: "قال" معترضة بین الما" وجوابه. ما کهری: الکهر والقهر والنهر آحوات. آنه" یقال: کهره یکهره زذا 
زبره واستقبله بوحه عبوس. 
قال: جواب "لما". من کلام الناس: "قض" آضاف الکلام ال الناس؛ لیخرج منه الدعاء والتسبیح والذ کرء فانه 
لا یراد ها حطاب الناس وانهاهم. "حس" لا جوز تشمیت العاطس في الصلاة, فمن فعل بطلت صلاته؛ وفیه آن 
کلام ابلماهل باکم لا یبطلها؛ ٍذ ۸ یومر باعادة الصلات وعلیه آکثر العلماء من التابعین و به قال الشافعي؛ 
وزاد الأْوزاعي وقال: (ذا تکلم عامدا بشيء من مصلحة الصلاة مثل آن قام الامام ی محل القعود؛ فقال: اقعد» 
و جهر وی موضع السر فاحبره ۸ تبطل صلانه. "مح" ذا قال: "يرحمك ال" بطلت صلاته؛ لأنه حاطب. ولو 
قال: "یرجه اه" فلا. وق قوله: "یضربون" دلیل علی آن الفعل القلیل لا یبطل الصلاة؛ وفیه: آن من حلف آن 
لا یتکلم فسبْح آو کیره و قرا القرآن لا مجنث. 
آو کما قال: آي مثل ما قاله من التسبیح والتهلیل والدعاء. 


باب ما لا یجوز من ا 


قلت: یا رسول الثه! ني حدیث عهد بجاهلیّق وقد جاءعنا ال بالاسلام وان من 
رحل یأتون الکهّان. قال: افلد تاقم" قلت: ومتّا رحال یتطیرون. قال: "ذاله 
شی: جدونه ‏ ۳ فلا دب . قال: قلت: ومتا رجال بخطون. قال: 
"کان ۳ من الانبیاء بط فمن وافق خطه فذاك". رواه مسلم. 


بجاهلیة: "مح" ما کان قبل ورود الشرع یسمی جاهلیة؛ لکثرة جهالتهم واالباء" فیها متعلقة بعهد". 
یأتون الکهان: الفرق بین الکاهن والعراف: آن الکاهن بتعاطی الاخبار عن الکوائن في الستقبل» والعرّاف 
یتعاطی معرفة الشيء السروق ومکان الضالة ونحوهماء ومن الکهنة من زعم آن جنیّا يلقي لیه الأحبار؛ ومنهم 
من بدعي !دراك الغیب بفهم آعطیه, وأمارات یستدل ها علیه. 

بتطیرون: "نه" "لیر" بکسر الطاء وفتح الیای وقد یسکن هي التشام. وهو مصدر تطبر» یقال: تطیر طبرة 
کما تقول: تحیز حيزة. وم يجيء من الصادر غیرها هکذاء و کان ذلك یصدهم عن مقاصدهم, فنفاه الشر ع 
وابطله وی عنه, وأخبر آنه لا تأثیر لیب وقوله: "فلا بصدفم" اي لا جنعهم ما یتوحهون یه من القاصد او من 
سواء السبیل ما تجدونه ف صدورهم من الوهم والنهي وارد علی ما یتوهمونه ظاهرا؛ وهم منهیون في اقيقة 
عن مزاولة ما یوقعهم ی الوهم ف الصدر. 

فمن وافق خطه (+: "حط" فا قال البي 35:: "فمن وافق حطه فذاك" علی سبیل الزجر ومعناه: لا یوافق معط 
را "قض" کان ني من الأنبیاء یخط فیعرف بالفراسة بتوسط تلك 
اخطوط. قیل: هو (دریس عْتل» فمن وافق عطه" ق الصورة وامالقف ی ی رن 
العلم والعمل الوحبین شماء "فذاك" آي فذاك مصیب, والشهور "حطه" بالتصب. فیکون مفغو ان والفاعل و 


ومتا رجال بخطون: اخط الذي کان أهل اباهلية یخطون فینظرون فیه ویقولون بهء وأن ی آحدهم العراف ‏ 
حاحة, فیعطیه حلوانا؛ فیط ی الرمل» آو ی أرض رخوة حطوطا متتابعة علی استعجال؛ لملا یلحقها العدد, 
وغلام له بین یدیه یقول علی وحه التفاژل: اب عیان آسرعا الیبان؛ ثم ان العرّاف بمحو علی مَهل حطین حطین؛ 
فان بقي زوج فذلك عنده علامة النحاح» ون بقي فرد فذلك علامة الثيبة والیأس» وهذا هو الشهور من حط 
العرافة من العرب؛ وهذا النوع لا یدحل له في جملة العلوم الرئیق, ونما هو من باب الکهانة ال ورد الشرع 
ببطلافا؛ وی آن یکون با عبرة. [الیسر ۰۲6/۱ ۲1۵] 


باب ما لا جوز من ! 


را وم همه ای ی 
وصَحح ی "حامع الأصول" بلفظة: کذاء فوق: لکی. 

۵۹- (۲) وعن عبد ال بن مسعود؛ قال: کنا سل علی البي 6 وهو في 
الصلاة فیردٌ علینا. فلمّا رجعنا من عند النجاشي سلمنا علیه. فلم یرد علیناء فقلنا: 
یا رسول الّه! کنا سلم عليك في الصلاة فتر5 علیناه فقال: ان نی الصلاة لشغلا". 
متفق علیه. 

۰- (۳) وعن مُعیقیب» عن الب جْ ف الرَجُل يسوي التراب حیث 
یسجد؟ قال: "ان کنت فاعلا فو ادها متفق علیه. 


۷۱- (4) وعن آيي هربرة قال: ی رسول ال 26 عن احخصر ق الصلاة. 


- وروي بالرفع فیکون الفعول محذوفا. "نه" قال ابن عباس: الخط ما یخطه امحازي [الکاهن] وهو علم قد ت رکه 
الناس» یا صاحب الحاجة ی احازي فیعطیه حلوانا آي شیئا من غبر الأحرة» وین بدي اخازي غلام معه میل 
ین ال آرض رخوة وینط حطوطاً بالعجلة, ثم عحو منها عطین حطین علی مهلةه فان بقي حطان فهو علامة 
النجح؛ وان بقي واحد فهو علامة الخيبة. 
من عند النجاشي: النجاشي - بفتح النون وتخفیف ابفمیم» وبالشین العجمة - لقب ملك ابش والذي أسلم نی 
زمان الني ک هو "اصخمة" آمن ومات قبل الفتح. "مظ" کان الکلام في بدء الاسلام حائرا ی الصلاة نم خرم. 
"حس" آکثر الفقهاء علی آنه لا برد بلسانه ولو رد بطلت صلاتهء ویشیر بیده آو (صبعه. "نعط" رد السلام بعد 
وج سنة» وقد رد ی 3 عی اين مسعود بعد الفراغٌ من الصلاة, و به قال امد وجاعة ِِِ» 
لشغلا: لتتکیر بختمل التتویم» بعتي یعی آن شغل الصلاة قراءة الفرآن والتسبیح والدعاء لا الکلام ویحتمل التعظیم 
اي شغلاً آي شغل؛ لگنا مناحاة مع اه سبحانه وتعالی» واستغراق في حدمته, فلا تصلح للاشتغال بالغیر. 
ُعَیقیب: اين آيي فاطمة دوسي موی سعید بن أبي العاص, اسلم قدعا وهاحر زل البشة م قدم علی الني 3 
بالدينة. في الرَجْل: آي ف حق الرحل آو في حواب رحل سأله آنه کان يسوي موضع السجود؛ آي ان کنت 
فاعلا فافعل فعلة واحدة. 


کتاب الصلاة 9۵ یاب ما لا جوز من العمل ی الصلاة .... 
۲- (ه) وعن عائشة ده قالت: سألتٌ رسول الّه کل عن الالتفات ‏ 
الصلاة. فقال: "هو اختلامس بختلسه الشیطان من صلاة العبد". متفق علیه. 
۳- (3) وعن آبي هریرق قال: قال رسول الله 5: الینتهیر أَقوامٌ عن رفعهم 
آبصارهم عند الدْعاء ی الصلاة ال السّماء أو ْخطفن آبصارهم". رواه مسلم. 
۵6- (۷) وعن آأیي قتادق قال: ریت النیٌ تیم الناس وأمامة بنت 
یی العاص علی عاتقه فاذا ر کم وضعهاء وُذا رفع من السجود آعادها. متفق علیه. 


عن اخصنر: قال ابن الاثیر ‏ "جامع الأصول": الخصر هو آن یاخذ في یده عصا یتکی علیها؛ وقیل: هو آن لا 
یقراً سورة تامق قال ی الوحه الثان: وفیه بعد؛ لأن امحدیت مسوق ی ذکر هیتات القيام ل الصلاة فما 
للقراءة فیه مدححل. 

"تو" سر اصر بوضع الید علی الخاصرةء وهو صنیع الیهود والخصر ۸ یفسر علی هذا الوحه ی شيء من 
کتب اللغت و۸ اطلع علیه ال الآن واحدیث علی هله الوجه آحرجه البخاري» ولعل بعض الرواة ظن آن 
اخصر یرد ععین الاختصان وهو وضع الید علی التاصرة وی رواية آعری له: "قد هی آن يصلي الرحل 
ختصرا"؛ و کذا رواه مسلم والدارمي والترمذي والنسائي» وی رواية لأيي داود: "ی عن الاعتصار في الصلاة 
فتبین آن العتبر هو الاعتصار لا الخصر قیل: رد هذه الرواية علی مثل هذه الأئمة احدئین بقوله: "۸ یفسر 
اخصر مذا الوحه ی شيء من کتب اللغة" لا وحه له؛ لأن ارتکاب انحاز والكناية لا یتوقف علی السماع بل 
علی العلاقات العتبرق بیانه: آن اخصر وسط الانسان, والنهي نا ورد علیه علم آن الراد النهي عن آمر یتعلق به. 
ولا اتفقت الروایات علی آن الراد وضع الید علی الفاصرة وجب له علیی وهو من الكناية, فان نفي الذات 
آقوی من نفي الصفة ابتداء. 

اختلامن: الاختلاس: افتعال من الخلس وهو السلب. "مظ" من التفت عینا وشالاء و م یتحوّل صدره عن القبلة 
۸ تبطل صلاته. لکن یسلب الشیطان کمال صلاته وان حوله بطلت. و لتخطفن: " و" ههنا للتحیر مدیده 
اي لیکون آأحد الامرین» کقوله تعالی: #لخر نت يا شیب والذین وا ملک مد قریا و و انفودن فی ماه 
(الأعراف :۰ قال القاضي : احتلفوا کراهة رفع البصر ٍل السماء ی الدعاء ی غیر الصلاق نکرهه القاضي 
شریح وآحرون. وجوزه الاکترون؛ لأن السماء قبلة الدعاء کما آن الکعبة قبلة الصلاق فلا ینکر رفم الابصار 
لیها کما لا ینکر رفع الید ف الدعاء. 

یوم الناس: "یوم" حال؛ لأن "ریت" ععی النظر لا العلم. وآمامة: هي ابنة زینب بنت رسول ار و۱ 
اسناد الاعادة والرفع یه 5 بحان فانه ۴ یتعمد حملها؛ لأنه یشغله عن صلاته لکنها علی عادقا تتعلق به,- 


۵- (۸) وعن ی شرا الخدری» قال: قال رسول اش ک: "ادا تفاوب 
أحد کم فلیکظم ما استطا غ؛ فان الشَیطان یدعل". رواه مسلم. 

)٩( -5‏ وی رواية لبحاري عن آيي هربرة؛ قال: "ذا تقاعبٌ أحذکم ن 
الصلاة فلیکظم ما استطاع. ولا یقل: هاء؛ قفا ذلکم من الشیطان» یضحلگ منه. 

۷- (۱۰) وعن آيي هربرق قال: قال رسول ال کذ: "ٍن عفریتاً من امن 
تفلت البارحة؛ لیقطع عليٌ صلاني؛ فأمکنین ال من فأعذثه فاردت آن اربطه علی 
ساريةٍ من سواري السجد حی تنظروا الیه کلکم؛ فذ کرت دعوة آخي سلیمان: 


سوبحلس علی عاتقه وهو لا یدفعها عن نفسه. "حس" في احدیث دلالة علی آن لس ذوات امحارم لا ینقض 
الطهارق وعلی آن ثياب الأطفال وآبدافم علی الطهارة ما ۸ یعلم فیه بحاسة» وعلی آن العمل الیسیر لا ببطل 
الصلاة. وعلی آن الأفعال التعددة [ذا تفاصلت ‏ تفسد الصلاة. 

(ذا تثاءبٌ: "قض" الاب تفاعل من الثوباء - بالد - وهو فتح الحیران فمه لا عراه من عمط و تمدد لکسل 
وامتلاء وهي حالبة نوم الذي هو من حبائل الشیطان» فانه به یداحل علی الصلّي ویخرحه عن صلاته, فلذلك 
حعله سبیا لدعول الشیطان» و"الکظم" اطنع و الامسالك. 

ولا یل "ها": بل یدفعه بالید للامر بالکظم» و"ضحك الشیطان" عبارة عن رضاه بتلك الفعلةء والضمیر ان 
"منه" راجع ژل الشار الیه ب‌آذا وا کم بیان خخطاب ابحماعة» ولیس بضمیر. ان عفریتا: العفریت الفبیث» 
ومعناه البالغ بي الرودة مع قهاه تن ماعنوخمی الفر" بکسر المن:وسگرت اعای تالقنت راتافلات 
والانفلات واحدء وهو التحلص لل الشيء فجاعة. دعوة آخي سلیمان: "مظ" برید آن لو ربطه ۸ یستجحب 
دعوته. قال القاضي عباض: ی اخدیث دلالة علی آن ابلن موجودونه وأنه جوز رژیتهم؛ وآما قوله تعلی: مه 
را کم هو وله من یت لا رهم «الاعراف: ۲۷) فمحمول علی الغالب. 


ان عفریتا: العفریت من ان هو العارم احخبیث؛ ویقال للرجل الخبیث الداهي: الع والعفر امخنزیر الذ کر» 
سمي به خبثه, والعفریت من کل شيء: البالغ؛ یقال: عفریت نفریت» ویستعار ذلك للانسان استعارة الشیطان 
له. [الیسر ۲۱۸/۱] 


رب هب لی ملکا لاین تفي وین یی » فرددته ایا . متفق علیه. 


(ص: ۳۲۵ 


۸- (۱۱) وعن سهل بن سعد» قال: قال رسول ال آمن نابه شيء 


فٍِ صلاته» سب فاعا التصفیق للتشتاء : و روایة: قال: سبح للرجال» 
وامْصفیق للنساء". متفق علیه 
الفصل الثا 
۳ ف سس ۳ ۶ ی 
الصلاء بل آن نان ارض البشة فیرد علینا: فلمّا رجعنا من أرض ابش 
تیه فوحدتهٌ بصلي قسلمت علیه» قلم یند غلی : حی (ذا قضی صلاته قال: 
و ما أحدّث آن لا تتکلموا نی الصلاة" فردٌ 
علي السلام. 
۰- (۱۳) وقال: "فا الصلاة لقراءة القرآن وذکر اه فاذا کنتٌ فیها؛ 
فلیکن لك شانك . رواه آپو داود. 
۳ 3 صللل. و۸ 
۱- (۱6) وعن ابن عمر قال: قلت لبلال: کیف کان النی 5 برد علیهم 
خحاستا: امخاسی: البعد. یقال: حسأته فحساء ویکون اخناسي عمیق الصاغر. 
من نابه: اللوب: رحوع الشي» مرة بعد آحری» ونابته ناثبة أآي حادثة من شأفا آن ینوب دائما م کثرت حیق 
استعمل في کل صابة یصیب الانسان. التصفیق: و التصفیق" ضرب !حدی الیدین علی الأحری, فالرأة تضرب 


ق الصلاة ان آصابها شیء بطن کفها الیمی علی ظهر کفها الیسری. 
شانك: آغب" الشأن: امحال والامی واخطب. وابحمم شنون ولا یقال الا فیما یعظم من الأحوال والامور. 


فردٌ علي السلام: قال ابن اللك: فیه دلیل علی استحباب رد جواب السلام بعد الفراغ من الصلاة و کذلك لو 
کان علی قضاء احاحة, آو قراءة القرآن» وسلم علیه آحد. [الرقاة 1۵/۳] 


کتاب الصلاة 95۷ باب ما لا یجوز من العمل ف الصلاة .... 
حین کانوا یسلمون علیه و هو ی الصلاة؟ قال: کان یشیر بیده. رواه الترمدي. وف 
رواية النسائي نحوه وعرّض بلال صهیب. 

۲- (۱0) وعن رفاعة بن رافع» قال: صلیت خلف رسول ال کل 
یت فلت( اد را ی فبار کا قیف میا کا غلیق: کبااعت رب 
ویرضی. فلما صلی رسول الّه و انصرف فقال: "من التکلم ف الصلاة؟". فلم 
یتکلم احد قاطا الثانیت قلم یتکلم حد قاخا الثالثة, فقال رفاعة: آنا یا رسول 
و ات و نم ۲ سب نا مر عٌ 
البّه! فقال البيي ۳ و الذي نفسي بیده لقد ابتدرها بضعة وئلانون ملکا؛ ایهم 
تخت کا رواه الترمذي» وأبو داو د» والنسائي. 

۳- (۱) وعن ی هریرة» قال: قال رسول ال 6: "التثاژب ی الصلاة 
من الشیطان, فاذا تثاعب آحد کم فلیکظم ما استطاع. رواه الترمذي. وی آعری 
له ولابن ماحه: "فلیضع ده علی فیه , 

6- (۱۷) وعن کعب بن حرف قال: قال رسول ال و 
1 ۰ ۳ ۲ ی ۹ 
فٍِ الصلاه . رواه مد و ابو داود و الترمذي» والنساتي» والدارمي. 
مبار کا فیه؛ هبار کا علیه: الضمیران في افیه" و"علیه" للحمد» ففي الأول الب ركة ععین الزاند من نفس امد» 
و الثاي من النارج لتعدیتها باعلی" للدلالة علی معی الافاضة وقوله: "آیهم یصعد" احملة سدت مسد 
مفعولي "ینظرون" احذوف علی التعلیق. 


فلا پشبکن: لعل النهي عن (دحال الأصابع بعضها ی بعض؛ دا ف ذلك من الاعاء ال ملابسته الخصومات» 
واوض فیهاء وحین ذکر رسول اه کل الفتن شبك بین أصابعه وقال: "اختلفوا و کانوا همکذا". 


کان یشیر بیده: قال ابن اللك: و کذا لو آشار بعینه و برأسه جاز. [الرقاة 11/۳] 


کتاب الصلاة 69۸ باب ما لا جوز من العمل نف الصلاة .... 
۰- (۱۸) وعن أیي ذر؛ قال: قال رسول اله 5 "لا بزال ال عز وحل 
مقبلا علی العید وهو ی صلاته ما یلتفت» فاذا التفت انصرف عنه ‏ 7 ۳۳ 

واپو داود والدسائي و الدارمي. 
۹ ّ لد ف ۱ 2 

)۱٩( -0‏ وعن آنس آن الني 5 قال: "یا آنس! اجعل بصرك حیث 
ت و ۳ ۱۱ 1 ۰ ِ 
تسجد . رواه [البيهقي نی سننه الکبیر "» من طریق احسن عن أنس یرفعه ]. 

۷- (۲۰) وعنه» قال: قال لي رسول اله 5: "یا بیْ! زياك والالتفات ق 
الصلاة! فان الالتفات ی الصلاة هلکة. فان کان لا ففي التطورع لا نٍ 
الفريضة . رواه الترمذي. 

۸- (۲۱) وعن ابن عبّاس تمه قال: ان رسول ال 5 کان بلحظ ‏ 

ار ۶ 3 
الصلاة عینا وشالا. ولا يلوي غنقه حلف ظهره. رواه الترمذي» والنسائي. 

98 (۲۲) وعن عدي پن تابت» عن ایند غن جده ر فعه. قال: 
"العطاس والشعاس والتغاو ب فِ الصلاق واحیض» و القيء والرعاف من 
الشیطان" . رواه الترمذي. 
اجعل بصرك حیث تسجد: "مظ" ویستحب للمصلي آن ینظر في القیام ی موضع سحوده. وف الرکوع ال 
ظهر قدمیه وف السجود ال أنفهی و التشهد ال ححجره. هلکة: الاك استحالة الشيء وفساده کقوله تعای : 
یلك الحَرت. والصلاة بالاتفات یستحیل عن الکمال زل الاحتلاس الذکور اي احدیث اخامس من 
الفصل الاأول. و يلوي عنقه: "اللي" فتل ابل» یقال : لویته آلویته ك ولوی ر أسه وبرآسه: "آماله ولعل هذا 
الالتفات کان منه قي التطوع. فانه أسهل کما مر في احدیث السابق. 
غن جده, رفعه: آأي رفع جده الیدیت ال البي ك ولولا هذا القید لاوهم قوله: "قال: العطاس" آن یکون من 


قول الصحابي» فیکون موقوفا. والتفاژب ی الصلاق: نما فصل بین الثلائة لول والاحبرة بقوله: "ی الصلاة"؛ 
لژن الثلائة الأحيرة تبطل الصلوة بخلاف الأونی. من الشیطان: قال القاضي: أضاف هذه الأشیاء ٍل الشیطان»- 


کتاب الصلاة 85۹ باب ما لا یجوز من العمل ف الصلاة .... 

۰- (۲۳) وعن مُطرف بن عبد الّه بن الشخیر عن أییه قال: آتیت البی کف 
وهو یْصلي وبوفه زیر کازیز المزجل, یعین: يکي. وف روايق قال: رأیت الب 
ُصلي وی صدره زیر کازیز الرحا من البکاء. رواه هد وروی النسائي الرواية 
الأولی» وأبو داود الثانية. 

۰۱- (۲۸) وعن آيي در قال: قال رسول ال 5: "ٍذا قام حذکم بل 
الصلاة فلا عسح احصی؛ فان الرحة ُواجهه". رواه مد والترمذي, وأبو داوده 
والنسائي؛ وابن ماجه. 

2-۲ (۲۹) وعن آم فد قالت: ری البی ج: غلاما نا بفال له : آفلی 
اذا سجد نفخ. فقال: "يا أفلح! رب وجهك". رواه الترمذي. 

۲۳ (۲) وعن ابن عمر هلاه [قال: قال رسول ال صْ]: "الاحتصار 
الصلاة راحة هل النار". رواه بي "شرح السئة". 


-«لانه جبها» ویتوسّل ها ل ما ییتغیه من قطع الصلاق والتع عن العبادة ولانما تغلب ف غالب الامر من شره 
الطعام الذي هو من آعمال الشیطان. وزاد التوربشی: ومن "ابتغاء الشیطان" ايلولة بین العبد وبین ما ندب الیه 
من الحضور بین بدي ال والاستغراق ی لْة الناحاة. 

مُطرّف بن عبد اله: من بني عامر بن صعصمة. کازیز المرْجٌل: آأزیز الرحل صوت غلیانه» ومنه الأرّ» وهو 
الازعاج» وقیل: الرحل القدر من حدید. آو حجر, آو حزف؛ لاه ذا نصّب کانه آقیم علی الرحلء وفیه دلیل 
علی آن البکاء لا تبطل الصلا. .فان الرمة واجهه: یعی لا یلیق لعاقل تلقی شکر تلك النعمة اخطيرة هذه 
الفعلة اخقیرة. 

اٍذا سجد نفخ: آي نفخ ی الأرض؛ لیزول عنها التراب فیسحد فقال له: "تب" آي آلق وجهك نی التراب؛ 
فانه آقرب لل التضرع. راحةّ أهل النار: قال القاضي: آي یتعب أهل النار من طول قيامهم في الوقف 
فیستریحون بالاختصار؛ وقیل: انه من فعل البهود فٍ صلاقم. وهم آهل النار. 


کتاب الصلاة 9۰۰ باب ما لا یجوز من العمل نف الصلاة .. 

4 ۰۰- (۲۷) وعن أیي هريرة قال: قال رسول ال تٌ: "اقثلوا الأسوذین ان 
الصلاه: اد والعقرب . ره اه مد و بو داود و الترمذدي» وللنسائي معناه. 

۳ : ب_ ترا و ۶ #۵ ۳ 

۰۵ - (۲۸) وعن عائشة. قالت: کان رسول اه 5 يصلي تطوعا والباب 
علیه مُغلق, فجشت فاستفتحت, فمشی ففتح ی تم رجع للل مصلاه. وذکرت آن 
الباب کان فٍِ القبلة, رواه هد و بو داود» والترمذي» وروی النسائی خوه. 

2-۰ (۲۹) وعن طلق بن علي» قال: قال رسول الّه : "ٍذا فسا آحدکم 
ی الصلاه. فلینصر ف فلیتو ض و لیعد الصلاه" . رواه بو داو د؛ وروی الترمذي مع 
زيادة ونقصان. 

وا رش موس ۳ ت این ع۶ ۵ 

۷ (۲۰) وعن عائشة نی افا قالت: قال البی 25: "!ذا أحدث 
آحد کم فٍ صلانه فلیأخذد بأنفه عم لینصرف . رو اه بو داو د. 

۸ (۳۱) وعن عبد ال بن عمری قال: قال رسول ال 95: "ذا حدت 
أح کم وقد حلس ی آحر صلاته قبل آن یسلم فقد جازت صلائه". رواه الترمذدي 
۳ سا شقن  ِِ‏ ِ ۰ کان فق القبلة" 3 
الکتیر ة اذا تفاصلت 0 عطز سید و و یشبه أن 0 تزد علی 
محطو تین. فلیاخذ یأنفه: آ و آمره به لیخیّل آنه مرعوف» ولیس هذا من کات ل من العاریض بالفعل 


ورحص له ق ذلك؛ لثلا یسوّل له الشیطان الضي استحیاء من الناس. 
فقد جازت صلائه: هذا مذهب ی حنيفت وعند الشافعي بطلت صلاته؛ لان التسلیم عنده فرض 


اقتلوا الاسوّذین !خ: قال اين اللك: جوز قتلهما بضربة أو ضربتین لا آکثر؛ لان العمل الکثیر مبطل 
للصلاة. [المرفاة ۷/۳] 


کتاب الصلاة 2۱ باب ما لا یجوز من العمل في الصلاة .... 
وقال: هذا حدیث (سناده لیس بالقويٌ» وقد اضطربوا ف اسناده. 
الفصل الثالث 

۳ عن آي هریره: أن البي ۳ خر ج ال الصلات فلمّا‎ )۳۲( ٩۹ 
انصرف واوماً بلبهم آن کما کنتم. نم حرج فاغتسل, نم حاء ورأسّه یط فصلی‎ 
هم. فلمّا صلی قال: ان کنت جثبا فنسیت آن غتسل". رواه آجد.‎ 

۰ - (۳۳) وروی ماللث» عن عطاء بن یسار مُرسلا 

۱- (۳۸) وعن جاب قال: کنت أصلي الظهر مع رسول اه کل فآخذ 
قبضة من الحصی لتبرد نی كفي؛ أضفها هی سح علیها لشدٌة الحمٌ. رواه آبو 
داود» وروی النسائي شحو ه. 

۲- (۳۰) وعن یی الدُرداء قال: قام رسول ال 9 بْصلي؛ فسمعناه 
یقول: "أعود باه منلگ" تم قال: آلعثك بلعنة ثلاناء و بسط یده کأّنه یتناول 
شیتا. فلا فر غ من الصلاة قلنا: یا رسول الله! قد سمعناك تقول ی الصلاة شیئا 
نسمعك تقوله قبل ذلك» ورآیناك بسطت یدك. قال: "ٍن عدْوّ ال ابلیس جاء 
وقد اضطربوا ی اسناده: قال ابن الصلاح: الضطرب: هو الذي يروي علی آوحه ختلفة متفاوتة والاضطراب 
قد یقع فٍ السند آو المتن آو من راوه آو من رواق والضطرب ضعیف؛ لاشعاره بأنه ‏ یضبط. 


آن کما کنتم: آي کونوا کما کنتم و"آن" مفسر ة؛ لا ی الاعاء من معی القول» و جوز آن یکون مصدریث و ابعارة 
محذوفة اي آشار الیهم بالکون علی حامم. فآحذ قبضة: آي فأحذت. فجاء بالضار ع مكاية احال الاضية, 


فنسیت آن اغتسل: آأي الاغتسال وانما نسی لیس ولللا یستحی احذد من الامة ذا وقع له م2 
: بسي يستحي رفح 
هذا. [المرقاة ۷۹/۳] 


کتاب الصلاة رطف باب ما لا جوز من العمل ی الصلاة .... 
بشهاب من نار لیجعله ی وحهي. فقلت: اعوذ باه منت ثلاث مرات. م قلت: 
َلعئك بلعنة ال لتامّة» فلم یستأحر, ثلاث مرات تم آردأت آن آخذه, وال و لا 
بر أخینا سلیمان لأصبح ما پلعب به ولدان هل الدينة . رواه مسلم. 
۲۳- (۳۳) وعن نافع؛ قال: ان عبد ال بن عمر مر علی رجل وهو یصلي؛ 
فسلم علیه» فر3 الرحل کلام فرحع الیه عبد ال بن عمرء فقال له: "ٍذا سم علی 
آحد کم وهو یصلي, فلا یتکلی ویر بیده. رواه مالاث. 
بشهاب : آأي شعلة من النار . 


ولیشه بیده: والراد بالاشارة لماء ی اعتذاره آنه في الصلاة کما یشار للمار من غیر قصد رد السلام. [المرقاة ۸۱/۳] 


۷ دب 


(۲۰) باب السهو 
الفصل الاول 
۵۶- (۱) عن أيي هریرقه قال: قال رسول ال :ان آحدکم اذا قام 
ُصلي جاءه الشیطان فلس علیه حن لا يدري کم صلی؟ فاذا ود ذلك أحدکم 
وهای و ای من ما 
2-۰۵ (۲) وعن عطاء بن یسان عن آیي سعید قال: قال رسول ال #: "ذا 
شك أحذکم في صلاته فلم یدر کم صلی ثلائ آو آربعا؟ فلیطرح الشَلت» وین علی 
ما استیقن, نم یسجد سجدتین قبل آن یُسلم. فان کان صلی مسا شفعن له صلاته. 
وان کان صلی (قاما لاربع کانت ترغیماً للشیطان. رواه مسلم. 


فلس علیه: "نه" لبست الأمر لیه - بالفتح - ألبسیّه؛ (ذا حلطت بعضه بیعض, ومنه قوله تعایی: لیس 
میم ما و6 (لنعام:4) کله باتطیف ورعا شدد للتکثیر . عطاء بن یسار: هو مول آم سلمة. 

فلیطر ح الستلت: آي ما يشكٌ فیه یدل علیه "ما استیقن". مم یسجد سجدتین: قال: القیاس آن لا یسحد؛ ذ 
الاصل آنه یزد شیتاء لکن صلاته لا یخلو عن آحد عللین: ما الزيادةی وما آداءالرایعة علی التردد؛ فیسجد 
۳ للحلل والتردد. ولا کان من تسویل الشیطان وتلییسه معي خبره ترغیما له, وفیه دلیل علی آن وقت 
السجود قبل السلام وهو مذهب الشافعي» ویویده حدیث عبد ال ابن بحينة. وقال آبو حنيفة والئوري: 
موضعه بعد السلام مَسّکا بحدیث ابن مسعود» وحدیث آپي هریرق وهو مشهور بقصة ذي الیدین. وقال مالك» 
رهو قول قدم للشافعي: (ن کان السحود لنقصان قذم وان کان لزيادة آخر» وحلوا الاحادیث علی الصورتون 
ترفیقا بینهما» واقتفی آحمد موارد احدیت وفصل بمحسبهاه فقال: ٍن شك ی عدد الرکعات قدّی وان ترك شیثا 
تین 

شففن اخ: الضمیر نی "شفعن" للرکعات الخمس» وی "له" تلمصلي یمق شفعت ال رکعات امس صلاة 
آح د کم بالسجدتین: یدل علیه قوله: "شفعها کاتین السحجدتین"* أي شفم الصلي الر کعات امس بالسجدتین. 
قاما: ما مفعول له, و حال من الفاعل» آي صلی ما شلثّ فیه حال کونه متّماً للاربع؛ فیکون قد ی ما 
علیه من غیر زيادة ولا نقصان. فیکون السجدتان "ترغیما" له. 


کتاب الصلاة ۵۹ باب السهو 
ورواه ماللث عن عطاء مُرسلا. وی روایته: "شفعها باتین 9 


2-۲ (۳) وعن عبد ال بن مسعود؛ أن رسول اه 5 صلی الظهر خساء 
فقیل له: آزيد ق الصلاة؟ فقال: "وما ذاث؟" قالوا: 0 99 خشسها اد بان 
بعد ما ۳ وق رواية: قال: نما آنا بشر مثلکم انشتین کمن تنسوان» فاذا نسیت 
نذکروین» واذا شلف أحدکم صلاته فلیتحرٌ الصواب يت علی تم لیسلم 


1 0 1 ند میات 
۷ - (4) وعن ابن سبرین» عن آيي هريرة قال: صلی بنا رسول الّه 2 . 


فلیتحرٌ خ: التحري: القصد والاحتهاد ‏ الطلب» والعزم علی تخصیص الشيء بالفعل والقول» والضمیر اف 
"علیه" راجع ٍل ما دل علیه فلیتحر . 

صلی بنا: "تو" اي آمُناء بدحل فیه حرف التعدیت فیفید معین قوله: "انا" فجعلنا من للوئمین بصلاته وقوله: 
"صلی لنا" اللام فیه قائم مقام البای ویصح آن براد به "صلی من اأجلنا" *ا یعود (لیهم من فائدة ابحماعته 
زیصحمج هی از کة بسبب الاقتداء. 

"حس" احتج الگوزاعي مذا احدیث علی آن الکلام العمد اذا کان من مصلحة الصلاة لا بطل الصلاة؛ لآن ذا 
الیدین تکلم عامدا و القوم أحابوا الني 35 بانعم" عامدین مع علمهم بأهم ۸ یتموا الصلاق ومن ذهب ال 
آن کلام الناسي یبطل الصللاة زعم آأن هذا کان قبل تحرم الکلام في الصلاق م نسخ» ولیس بشيء؛ لأن تحرم 
الکلام ٍ الصلاءة کان عکت 13 هذا الامر کان بالدينة؛ لن با هريرة متأحر الاسلام ما کلام القوم فقد 
روي عن ابن سیرین َفْم آوماوا " آبنعم 4 صح انم قالوه بالسنتهم لکان ذلك جواباً للني تج واجابة 
الرسول تا تبطل الصلاة؛ ما روي آنه 2 مر علی آأيي ین کمب وهو نی الصلاقه فدعاه فلم تیه ۶ 1 
رلیه بالصلاق فقال له ق: أم تسمع قوله تعایی: «#ااستجیوا له و گر سول (دا دعاکم تما یخحییکه 
(الأتفال :۲۰ ویدل علیه آنك تخاطبه ی الصلاة بالسلام فتقول: السلام لیات آیها البي» ده ۵ مع 
غیره یبطل الصلاة: وآما ذو الیدین فکان کلامه علی تقدیر النسخ» وقصر الصلاة و کان الزمان زمان نسخ» 
فکان کلامه علی هذا التوهم فی حکم کلام الناسي وأما کلام رسول الب فانغا حری علی آنه قد أکمل 
الصلاق فکان ی حکم الناسي» ویي تسمية الليي 3 ذا الیدین به دلیل علی حواز التلقیب للتعریف لا للتهجین؛ 
وجاء في احدیث نما آنسی لامن. 


کتاب الصلاة 81 باب السهو 
(حدی صلان العشي قال دای یه هن ها ای تهری هوک تست 
آنا - قال: فصلی بنا رکعتین. تم سلم» فقام ال خشبة معروضة نی السحد فائْکاً 
علیها کانه غضبان ووضع یده الیْمین علی الیسری وشبّك ین آصابعه» ووضع 
خدّه امن علی ظهر کفه الیسری» وخرحّت سرعان القوم من آبواب السجد؛ 
فقالوا: قصرت الصلاة وق القوم آبو بکر وعمر مه فهاباه آن یکلماه» وی القوم 
رجل في یدیه طول یال له: ذو الیدین قال: یا رسول الله! أنسیت أم قصرت 
لصلاة؟ فتال: "۸ انس وم تقصر". 

فقال: "آکما ۳ ذو الیدین؟" فقالوا: نعی فتقدّم فصلی ما ترك م سلم کر 


احدی صلای العشي: اما الظهر أو العصر علی ما رواه مسلم ف "صحیحه"؛ وی رواية أحری للبخاري: صلی 
نا رسول ال 38 الظهر و العصر, والعشي من حین تزول الضمس ال آن تغیب. 

معروضة: آي موضوعة بالعرض. سرعان القوم: مرفوع علی أنه فاعل "حرجت" بدل علیه الرواية الأعری 
للبخاري: "حرج سرعال الناس". "نه" السرعان - بفتح السین والراه - آوائل الناس الذین یسارعون ای الشي» 
ویجوز تسکین الراء. رجل في یدیه طول: قال ابن الأثر ق "حامع الأصول "ین ذا الیدین رجل من بي سلیم 
یقال له: الفرباق؛ صحايي ححازي» شهد البي تج وقد سها ق صلاته» وقیل له آیضا ذو الشمالین فیما رواه 
مالك بن أنس عن الزهري. قال ابن عبد البر: ان ذا الیدین غیر ذي الشمالین: وأن ذا الیدین هو الذي جاء 
ذکره ی سجود السهو وأنه الرباق وآما ذو الشمالین, فانه عمیر بن عبد عمرو» وقال ابن اسحاق: هو 
عراعي؛ قدم آبوه مکة شهد بدرء وقتل ها قال: وذو الیدین عاش حیق روی عنه التأعرون من التابعین, 
وحدیث سجود السهو قد شهده آبو هریرق ورواه وآبو هريرة اسلم عام خیبر بعد بدر بأعوام فیهذا تبین لك 
آن ذا الیدین غیر ذي الشمالین القتول ببدر وأن قصة السهو کانت قبل بدر؛ تم أحکمت المون قال: وذلك 
وهم من وقال الامام التووي: قد اضطرب الزهري ی حدیث ذي الیدین اضطراباً یوجب رد احدیث من 
روایته حاصة, وأهل احدیت ترکوه لاضطرابه واغا غ یتم له (ستادا ولا متنا وان کان ماما عظیماء فان الغلط 
لا یسلم منه البشر؛ والکمال له سبحانه: و کل واحد یوحذ من قوله ویترك لا البي 6 

سلم "قض" دل حدیث عطاء علی تقدیم السحود علی السلام » وحدیث ی هريرة علی تأحیری قال- 


کتاب الصلاة 9 باب السهو 
وسجد مثل سجوده آو آطول» تم رفع رأسه وکبّر, نم کر وسحد مثل سجوده أو 
آطول؛ تم رفع رأسه وک فرعا سألوه تم سلم فیقول: نبثت آن عمران بن حصین 
قال: ثم سلم. متفق علیه. ولفظه للبحاري. وق أحری غما: فقال رسول اه 3 بدل 
۹ مس ۷9 ۲۱ ۳۹ 0 ۰ 

۸- (۵) وعن عبد ال ابن بحینق آن الني 56 صلی هم الظهر فقام نی 
ال کعتین الأولیین ۸ جلس. فقام الناس مع حی |ذا قضی الصلاة وانتظر الناس 

الفصل التان 

۹- () عن عمران بن خصین, آن الني ع صلی هم فسهاء فسحد 
سجدتین, م تشهد مم سلم. رواه الترمذي وقال: هذا نایک نمی غرایب 

۰- (۷) وعن المغيرة بن شعبة. قال: قال رسول ال 355: "لذا قام الامامْ 
ال رکعتین» ی ی ما و و 
دالزهري: کل فعا رنترل اه الا آن تقدیم السجود کان آخعر الأمرین» وفال: فصة دي الیدین کانت قبل 
بدر, وحینشذ ۸ یحکم آمر الصلاة و م ینزل نسخ الکلام. 
فرعا سألوه رزخ ضمیر الفعول ‏ "سألوه" لابن سیرین» والسول عنه قوله: 3 سلم وقوله: فیقول: 7 ی ۱ 
ال آحره جواب ابن سیرین عن سوام قال اطايي: ف احدیث دلیل علی أنه لا يتشهد لسحدن السهو وان 


سجدهما بعد السلام وفیه آن من تحوّل عن القبلة سهوا ۶ یکن علیه الاعادة. عبد ال ابن بحينة: هو عبد ال بن 
مالك من "زد شنوءة" وامه بحينة بنت احارث بن عبد الطلب بن عبد مناف. 


قبل آن منم !خ: وهذا مذهب الشافعي» ولگ خاغ ی رو ایانت بفری مها بعضا آنه سجد بعد السلام» 
وثبت سجود عمر بعد السلام» فهو دال علی آن هذا احدیث منسوخ. [الرقاة ]٩۳/۳‏ 


کتاب الصلاة ۷و ناب الشه: 
فان ذکر قبل آن يستوي قائما فلیجلس» وان استوی قائما فلا یجلس» ولیسحد 
سحلدن السَهو". رو اه آبو داود وابن ماجحه. 
الفصل الثالث 

۱- (۸) عن عمران بن حصین» آن رسول ال 5 صلی العصر وسلم قٍ 
ثلاث رکمات, تم دخل منزله. فقام الیه رجل یال لٌ: الخزباق» وکان نف یدیه 
طورل فطل 4یا وش انا فذکر له صنیعه؛ فحرج غضبان جر رداءه حی انتهی ال 
الناس» فقال: "اصدق هذ۱؟" قالو ا: نعي فصلی رکعت مم سل نم سجلً سحدتین, 
تم سلم. رواه مسلم, 

)٩( -۲‏ وعن عبد الرهن بن عوف قال: سعت رسول الّه تا یقول: 
"من صلی صلاء شلف ق النقصان» فلیْصل حین يشُككٌ في الزیادة". رواه هد 
یال 4 الخوباق: لقب له واسمه عمیر بن عبد عمرو» ویکنی آبا محمد» ویقال له: ذو الیدین. 


نم سلم نم سجد ۳۱: هذا مذهب آیي حنيفة بثْه فانه یسحد للزيادة والنقصان سحدتین بعد السلام م یتشهد 


وه يشك ف الزيادة: کمن صلّی الرباعية مثلاه وشلكٌ هل هي الثة آو رابعق فيصلي الرابعق فهو في هذه شاكٌ 
آهي رابعة أآم حامسة. 


قبل آن يستوي قائما: سواء یکون ال القیام آقرب أو ل القعود. وهو ظاهر الروایت» واختاره ابن افمام 
وییده احدیت. [الرقاة 4/۳ 4] 


مد ود 


کتاب الصلاة 5۸ باب سجود القرآن 
(۲۱) باب سجود القرآن 
الفصل الأول 

۳ - (۱) عن اين عباس؛ قال: سجد البي 5 بالنجم وسجد معه 
السلمون» والشرکون» وامبن؛ والانس. رواه البحاري. 

6- (۲) وعن آأيي هریرق قال: سحدنا مع النی ی نی (ذا السَماء 
ت46 ووفرآًباش رت رواه مسلم. 

۵۰- (۳) وعن ابن عم قال: کان رسول له کل یقر "السحجدة" وحن 
عنه فیسجد ونسجد معه فنزدحم ح ما ید أحذنا طبهته موضعاً یسجد 
یهقف یه 

۰- (4) وعن زید بن ثابت قال: قرأت علی رسول ال 2 لوالنحم که 
سجد البي 3 ا: لعله 5 سحد هذه السجدة لا وصفه ال تعال ی مفتح السورة من أنه لا یط عن 
ری" ؛ وذکر شأن قربه من ال تعالی» "وأراه من آیانه الکبری" وأنه "ما زاغ البصر وما طغی" شکرا له 


تعای علی تلك النعمة العظمی والشر کون نا سعوا آسماء طواغیتهم: اللات؛ والعزی» ومناة الثالثة الاحری» 
سجدوا معه وآما ما بری من هم سجدوا نا مدح البي آباطیلهم» فقول باطل من خترعات الزنادقة. 


فیسحك ونسحجد معه: قال اين اشمام: روي عنه لب آأنه تلا علی النبر و سجد وسجد الناس معه والسنة ی 
ادائها آن یتقدم التاي ویصف السامعون خلفه: ولیس هذا اقتداء حقيقة بل صورة؛ ولذا یستحب آن لا یسبقوه 
بالوضع ولا بالرفع فلو کان حقيقة الائتمام لوحب دلك. [الرقاة 45/۳] فلم یسجد فیها: قال الشافعي: لبیان 
ابلعواز» وقال ماللی* لانه لیس ی المفصل سحوت وقال آبو -حنیفة : لانه یکن علی طهر و منعه وقت الکر اهق و 
سجد في وقت وترك ف آخر دفعا لتوهم الفرض, وآیضا فالوحوب لیس علی الفور. [لرقاة ۱۰۰/۳] 


کتاب الصلاة ۹« باب سجود القرآن 


۷- (۵) وعن اين عبّاس» قال: سجدة (ص) لیس من عزائم السجود؛ 
وقد ریت النی 5 یسجد فیها. 

۸- (1) وی روایة: قال بحاهد: قلت لابن عبّاس: آأسجد نی "ص ‏ فقرا: 
طومن ذریته داود وسلیْمان 44 حیق أنی «فبهداهم ده فقال: نیک من مر آن 


(الانعام: ۸6) (الانعام: )٩۰‏ 


بقعدي بمم. رواه البعاري. 
الفصل الثاني 


۵۹- (۷) عن عمرو بن العاص, قال: آقرآین رسول الله 5 مس عشرة 


۳ من عزائم السجود: "قض" آي لیس من السجدات الأمورة» والعزعة ق الأأصل عقد القلب علی الضيء 
تم استعمل لکل آمر حتوم» وف اصطلاح العلماء: لمکم الثابت بالأصالةه ولا آتی با الني ی موافقة لاحیه 
داود؛ وشکرا لقبول توبته فانه روي آنه قال: سجد‌ها آخحي داود توب وحن نسجدها شکرا". و احدیث 
دلیل للشافعي بش علی آیي حييفة یب وقد استقر رآیهما علی آن عزائم السحدات آربع عشرة» لکن قال 
الشافعي ر: النتان في اخج؛ دیث عقبق ولا شيء ی "ص" وله قول قدیم: ان السحدات [حدی عشرة» 
ولا شيء منها في الفصتل؛ لقول ابن عباس عقیر: آنه کل م یسجد ي شيء من الفصّل منذ تحول یی الدينة؛ 
ومو قول مالك. "مح" قال آصحابنا: یستحب آن یسجد فٍ "ص" خارج الصلاة» ولو سحد ن الصلاة 
حاهاه اه فانیا تا 
ممن آمر آن يقتدي: يعي فانت آول. آقرآيي رسول اه ۶ (خ: اي حمله آن بجمع في قراءنه مس عشرة سحدة. 
"نه" |ٍذا قراً الرحل القرآن واحدیث علی الشیخ یقول: ری فلان أي حلي علی آن آقرا علیه مس عشرة 
سجدة. "مظ" وق السحدات في آحر الأعراف" (لایة:۰)۲۰ م فٍ تِ 2 ره بالعْو والاصال 4 
«الایة:ه ۰۱ وی النحل: #ویفعلُون ما رون 6 (الایة: ۰ )۰ ون بن اسرائثیل" رهم شفوعاه 
(الایة: ۰۱۰۹ س از خر شخ رکه (لابة :۰ وی ك موضعان: ورن هل ما بتاءه 
(لایه:۰)۱۸ هرفنود لیر کم تقلخرنه :۰۷۷ وی "الفرقان": رم وراه (لایة:۰)» 
وی "لتمل: قرب رش العظف الایة:۲۰)» وی الم تتزیل": «رَهُم لا یستکیرون)ه رلایة:۰ ۱)» وف - 


کتاب الصلاة 0۷۰ باب سجود القر آن 

و 1 ۷" 0 ت‌ 
منهاً دللات فِ المفصل. و سوره الحج سجد ین . رو اه ابو داو د واین ماجه. 

۳ , ۳ ۰ و 

۰- (۸) وعن غقبة بن عامی قال: قلت: با رسول الّه! فضَلت سورة 
" ۱ ِ ۳ ۱ ۰ 1 ۱ ۶ 
احج" بان فیها سجدتن ؟ قال: نعم» ومن یسجدهما فلا یقر آهما. . رواه آپو 

ما اد 7 5 ۳ 0 ِِ ۳ 

داود. والترمذي» وقال: هذا حدیث لیس (سناده بالقوي. وف "المصابیح": 
"فلا یقرآها؛ کما ی "شرح السنة". 

)٩( -۱‏ وعن ابن عمن آن البي 26 سحد ‏ صلاة الظه نم قامٌ ف رکع» 
فرآوا أئه قراً تنزیل السجدة". رواه بو داود. 

۲- (۱۰) وعنه: أنّه کان رسول الّه ٌ یقراً علینا القرآن فاذا مر 
پالسجدة» کر و سجد و سجدنا معه. رواه بو داو د. 

۳ - (۱۱) وعنه. آنه قال: |ٍن رسول الّه کّ قراً عام الفتح سجدة فسجد 
و ۳ ض ‌ , #۳ ۳ 
الناس کلهم. منهم ثرا کلب و الساجحد علی الارض» حيی |[ الرا کب لیسیجل علی 

ید . رو اه آبو داود, 

اص": اور زاکما وناب (لایة:۲۸) وی "حم": رهم لا یُسأمُون «لایة:۳۸)» وی "الم" 
آحرها (الأیة: ۰)0۲ ون انشقت: وذا قریٌ عم ارآ لا دون (لیة: ۲۱ وق "اقرا" آحرها 
(لایة:۱۹)» ومذا امحدیث قال آحمد واین البارك, وأحرج الشافعي من جملتها سجدة "ص" وأبو حنيفة مه 
الثانية من انحج. 

وف سورة احج: اي وذکر ق سورة احج سجدتین. فلا یقرآها: باعادة الضمیر ٍل السورة. "تو" کذا و جدناها 
نسخ "الصابیح" وهو غلط, والصواب: "فلا یقرآها" باعادة الضمير ال السحدتین» کذا وجدنا في کتابي 
"آي داود وأي عیسی" وغیرها من کتب أهل احدیت؛ ووجه النهي: آن السحدة شرعت في حق التالي 


بتلاوته» والاتیان عا من حقٌَ التلاوق فاذا کان بصدد التضییع فاول به تر کها؛ ۳ اما و اجبف نیام بتر کها» آو 
سنة» فیتضور بالتهاون ها. 


کتاب الصلاة قوف باب سجود القر آن 

2-۶ (۱۲) وعن ابن عباس: أنْ الب 5 یسجد في شيء من الفصل 
قد هر ان يت رو ان اوه 

۰ - (۱۳) وعن عاثشة, قالت: کان رسول ال ج بقول ی سجود 
لقرآن باللیل: "سحدّ وجهي للذي علقه وشی سعهٌ وبصره بخوله وقوته". رواه 
آیو داوده والترمذي والتسائي. وقال الترمذی: هذا حدیث حسنْ صحیح. 

2-۹ (۱۶) وعن ابن عباس لب قال: جاء رجل رسول اج 
فقال: یا رسول اله! رای اللیلة وأنا نالم کي اصلي علفٌ شجرة» فسحدت؛ 
فسحدتِ الشُحرة لسجودي» فسمعثها تقول: "له اب لي ها عندك أحرا 
وضع عيٍ ها وزراء واحعلها لي عندك ذحرا, وتقلها مين کما تقبلتها من عبدك 
داود. قال اب عباس: فقراً ای و سحدة م سحد. فسمعله وهو یقول مثل ما 
احبزه الرحل عن قول الشُحرة. رواه الترمذي» وابنْ ماحه الا آنه ۸ یذکر: تلا 
مین کما تقبلتها من عبدك داود. وقال: الترمذي: هذا حدیت و 

لفصل 

2-۷ (۱۵) عن ابن مسعود آن النی 5 ترا "والتجم"؛ فسجد فیها؛ 
وسجد من کان مع غیر آن شیخا من قریش آخذ کفا من حصیٌ - آو 
تراب - فرفعه ی جبهته» وقال: یکفیی هذا. 
و یسجد ف شي: من الفصّل: ری ات یت 


سحدنا مع رسول الّه 5 طذ السْماء القت که وفاقرا پم ریک وابو هريرة متأحر. 
جاء رجل: هو آبو سعید ادري وروي هذا احدیث عنه. 


کتاب الصلاة 9۷۲ باب سجود القرآن 
قال عبد ابل: فلقد رآیثه بعد قتل کافرا. متفق علیه. وزاد البخاري في رواية: وهو 
امد بی خحلف. 

دوع این عیانیع قال: ان البي سحد ق (ص)» وقال: 


"سجدها داود توبة» ونسجدها شکرا". رواه النسائي. 


فلقد رأیثه بعدٌ (خ: فیه آن من سحد مم رسول ال من الش کین قد أسلموا. "مح" معی "سحد من کان 
معه": من کان حاضرا قراعته من السلمین؛ والشرکین» وامن والانس قاله ابن عباس» حین شاع آن أهل مکة 
أسلمواء وقال القاضي عیاض: وأما ما یرویه الأحباریون والفسرون آن سبب ذلك ما جری علی لسان رسول 
له 3 من الثتاء علی آفتهم ی سورة "النجم" فباطل لا یصح فیه شيء لا من جهة النقل ولا من جهة العقل؛ 
لان مدح له غیر ال کفر: فلا یصح نسبته ی رسول اه کْ ولا آن یقوله الشیطان علی لسانه» ولا بصح 
تسلیط الشیطان علی ذلث. 

أميةٌ بر خلف: ن "حامع الأصول": (ن ی بن حلف قتل یوم احد مشرکا قتله اليي 3 بیده وأن أمية بن 
حلف قلبوم بدر مش رکه وهما انا حلف بن وهب ین حذاقة بن جمح ابلمعان. 

ونسجذها شکرا: نا کان ع مأمورا بالاقتداء بهدي الأنبیاء السابقة؛ لیستکمل جمیع فضائلهم وهي نعمة 
عظیمة فیجب علیه الشکر . 


۶ عد د 


کتاب الصلاة وف باب آوقات النهي 
(۲۲) باب أُوقات النهي 
الفصل الأول 
۵۹- (۱) عن این عمر قال: قال رسول ال :لا یئحری أحذکم 
فتصلي عند طلوع الشمس ولا عند غروما". 
وف روايت قال: "[ٍذا طلم حاجب الشمس ِ الصلاة حی تبرّز. فاذا غاب 
حاجبٌ الشمس فدعوا الصلاةً حیق تفیب ولا تحنوا بصلاتکم طلوغ الشمس ولا 
غروها فائها تلع بین قوئي الشیطان" . متفق علیه. 
3 ۰- (۲) وعین غحقبة بن عامرء قال: ثلاث ساعات کانٌ رسول الّه 5 ینهانا 
آن تصلي فیهن» و آن نقبر فیهن موتانا: حینٌ تطلع الشمس بازغسة حیق ترتفع 
وحن یوم قانم الظهيرة حن یل الشمس» 1 


لا یتحرّی: "تو" فلان یتحرّی المر آأي یتوحاه ویقصده ویتحری فلان |ذا طلب ما هو الأحری» وانخدیث یحتمل 
الوجهین آي لا یقصد الوقت الذي تطلم فیه الشمس آو تغرب, فيصلي فیه أو لا بصلي في هذا الوقت ظنا من آنه قد 
عمل ما هو لاحری والاول آوجه وابلغ نی للعن الراد. "مظ" لا یتحرّی" نفي ععین اللهي» قیل: فيصلي نصب 
حوابا للهي» أي لا یتحری أحدکم فعلاً کون سبباً لوقو ع الصلاة نی زمان الکراهتء فالفعل العلل منهي. 

حاجب الشمس: اگوهري": "حاجب الشمس" نواحیهاء قال القاضي: هو طرف قرص الشمس الذي یبدو عند 
الطلو عءویغیب عند الغروب وقیل: النيازك ال تبدو (ذا حان طلوعهاء والراد ب البروز": ظهورها وارتفاعها. 
ولا تحینوا: أصله لا تتسینوا آأي لا تتقرّبوا بصلاتکم طلوع الشمس, من "حان (ذا قرب" ویجوز آن یکون من 
الین» یقال: تحين الوارش |ذا ترقب وقت الا کل؛ لیدعل علی القوم. آي لا ترقبوا ولا تنتظروا بصلاتکم طلوع 
الشمس. آو آن نقبر: یقال: قبرثه اذا دفنته» وأقبرته [ذا حعلت له قبرا براري فیه» اختلفوا فی صلاة ابلتازة ف 
مذه الُوقات: فأحازها الشافعي» قال ابن البارك: معین آن نقبر فیه موتانا: الصلاة علی ابمنازة. بازغة: بز غ آي طلع. 
قانم الظهيرة: "حس" أي قیام الشمس وقت الزوال من قوشم: "قامت به دابته" أي وقفت. والشمس اذا بلغت 
و سط السماء 1 حرکة الظل یی آن یزول فیخیّل الناظر التأمل ها قد وقفت وهي سايرة. "مح" معناه:- 


کتاب الصلاة 5۷ باب آوا فات النه, 
۷ ۳ الم 
وحین تضیف الشمس للغروب سح تعرب. رو اه مسلم. 
۳1 


۱ - (۳) وعن أیي سعید الخدري» قال: قال رسول ال : "لا صلاٌ بعد 
الصبح حی ترتفع الشمسٌ؛ ولا صلاة بعد العصر حین تغیب الشمس". متفق علیه. 
۲ - (4) وعن عمرو بن عبست قال: قدم الني الدینة» فقدشت الدینق 
فدحلت علیه فقلت: آخبرن عن الصلاق فقال: ِ صلاة الصبح آقصر عن 
لصلاة حین تطلع اتشمس حیق ترتفع؛ نها تطلع حين تطلع بين قريي شیطان, وحیعذ 
یسجدٌ ها الکفان تم صلٌ فان الصلاة مشهوددً حضورً حتی یستقل الظل بالرمح» 


«حین لا یبقی للقائم ی الظهیرة ظله الشرق؛ ولا ی الغرب. تضیّف: "تو" اصل الضیف: الیل» یقال: 
ضفت ال کذا؛ وضافت الشمس للغروب» وتضیفت» وضاف السهم عن ادف یضیف. ومي "الضیف" ضیف 
لیله ای الذي یتزل علیه. عمرو قوه عت: من ین سلیم اسلم قدیعا» قیل: کان رابع آربعة ق الاسلام؛ م رجع 
ال قومه, وقال یٌ: (ذا معت آُني قد حرحت فاتبعین؛ فجاء الدينة بعد فتح خییرء وکان من قصته آنه آقبل 
مکة وبایع رسول ال وهو مستحف مانه عن قومه, م عاد [لی قومه مترصداً حیق سمع أنه # قدم الدينة 
فارتحل (لیها. عن الصلاة: آي عن وقتها بدلیل ابلسواب. 

قری شیطان: "مح" مکذا ن الأصول بلا آلف ولام وی بعض آصول "مسلم" في حدیث اين عمر بالالف 
واللام قیل: الراد بقرن الشیطان حزبه وأتباعه: وقیل: قوته وغلبته» وانتشار الفساد. وقیل: القرنان ناحیتا 
الرأس؛ وهذا هو الاقوی يعي آنه يدن رأسه ای الشمس ی هذه الأوقات؛ لیکون الساجدون غا من الکفار 
کالساجدین له ی الصورة. 

حتی یستقل الظل بالرمح: قال الامام انووي: أي یقوم مقابله نی جهة الشمال لیس مائلاً ال الفرب» ولا ای 
الشرق وهو حالة الاستواء. قال الشیخ التوربشتي: کذا في نسخ الصابیح» وفیه حریف» وصوابه حیق یستقل 
الرمح بالظل ووافقه صاحب "النهاية"؛ فقال: یستقل الرمح بالظل آي یلغ ظل الرمح الغروز في الارض آدن 
غاية القلة والنقص. فقوله: "یستقل" من القلة لا من الاقلال والاستقلال الذي .ععی الارتفا ع» والاستبداد» قیل: 
کیف یرد نسخة "الصابیح" مع موافقتها بعض نسخ "مسلم" و" کتاب ی وا محامل: منها: آن بر تفع 
الظل معه ولا یقع منه شيء علی الارض من قوفم: استقلت السماء ارتفعت. ومنها: آن یقدّر مضاف آي یعلم 
قلة الظل بواسطة ظل الرمح؛ ومنها: آن یکون من باب عرضت الناقة علی احوض؟ 


کتاب الصلاة 5۷ باب أوقات البهی 
گم حَ ۳ ۳ ی ِ ۶ ۴ 
تم آقصر عن الصلاة؛ فان حینقذ سجر حهنم فاذا آقبل الفيء فصل؛ فان الصلاة 
ب ِ از ی ۶ ۳ و 

مشهودة حضورة حی تصلي العص م آقصر عن الصلاة حی تغرب الشمس؛ فاهأ 
تغرب بین قرني شیطان, وحینقذ یسجدٌ ها الکفار". قال: قلت: یا نی الّ! فالوضوء 

۳ ۱۱ ی و اس هم بو با ث_ 5 
حدئیي عنه» قال: ما منکم رحل یقرب وضوعه فیمضمض ویستنشق فینتثر» الا 
خرّت حطایا و جهه و فیه و حیاشیمه ذا غسل و جهه کما آمره ال ۷ حرات 
حطایا وجهه من آطراف یته مع الاء تم یغسل یدیه ٍل الرفقین, الا حرّت حطایا 
یدیه من آنامله مع الاء» تم عسح رأسه الا حرّت خطایا رأسه من آطراف شعره مع 
المای تم یغسل قدمیه ٍل الکعبین الا رت خطایا رحلیه من آنامله مع الماء. 
فان هو قام فصلی فحمد الّه وأئین علیه وبده بالذي هو له أمل وفر غ قلبه شُه الا 
انصر ف من حطیتته کهینته یوم و لدئه ان رواه مسلم. 

۳ - (ه) وعن کریب. آن ابن عباس؛ والمسُورّ بن مخرمة» وعبد الرحهن 

عيستةد "مشهودة مکتو بة" آي پشهدها اللائکة فیکتب آجرها اه و هده الر و اية آحسن. 
الأحوال الا علی هذه اانق» وعلی هذا العین ینزل سائر الاستثناات وان ۸ یصرح النفي فیها؛ لکوفا نی سیاق 
النفي بواسطة "ثم" العاطفة قال النووي: ضبطناه بالخاء المعجمة» و کذا نقله القاضي عباض عن جمیع الرواة الا 
ابن یی جعفی فانه رواه بامشیم. 
فان هو قام: "ان" شرطية والضمیر الرفر ع بعدها فاعل فعل یفسره ما بعده, وجواب الشرط حذوف؛ وهو 
الستثن منه أي لا ینصرف من شيء من الاشیاء الا من حطینته كهيقة یوم ولدته, وجاز تقریر النفي؛ لا مر 
من آن الکلام في سیاق النفي هذا علی مذهب الزخشري. وآأما ابن احاحب فیجوّزه فی الاثبات نحو: اقرأت 


الا یوم ابخمعة". وعن کریب: هو کریب بن آيي مسلم موی ابن عباسء و عبد الرحمن بن الأزهر بن عوف اين 
أحي عبد الرهن بن عوف؛ والسور بن خرمة ابن آحت عبد الرهن بن عوف. 


کتاب الصلاة 2۷۹ باب أوقات النهي 
بن الأزهی آرسلوه زلی عائشةء فقالوا: اقراً علیها السلام» وسلها عن الر کعتین بعد 
العصر. قال: فدحلت علی عائشة. فبلفتها ما آرسلون» فقالت: سل ام سلمة. 
فحرحت ليهي فرذون ال ام سلمة فقالت ام سلمة: سعت النیٌ #5 ینهی 
عنهما؛ م رأیثه ٍصلیهما. م دحل فارسلتٌ الیه ابحاریّق فقلت: قولي له: تقول ام 
بش یا رسول ۳ سعتك تنهی عن هاتین الر کعتین, واراك تصلیهما؟ قال: "یا 
ابنة آيي أمیّة! سألت عن ال رکعتین بعد العصر وله آتان ناس من عبد القیس» 
فشغلویي عن ال رکعتین اللتین بعد الظهر فهما هاتان". متفق علیه. 
لفصل الثان 

۶ (۱) عن مد بن ابراهیم» عن قیس بن عمری قال: ر ای الب 

رحلاً بْصلّي بعد صلاة الصبح ر کمتین؛ » فقال رسول ال 35: "صلاة الصبح 


فشغلويي عن الرکعتین (خْ: "شف" ی احدیث دلالة علی آن انتوافل الموقتة تقضی کما تقطی الفرائض» 
وعلی آن الصلاة الی غا سبب لا تکره فٍ هذه الوقات الکروهة. "قض" احتلفوا ی جواز الصلاة نف الوقات 
الثلانق وبعد صلاة الصبح ی الطلوع وبعد صلاة العصر ال الغروب: فذهب داود ال جواز الصلاة فیها 
مطلقا. وقد روي ذلك عن جمع من الصحابة قلعلهم ل یسمعوا یه صلوات له علیه» و ملوه علی التنزی 
دون التحریم وخالفهم الاکترون: فقال الشافعي رسقت: او و ی ی آما الذي له سبب 
کالمنذورة وقضاء الفائتة فحائرء حدیت کریب عن آم سلمة واستثق آیضا مک واستواء الحمعق؛ لحدیثی 
جبیر بن مطعم وی هریرق وقال آیو حنيفة سله: بعرم فعل کل صلاة في الأْوقات الثلائة سوی عصر یومه عند 
الاصفرار ویحرم النذورة والنافلة بعد الصلاتین دون الکتوبة الفائتق, وسجود التلاوق وقال مالك: بحرم فیها 
التوافل دون الفرائض» ووافقه حمد غیر آنه جوّز فیها ركعتي الطواف ایضا. 

حمد ین [براهیم: هو تيمي؛ وت سناده مقال. قیس بن عمرو: هو أنصاري. صلاة الصبح رکعتین: منصوب 
بفعل مضمر ینکر فعله علیه آي أتصلي بعد صلاة الصبح رکعتین ولیس بعدها صلاة؟ فاعتذر الرحل بأنه قد- 


کتاب الصلاة 2۷۷ باب اوقات النهي 
فقال الرحل: ان ل اکن صلیتْ ال رکعتین اللتين قبلهماء فصلْئهما الآن» فسکت 
رسول ال ک. رواه آبو داود. وروی الترمذی نحوّهء وقال: سنا هذا اخدیث لیس 
معصل؛ لان حمد بن ابراهيم نم یسمع من قیس بن عمرو. وفي "شرح السنة" 
ونسخ "الصابیح" عن فیس بن قهدٍ نوه. 

۰ (۷) وعن جیر بن مطعم آن ان ج قال: "یا بني عبد مناف! 
لا عنعوا أحدا طاف هذا البیت» ان یه ساعة شاء من لیل آو غار". رواه 
التررمذي» و آبو داود» والنسائي. 

- (۸) وعن ی هريرة, أنْ النيي ی نمی عن الصلاة نصف النهار ح 
تزول الشمس الا یوم ابحمعة. رواه الشافعي. 


نی بالفرض وترك النافلته وهو حینذ آت ماه هذا مذهب الشافعي ومحمد. وعند آيي حنيفة وأيي یوستف لا 
قضاء بعد الفوت. 

وف "شرح السنة" ونسخ "الصابیح" (: آشار الولف ال الاحتلاف وأن الصحیح هو الأول» وهو فیس بن 
عمرو بن سهل بن ثعلبة الأنصاري النجاري وهو صحايي؛ وقیل: قیس بن فهد من بی النجار ایضا. 

جبیر بن مطعم: وهو ابن عدي بن نوفل بن عبد مناف القريشي. یا بني عبد مناف: حصهم بالخطاب دون 
سائر قریش لعلمه بأن ولاية الامر واخلاقة ستول (لیهم مع أُهم روساء مک وفیهم کانت السدانة واحجابة 
واللوای والسقاية والرفادة. 

طاف بذا البیت: التقیید بالطواف لیس بقید مانم؛ بل "أحدا طاف" بمنزلة حدا دحل السجد الفرام؛ لان کل 
من دخحله فهو یطوف یالبیت غالبا فهو كناية. 

یَة ساعة: "مظ" فیه دلیل علی آن صلاة التطوع في أوقات الکراهة غیر مکروهة بمكة لشرفها؛ لینال الناس من 
فضلها وی جیع الاوقات وبه قال الشافعي سب وعند آیي حنيفة سثله حکمها حکم ساثر البلاد في الکراهت قال 
الولف: ما ذکر ق "الصابیح" من قوله: "من ولي منکم من آمر اثناس شیئا" م آجد ن"الترمذي" ولااق 
"آبي داود" و"النسائي". نصف النهار: ظرف ل-الصلاة" علی تأویل آن بصلي. 


کتاب الصلاة ۷۸ باب أوقات النهم 

)٩( 7-۰ ۷‏ وعن 1 اخلیل» عن یی ۳ قال: کان الصلاة 
نصف النهار ح ترول الشمس الا یوم الحمعةه وقال: ان حمنم نُسجَرٌ الا یوم 
اكحمعة , رو اه بو داو د» وقال: آبو اخلیل یلق آبا تتادة. 

الفصل الثالث 

۸- (۱۰) عن عبد ال الصنابحية قال: قال رسول اه کل "ان الشمس 
تطلع ومعها قرن الشیطان فاذا ارتفعت فارقهاء نم ٍذا استوت قارفا؛ فاذا زالت 
فارقهاء فاذا دنت للمروب قارفاء فاذا غربتٌ فارقها". وفی رسول ال 95 عن 
الصلاة ی تلك السَاعات. رواه مالك وأحد والنسائي. 
با لمخمص صلاة العص فقال: "ان هذه صلاه عر ‏ ضت علی من کان قبلکم 
بل ۳ ی ‌ ‌ ۷۵ 5 7 
فضیعوها؛ فمن حافظ علیها کان له آجره مرتین, ولا صلاة بعدها ح یطلع 
الشاهذ". والشاهدٌ: النجم. رواه مسلم. 

۰- (۱۲) وعن معاويةء قال: نکم صلون صلاةء لقد صحّنا رسول الّه 5 
سجر: آي توقد. کانه راد الابراد بالظهر لقوله: "آبردوا بالظهر؛ فان شدة ار من فیح جهنم" ولعل تسحر 
جهتم حینقذ لقارنة الشیطان الشمس وقیکه؛ لأن یسجد له عبدة الشمس قال الطایي: قوله: 2 جهنم 
جر وقوله: "یين قرن الشیطان" وأمتاهما من الالفاظ الشرعية اليي اکثرها ینفرد الشار ع .ععانیها مجب علینا 


التصدیق. آيي بصوة: بفتح الراء وبسکون الصاد الهملة. أجره مرتین: احداهما: للمحافظة علیها علاقا ن 
قبلهم. وثانیهما: آحر عمله کسائر الصلوات. 


بالخَمّص: اسم طریق» نقله ميرك عن النذري. [الرقاة ۱۲۳/۳] 


کتاب الصلاة 2۷۹ باب أوقات النهي 
فما رین ُصلیهما. ولقد نمی عنهما. یعین ال رکعتین بعد العصر. رواه البحاري. 

۱ 2 (۱۳) وعن یی ذر قال - وقد صعد علی درجة الکعبة -: مّن عرفني 
فقد عرفی» ومن م یعرفین فأنا جناابه ققفعت سول له کل تقول 2 له ضلاه ین 
الصبح حیق تطلع الشمس ولا بعد العصر حیق تغرب الشمس الا بمکة لا بمکته 
(لا عکة". رواه لك ورزین. 


من عرفيني: احاد الشر ط و از اء للاشعار بشهره صدق طحته و الشر طية الثانية يستدعي تفر أي ومن 
یعرف فلیعلم أَن حندب. 


فما راینا یُصلیهما: آي مطلقا. او لانه کان یصلیهما ق البیت؛ لثلا یقتدی به؛ لاحتصاصهما به. ال قاة] 

الا بمکة: قال اين افمام: حدیت آي ذر رواه الدارقطني والبيهقي وهو معلول باربعة آمور: انقطاع ما بین بجاهد و 
آيي ذر, فانه الذي پرویه عنه. وضعف ابن الومل وضعف ید موی عفراء» واضطراب سنده؛ ورواه البيهقي 
وأدخل قیس بن سعد بین هید هذا وبین بحاهد» ورواه سعید بن مسلم فأسقطه من البین. [الرقاة ۲/۳ ۱- ۱۲۵] 


۶ ۷ #۷ 


فهرس امجلد الاول ۸۱ مشکاة الصابیح 
همرس المجلت الأولِ 


تلخیص مقدمة شرح الطييي 0 باب آداب افلاء ۱۸۲ 
القدمة ی بیان أصوله واصطلاحاته ایو مایت :4 باب السواله داد واه ره رم ود 6 ۳۵2۳ 
الباب الاول قي أقسام احدیث وآنواعهءوفیه ثلالة فصول ...۰ ٩‏ باب سنن الوضوء و مرس ۱۳۵1۷ 
الباب الثاني ی ابعرح والتعدیل هو وی ۳8 باب الغسل ی( 
الباب الثالت ی تحمل اطحدیت ۱ باب حخالطة ابلنب مق و ۱۳۲ 
الباب الرابع في آسماء الرحال هه نس هون ۱۷ باب أحکام الیاه را ۱-۹ ۱۳۹ 
ممدمة و و وم و وا وج عوقو و 2 1۳۹7 باب تطهیر النحاسة هه هجو هم ۳۵:۲ 
اسلوب السیّد الشریف ٍ تلخیصه ی باب السح علی النفین ی 
الینابیم ال استقینا منها في تصحیحنا وتعلیقنا التفرق ...۰ ۲۱ باب التیمم شاه وک مه مه ده 1۲۰۲۱۳ 
بیان الرموز الستعلمة في الکتاب وب ۲:۲۳ باب الغسل السنون وهی هه امه و ۳ 
ترحمة الشیخ ابر جاني تک ای و عم بل و2 دهع ۵ ۱۲۰۲۰ باب ایض ۱ 
ترحمة صاحب مشکاة الصابیح وی واه و وی ۲۵ باب الْستحاضة هه ما نومه موه 22 ۷ ۳۷ 
مقدمة الولف هه شون مومع ۱۲۱۷ کتاب الصلاة ۳۸۲ 
کتاب الامان ۳۹ الفصل الاو وک ای ۱۳۸/۹ 
الفصل الاول ی را اه ردو یه زر ۱۳۹ الفصل الثاني هت ی و ۱۳ 
الفصل الشاني رم ود و هه اوه موی :۱۷۳۵ الفصل الثالت هش ماه مهبم ده دی همه ک۸ وه 2 ۱۳۱۲۲۵ 
الفصل الثالث ۲ باب الواقیت دا ۳۵۳ 
پاب الکباثر و علامات النفاق هک هرمن ٩‏ باب تعجیل الصلوات یت ۳۹ 
باب الو سوسة موی وا تدای همع عوور ومد 1۱۳۰۰۳ باب فضائل الصلاة و 
باب الجمان بالقدر ان شرس 139 باب الأْذان ی یه 5۱3 
باب [ثبات عذاب القبر در باب فضل الأذانْ واجابة الوذن ۰ ۳ ۵۷ 
باب الاعتصام بالکتاب والسنة ۱1۹ باب تأخیر الأذان هه شش دهم مور اه ۳ 4 
کتاب العلم اد جح ی اس شم مج هه رم همه و و 22 ۲۰۱۰۱ باب الساحد ومواضع الصلاة ی 
کتاب الطهارة با ۲ باب الستر مخ و موی شخ و دام ی ات ورن سم هرمن یی( 6.۷ 
لفصل الوا ی پاپ السترة ۵ 
الفصل الثاني و ی ی پات سر تاه هو و و و هو 3۳5 
الفصل الثالث ها نس ۲ باب ما یقرابعد التکبیر ور هه ار ۲۲۲ 


باب ما یوحب الوضوء و هت مهب بر ۱۷۳۷۵ 


فهرس اند الأول شت مشکاة الصابیح 


باب الر کو ع م ‏ قه ده ام مج عنم یی میا و ۷ ۵:۱ پاپ ال کر بعد الصلاه ...یی ۵4۳ 
پاب السجود وفضله سدع هدما موه مود ون 83:۹ باب ما لا جوز من العمل ی الصلاة وما ییاح منه .... 5۱ 
باب التشهد هه باه ها امه اد ام ههام بمام همه میج ۵۱۲۵ باب السهو ی 
باب الصلاة علی البي ۶ وفضلها 0 باب سجود القر آن ی ری با ۵ 
باب الدعاءع لگ التشهد . ...6۳۸۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰ یه وم موه هم ع دورو هه وی ععا قو هه لوفزد تدم اوهو 


> 


من منشورات مکنبة البشری 


الکتب المطبوعة 
(ملونة» مجلدة) 
الهدابة ر مجلدات) عنتخب الحسامي 


الصحیح لمسلم (۷ مجلدات) . تور الایضاح 
مشکاة المصابیح ر؛ مجلدات) اصول الشاشي 


نور النوار (مجلدین) نفحة العرب 
تیسیر مصطلح الحدیث شر ح العقاند 
کیز الدقائق (۳ مجلدات) تعریب علم الصيفة 
التبیان في علوم القرآن مختصر القدوري 
مختصر المعاني (مجلدین) شر ح تهذیب 
تفسیر الجلالین (۳ مجلدات) 

(ملونة کرتون مقوی) 
من العقيدة الطحاوية زاد الطالبین 
هداية الحو رمع الخلاصة ) المر قات 
هداية السحو «المتداول) الكافية 
شرح مائة عامل شرح تهذیب 
دروس البلاغة السراجي 
شرح عقود رسم المقتي ايساغوجي 
البلاغة الو اضحة الفوز الکبیر 


الکتب العزیبه 


کتب تحت الطباعه 
(ستطبع قریبا بعون له تعالی ) 
(ملونة؛ مجلدة) 

المقامات للحربري عوامل النحو 
التفسیر للبيضاوي الموطاً الامام مالک 
الموطاً للامام محمد قطبي 
المسند للامام الاعظم دیوان الحماسة 
تیه الماتاج الجامع للعرمذي 
المعلقاات السبع الهدية السعيدية 
دیوان المتنبي شرح الجامي 
التوضیح و التلویح 


۶ ۱ ی« 
جاوما ۵۱۲۳۲ 1۳ 800166 


عام0ظ۲ اوااع۲ 
(3 ,2 ,1 ۷۵۱۰) معط تای-رزوگه]1 
(2 ,2 بل ۷۵۱۰) سم اتجممهون] 
(3 ,2 ,1 4۷۵۱۰ حصدیدم- ان -جعه‌ه‌نا رو 
(عصنهح:ظ ۲1۰) (عوتضا) منم اناطجن۲]-اظ 
(وبجمن 0توت) (زامهو) جع ابطهء‌زا-اخ 
طحامو که اع0۳ع5 


و۱۵ 0۵۱۵۵ 
(عمنهحنظ 1۰) (طونصدمو) ممعطنامک ونا مدبرن] 
(عصنفه:ظ ۲۰) (دمصعن) امصمعفی- ازوعو۴ 
طجااگ دطخصا مدرد نامام ع ۲0 
(0عبنمامن)) زاممون؟) صفحه ایاطاحز3-ا۸ 


مکتبة البشری کی مطبوعات 


اردو کتب 
کف لک رژاور 
فتال اعبال ریق 


(رلر) 
نان القرآن (اول»دوم,سوم ) 0 مقارساناثرآلن(ال»«-م) 7 
ما وی رل ترنری زیر (عص) با 
زب الم ( ات تیب ی) آیرعای(۲جلر) زر کب 


رات ال ام تمعامت هام تص تیان لماعت کر 
نکر ژکور آساناصول فتم 39 


زب الم ی )اتیب تس متطتی رلک سیم چهایم) مج 
اس ( یمرک )بر ان ار 
اصرنی(اویین,آخرین) .. بالالقرآن 


عر نون امصادر سرالصی پات 
ع یک آسان قاعده تسیل البتری 
زار يک آسان فاعده واترک 


کالم (اول,دوم) ۳ 
روصول ‏ مدش سول .. . جباطرم 
رود ا(ادب ژارالسعیر 
آوابالعاریت تم الم بن 
ماج سین را ال 
تم سمل ) ومع ام 


